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“يبظ جنات مقا اننال 1/0 
ليد 


ظه بن ماين يد ادي 


مروت عن اليج 
توضيح عبَارة المتن بعبّارات بَسِيَظة , وَفَكَ العِبَارَات الصَّعبَه فيكلبَاب 
وَالاعيمَامي الأول الها لول إلَّمصَاد وبين الخلاكاسا لفقييّة 
تتح التَائلعيرا لسمَدَة «وذكرالأدلة العسّمدة. ابيا قرا اتاب 0-6 


ترد ميرد أن 


مهكَةوَوَضع كَايتمَة إلفصول, وَالْأنواب مُعْتَمِْة عبيون المّائل 
تَقَرِيَظٍ 
تاودا لعاققة انيد الله بن عْمَرالع طروي 
َوِيِاةَالتِدالْعَلامة 0 هَدَل 
دي التَجِدالعَلامَة عمربن مدن سَالِئن حفلِظ 
عنياة الأدتاذ التكعوز خَْمّد عَبَدِالصَارالْمْرِنِفٍ 
فضي الكيدا لادب إتراهي تن عل بن عبَيالقادرا لبن 
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فر تر تر لت ال الاك مر ا 


لله مسوم 

الما 
إلى معقل الأنوار معهدنا العلمي 

رباط تريم منبع الفتح والفهم 
بدائع اه ديها !ليه نفيسة 

به جمعت ثم اعتلت رتبة العجم 
كذلك أهديها لأرباب أمتتزرة 

رجال المعالي والفققوة والعلم 
كمثل فقيد العلم شيخي وقدوقي 

أي عمر من علم المعدم الفدم 
وسلطان أهل العلم شيخ مبجل 

حوى لعلوم الدين بال جد والعزم 
وأستاذنامن شاد للفقه ركنه 

وقد كاد أن يصبح عل وشك الهدم 
عنيت به ذو الفضل فضل فكم له 

فهوم عويصات تعز عن الفهم 
وغيرهم غنمن روينا علومهم 

كمثل الخطيب العالم الفاضل الفخم 
وشيخي عمر مشهور من شد عروني 

وقال ل اشرح لا خف ري من يرم 
وجدي إماي من أزال بنصحه 

وتوجيهه مافي الفؤاد من السقم 

وكل لمحب للسلوك على علم 


طبن عَبْدا جد بَنْمُحَمَدحََادِي 


اتا 0 


ار هر > #ادس و 

ور لشرسل 

إن من لم يشكر الناس لم يشكر الله؛ وإن من باب الوفاء ومعرفة الجميل 
شكر و تقدير من قدم لأي إنسان أي خدمة كانت وإن قلت فكيف إذا كانت في 
مجال العلم والمعرفة وقد قدم لي بعض الأباء والزملاء بعضا من الخدمات 
المهمة في إبراز كتابى هذا ومن أجلهم وأبرزهم سيدي الوالد العلامة سالم بن 
شيخ الإسلام عبد الله بن عمر الشاطري فقد احتضن الكتاب واعتنى به منذ 
اللحظة الأولى لأنى عرضت عليه شرح المعاملات فقط من هذا الكتاب وطلبت 
منه توجيه وأمر إدارة الرباط بكتابة هذه الجزئية فأشار علي بالابتداء بشرح 
الكتاب من أوله لكى تكمل الفائدة فاغتنمت فرصة إشارته هذه فجزاء الله على 
ذلك خير الجزاء فى الدنيا والآخرة كما أتوجه بالشكر والثناء للراعى الثانى لهذا 
الكتاب إدارة رباط تريم العلمي إذ قامت بكتابة الكتاب وإخراجه الإخراج الأول 
بناء على التوجيه المقدم من مدير الرباط الحبيب سالم حفظه الله كما أتوجه 
بالشكر والثناء لكل من ساهم في تصحيح وتصويب الأخطاء الإملائية والمطبعية 
محمد شكري الماليزي الذي صبر صبرا منقطع النظير والأخ محمد شريف 
الماليزي والأخ محمد رضوان إسماعيل الماليزي وغيرهم وإن أنسى لا أنسى 
الكاتب الأول أحمد جنيد كما أتقدم بالشكر الكثير لمن ساهم في إخراج 
وطباعة هذا الكتاب الأخ منير الحبشي ومسا علاقة: 


والشكر موصول مع كثير من الثناء والعرفان لصاحب الهمة القعساء 


3 


جه( هت )6 
صاحب دار الضياء الدار التي لمعت أخميرا في خدمة التراث الديني والإسلامي 
الذي تقدم بطلب طباعة الكتاب وإعادة ازع ونسس رمن جدك نينا كلت بالك 
من جهد وثمن لأن همم الرجال تدك الجبال فجزاه الله على ما قام به من إنخراج 
الكتاب في هذه الحلة القشيبة التي تتناسب مع الكتاب ير الجزاء وجعل ذلك 
في صحيفة حسناته آمين اللهم أمين. 


الؤلئف 
ظلابّن عَبَدَالجَيَدبن مُحَمَدحمَادي 


لل عمجتو تقريظ العلامة سالم بن عبد الله الشاطري 5 


ضيه ادا لعَلامَة ينعد الله بن عْمَرالشَاطِري 


الحمد لله واسع الجود والفضل» يمن على عبده إذا شاء بالاتصال 
والوصل » ويجعله لكل خير أهل, أحمده تعالى على نعم لا يحصرها عقل ولا 
نقلء وأصلي وأسلم على سيدنا محمد سيد أهل الصلاح والفضل» والشفيع 
لامته في يوم الفصل » وعلى آله وأصحابه الذين هم لكل خير أهل» وسلم تسليما 
كثيرا. 

أما بعك 2 

فقد اطلعت على هذا الشرح العظيم المسمى «فتح الوهاب المالك شرح 
عمدة السالك وعدة الناسك» لمؤلفه الطالب المبارك الذى هو على التدريس 
والمطالعة مقيم» ولا سيما في رباط تريم» وتخرج منه وهو عالم فهيم» طه 
عبدالحميد محمد حمادي» فوجدته شرحا عظيما قد أوضح معالم الكتاب وفك 
عبارته الصعبة في كل باب » واستوفى منطوقه ومفهومه لأولي الالباب» ولا سيما 
وهو أول طالب من رباط تريم يشرح هذا الكتاب» ولقد قال في كثير من العلماء 
إن أربعة كتب في فقه الشافعي عم النفع بهاء ولكن لم تشرح شرحاً كاملاً مطولاً 


١‏ متن نظم الزبد. 


أن 


جه عد سوم ص) 8 

اجن كتاسه الانواز [لأردييان: 

ولكن كما سهل الله هذا الشرح للعمدة ترجو أن سهل الله شروحا 
مفضلة للكتب المذكورة إن شاء الله تعالى. 

وقد كان سيدنا أبي بكر العدني العيدروس (صاحب عدن) يحب كتاب 
العمدة هذا وبمدحه كثيرأ ويقرئه طلابه» فأسأل الله أن يجعله خخالصا لوجه الله 
وعلى اله وصحيه وسلم. 


لانن 


> كتبه الفقير إلى الله 
بير مااي 5" لك 7 5 
سَا لبن عبد الله بن عمَرالْشَاطِرِيُ 
عفا الله عنه 
حرر بتاريخ 17/ جماد اول عام ١ه‏ 
الموافق ٠؟/‏ مارس / 31+ 0م 


لصم در 


َضِية المَيَدالعَلامَة حَسَنْبْنَححَيَدِمَفْبُوْلالأهَدل 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه أجمعين ؛ وبعد... 

فقد أطلعت على ما كتبه الشيخ العلامة طه عبد الحميد من شرح على 
عمدة السالك وعدة الناسك لابن النقيب وأسماه «فتح الوهاب المالك شرح 
عمدة السالك وعدة الناسك» فرأيته شرحا مفيدا لطلبة العلم في مذهب الشافعي 
يحتاجه المبتدي ولا يستغني عنه المنتهي » فقد استوعب شرح هذا المتن بعبارة 
ميسرة واسلوب سهل مقتبسا ذلك الشرح من امهات كتب الشافعية من تحفة 
العلامة ابن حجر ونهاية الرملي ومغني الخطيب والنجم الوهاج وبشرى الكريم 
وغيرها من كتب المتأخرين المعتمدة ومن حواشي التحفه وابن القاسم الغزي 
وقوت الحبيب كما اقتبس بعض العبارات من المجموع للنووي وقد حل الشرح 
بالأدلة ونقل الاجماع من كتب الفقه المعتمدة وهو بهذا العمل قد لخص 
المعتمد في المذهب تبعا للمصنف فجزاه الله خيرا على من قدم من عمل يشكر 
عليه ونسأل الله ان يكتب له الاجر والمثوبة على ما قدم وعمل ونفع الله به 
الاسلام والمسلمين ونسأل الله لنا وله التوفيق والسداد وصلى الله وسلم على 
سيدنا محمد وعلى اله وصحبه . 5 كتبه 


٠. 
م .اي‎ 5 


كلية الشريعة والقانون ‏ جامعة صنعاء 
رئيس قسم أصول الفقه والحديث 


1١١ 


وج كت 


َلك التَجِدالعَلامَة عُمَربَنِححَمَدبّن سَامبن حَفِيِ 


الحمد لله رب العالمين»؛ وصلى الله وسلم على عبده المصطفى سيد 
المعلمين وامام الهادين المهتدين ع سيدنا محمد وعلى آله الطيبين الطاهرين ١‏ 
وأصحابه الغر الميامين ومن تبعهم بإحسان الى يوم الدين. 


اها تتعك هم :: 


فقد عرض علينا الطالب الموفق المبارك العالم طه بن عبدالحميد بن 
محمد حمادي ما جمعه من شرح لعمدة ة السالك وعدة الناسك» وسّرحتٌ طرفي 
فيه » وقد اعتنى بجمع فوائد غرر مما يتعلق بشرح ذلك الكتاب الأغر» فبارك 
الله في جهده وسعيهء وفي قيامه بهذا السعي المشكور والعمل المبرورء رجاء 
خدمة العلم النافع الشريف , ونشر التفقه في دين الله تبارك وتعالى . 

والكتاب من اشهر الكتب في فقه الإمام الشافعي» كثر الانتفاع به أعني 
كتاب «عمدة السالك» ولم تبرز له شروح كثيرة موفيه بحقهء وقد ألف الامام 
علوي بن سقاف بن محمد الجفري الفقيه المحدّث شرحاً محققاً نافعاً للكتاب 
وصل فيه في ربع المعاملات إلى باب العارية والغصب. 

وقد حرص الموفق الأخ المتخرج من رباط تريم بحضرموت على جمع 
فوائد مستجادة؛ وتوضيح عبارة المتن؛ وضم مسائل مهمه متعلقة بمسائل 
المتن» مع عزو لما ينقل وذكر لموضعه من الكتب التي نقل منهاء قَبلَ الله منه 
ذلك العمل وكتب النفع بكتابه هذا ونشر به الفائدة للراغبين في الفقه في الدين. 
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دول 
وقد قرّظ العلآمة الداعي الى الله الحبيب الكريم ابن الكريم سالم بن 
عبدالله بن عمر الشاطري هذا الكتاب بما فيه الكفاية» والله المسئول أن يرزقنا 


رصلى الله على سيدنا محمد واله وصحبه ول 


عيا الله عنه 


ليلة الأحد ١١اجمادى‏ الآخرة 44 اه 
المواقق: ١؟‏ إبريل 5251م 


سج( ميد كير مس ترف ) 08 


نَضِيَةَ الأأترئاذاالكتوز خحَيَد عَبَر العَفَارا لشَرِتف 


الحمد لله الذي حفظ الدين بأن هيأ له أئمة وعلماء يخدمونه بالتصنيف 
والتعليم؛ والصلاة والسلام على إمام المرسلين وقدوة الدعاة والمعلمين ؛ 
سيدنا ونبينا وحبيبنا محمد وعلى آله الطاهرين» وصحابته الغر الميامين. 
وبعلك.. 
فقد حفظ الله دينه بأن هيأ له فى كل زمان من يدفعون عنه انتحال المبطلين» 
ودعاوى الغالين»؛ وعلى رأس هؤلاء بعد الرعيل الأول الأئمة الأربعة الفقهاء» 
ومنهم عالم قريش الإمام محمد بن إدريس المطلبي الشافعي رضي ألله عنه ؛ الذي 
ملا طباق الأرض علماء ولإخلاصه حفظ الله مذهبه بأنه هيأ له أصحابا وأتباعا 
خدموا المذهب تصنيفا وتدريساء ومن هؤلاء العلامة ابن النقيب ؛ الذي ألف متن 
ااعمدة السالك» الذي يعد من أصعب المتون الفقهية» وقد شرحه ثلة من العلماء؛ 
ولكنها شروح تناسب الناس في زمنهم ؛ فتصدى لشرحه الشيخ الفاضل طه بن 
عبد الحميد الحمادي حفظه الله ؛ خريج محاضن العلم فى تريم باليمن السعيد؛ 
فحاول جهده تيسيره لطلبة العلم في عصرنا ؛ فجزاه اللّه خير الجزاء. وجرى من 
سعى في نشره خير الجزاء؛ وجعل عمله من الصدقة الجارية . 
25 كتبه 
2000 هه 5 __- اه 
مد عبر العَفَارا شرف 
الكويت ‏ في العاشر من رجب الفرد 4 84 ١ه‏ 


١ 


يله التَيِدالادِي ب إِبَرَاهيم تنكل بنعبَيا لقَاد رخني 


هذه ابيات اختلجتني حينما وقفست على كتابكم المائع الجامع فتح 


الوهاب 


المالك شرح عمدة السالك وعدة الناسك » فأعجبني تقريريكم وتفكي ركم فيه ؛ 


مع سبر العبارة وتلخيص الفكرة فم 


أسلوت سناعد المبتدئ في سلمه التعليمي 


على الفهم الصحيح ؛ أرجو قبولها وغض الطرف عنها 


عجان التكتكدن ا هنينة 0 
إيه أبا الزمات اله تلتخبير 


اطع فى زاك السو فى هسه 


0 
هذا الرباط وهذا بعض يانعه 


فى جوفه العلمٌ والأعلامٌ قد نزلوا 
فت من المالك الوهاب نقرأه 


شرح بسيط مع استيعاب شاردةٍ 


08 3 :3 1 ءَ_ 


-- ل 55 . 2 ئأة ىل رم 8 
فهه تغخرلرر وزثيهم قب حخفل 


ماأروع الففخ إفاطابت أروطة 


وأكتمٌ الحبٌ في عيني فيرتسم 
عَيَاكَ ربي لقد حَفتٌ: بك الْتَعمُ 
قرت بك العينٌ والأعداءٌ قد وَهِمُّوا 
الخيرٌ فيه وفيه التّسرٌ فالتزموا 
في جوفه الفتحٌ والأسرارٌ وَالعُتْمُ 
كاه الانممط بالاتقيداة لد 
قد بان منغلٌ وانفكٌ مُنبَهمُ 
ترى الفوائد قي معناه تَرْدحم 


من دوحة يَسقت أَتَمَارُهَنا القَيم 


أخحذتم العلمّ عن أعيانٍ بلدتنا 
أدركت ليث الوكق مسلطان بلدقة 
أعني به سالماً من قبله حسرٌ 
بيت من العلم بل بالعلم قد عُرِفَتُْ 
4 الح :وقد كان رين 
وكلهم من معين العلم قد شربوا 
لمفل هذا يُباهي الحرٌ عَصبَنه 
مادق النينارة هر الح الك 
حرر بفكرك وادأبْ دائما أبداً 
واستتبط العلجَ إن لاحت معارفة 
َيِه العلمَ واشرح كنة مُعضِلهٍ 


واقبل من الحبشئٌْ ما أبذاه وارده 


أخد المريد الذى للعلم يلتهم 


ا 2-6 
وصنئوه الفذ من تزهو به الامم 


2 


كلذههنا السدر اتزاحت بهم ظلم 
إن قيل من لعلوم القوم قبل هم 
وشيحٌ دَمُونَ حر ليس ينهزم 
سرد وفي أعناقنا ؤمم 
ويستحثُ الألى بالجهل قد صَُدِمُوا 
من جعبة الحب يأبى عنك ينكتم 
واشده بعزِمِكٌ ماقد كاد يتهدم 
ف مكمِن الفكر وَلَيَصْطَادَها القلمُ 
ألف وَصََفْ رعاك الله ياعَلمٌُ 


أتنا الليسان تنديما والزمان ف 


كهر أخيك الداعى لك 


برهي ينل بن عبرا لقاو ريشو 


رباط العلم الشريف بسيؤون 


ل ج#( )6ه - 


ترجمة الإمام العلامة الفقيه 
شهاب الدين أبى العباس أحمد بن لؤْلؤ بن عبد الله الشافعي 
ابن النقيب المصري 
رحمه الله 05 

أسمك ونسيك: 

هو الإمام العلامة» الفقيهء الأديب ؛ شهاب الدينء أبو العباس » أحمد بن لؤلؤ 
بن عبد الله » الرومي ؛ المصري ء الشافعي ؛ المعروف ب(ابن النقيب المصري) . 
* ولادته ونشأته: 

كان أبوه روميًا من نصارى أنطاكية» فأشرقت عليه شمس السعادة» 
وسيقت له العنابة ؛ فنقلته إلى زمرة الأبرار القائمين بأعباء ما جاء به المختارء 
وذلك حين سبي عند فتح الملك الشف لهاء وكان إذ ذاك دون البلوغء فوقع 
في سهم بعض الأمراء. فتولى تربيته على الإسلام. ثم أعتقهء فاستوطن 
القاهرةء ثم باشر نقابة لبعض الأمراء؛ فعرف بالنقيب» ثم انقطع آئخر عمره 
وتصوّف وسكن الخانقاه البيبرسية ؛ فلزم الخير والصلاح » واجتهد في العيادة. 
)١(‏ أخذت هذه الترجمة من طبعة دار المنهاج لمتن #عمدة السالك وعدة التاسك»» الطبعة 

الأولى؛ 577 اها 115١1م.‏ 

مصادر ترجمته: #طبقات الشافعية» للإسنوي (؟844/5؟), «الدرر الكامتة» (9/1؟), 

«التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» (117/1): #حسن المحاضرة في تاريخ مصر 


والقاهرةه (١/19/4*))؛‏ اشذرات الذهبها (5/48؟)2, الهدية العارفينة (69/15)ء 
«الأعلام» :)5٠١/1(‏ امعجم المؤلقين١‏ (١1/؟).‏ 
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64 ترجمة اين الثقيب المصري - 


وفي حجر هذا الرجل الصالح ولد الإمام شهاب الدين ابن النقيب سئة 
(؟0ه) في القاهرة”'. ونشأ على الطاعة والعبادة» وكان أولاً بِزِيّ الجند» 
ثم حَيّب إليه حفظ القرآن فحفظه وقرأ بالسبع» ثم انقطع للعلمء فاشتغل به 
وهو أو عشوي ناه وفك معنا اسن ها 

ومع الحديت من أبن ل ا 
السنباطي وتقي الدين السبكيء وأخذ العربية عن أ وه العمية انه :الفا 
والشيخ أبي حيّان الأندلسي» ولازم الطلب» وجد والبدية حتى برع ومهر في 
الفقه والقراءات والتفسير والأصول والنحو والأدب » وكان يستحضر شيئًا كثيرًا 
من الأحاديث » خصوصا المتعلقة بالأوراد والفضائل. 
حجه ومجاورته: 

وكان رحمه الله تعالى كثير الحج والمجاورة بمكة والمديئة » قال الولي 
العراقى رحمه الله تعالى: (ترافق هو ووالدي على الخروج للمجاورة في شهر 
ربيع الأول سنة ثمان وستين»؛ وكنت معهما وجميعٌ عيال الوالدء فبدأ بالمدينة» 
فأقام بها مدّة أشهر » كَتَبَ فيها «ألفية الوالد»» وحضر تدريسها في تلك المجاورة 
2000ظ السمريي حك عر جرفي 


الكناني رحمهما الله تعالى أنه قال: (إنه تردد إلى الحرمين بالمجاورة والزيارة» 

وجاء في شهر رجب سلة ستين إليها في الحرٌ الشديد ؛ تعب من هتمه !0 

)١(‏ ذكر الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في االدرر الكامتةة (5/9؟) أنه ولد سنة 
(5٠/اه):‏ وتبعه على ذلك تلميذه الحافظ السخاوي في «التحقة اللطيفة في تاريخ المديئة 
الشريفةة (511/1). 

(؟) انظر التحفة اللطيفة قي تاريخ المدينة الشريفة»ة (14/1؟). 

(*) انظر (التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفةة (811/1). 


و" 


0 0 اا 


*» وظائفه 

لم 0 إمامنا رحمه الله تعالى قشناء ولا 0 وكان من ورعه لا 
يكتب على فتيا» وقد تولى إعادات ا فقد 0 للتدريس بالمدرسة 
الحسامية'''» والمدرسة الأشرفية”"2» فتخرج به الفضلاءء وانتفع به الطلبة» 
وكان إمامًا بالبندقدارية”"' » ودعاه صاحبه الإمام جمال الدين الإسنوي لتدريس 
المدرسة الفاضلية فامعنه؛) 


كان من خير أهل زمانه؛ متين الديانة» صالحاء شديد الورع» عظيم 
الزهد. وقورصاء افع طارا للتكلفء متواضعاء كثير المودة والبرء قا 
بالحقوق » كثير الزيارة لأقاربه وأصحابه» كثير النصح لهم . 

وكان ذكيّاء وافر العقل» جيّد القراءة» حسن الصوت مع طيب النغمة» 
يُقصد لسماع قراءته في المحراب ليالي شهر رمضان» وكان شأنه السعي في 


)١(‏ المدرسة الحسامية: بناها الأمير حسام الدين طرنطاي المنصوري نائب السلطنة بديار مصر 
إلى جانب داره في القاهرة» وجعلها الفقهاء الشافعية» انظر «المواعظ والاعتبار» 
(؟/08)» و«الخطط التوفيقية الجديدة» (17/7). 

)١(‏ المدرسة الأشرفية: بناها الملك الأشرف خليل بن قلاوون في القاهرة سنة (41ه) عندما 
كان وليّا للعهد. ثم أتم عمارتها وزخرفتها بعد أن تسلطن. انظر «مآثر الإنافة في معالم 
الخلافة» (؟7514/1١).‏ 

(*) البندقدارية: خانقاه أنشأها الأمير علاء الدين أيدكين البندقداري الصالحى النجمى فى 
القاهرة» وجعلها مسجدا لله وخانقاه: ورتب فيها صوفية وقراء سنة (28هم). انظر 
«المواعظ والاعتبار» (؟/170)» و«الخطط التوفيقية الجديدة» (9/5). 

(:) المدرسة الفاضلية: بناها القاضي الفاضل عبد الرحيم بن على البيساني بجوار داره فى 
القاهرة سنئة (0٠8هه)»‏ ووقفها على فقهاء الشافعية والمالكية» ووتف فيها مكتبة عظيمة. 
انظر «المواعظ والاعتبار» (؟777/1)؛ و#الخطط التوفيقية الجديدة» (/0*). 
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6 عمس )6ه 


مصالح المسلمين وحوائجهم. كثير الحج والإحسان للمجاورين» مواظبا على 
الاشتغال والإشغال والتصبيف» وكان خطيًا مصقّاء ومع هذا كله كان كثير 
الانبساط . حلو النادرة » فيه دعابة زائدة حفظ عنه فيها أشياء لطيفة » قال الإمام 


الإسنوي: (لا أعلم في أهل العلم من اشتمل على صفاته ولا على أكثرها). 


شيوخهك: 

تتلمذ الإمام ابن النقيب رحمه الله تعالى على أكابر علماء عصره» بل أجلة 
علماء الزمان ؛ فاتصل 5-5 بتسيهم ؛ فسار على دربهم وكيا بتسباع علمهم 
ب 8 5 ع 5 
ودَلهمء وقد ظهر ذلك جليًا في شخصيّته وخلقه وما تركه من آثار ومصنفات. 
شمن سيو خه: 

الإمام الفقيه محمد بن عبد الصمد بن عبد القادر بن صالح» أبو 
عبد الله» قطب الدسن السئباطى » المصري الشافعى ؛ ولد سنة (7607ه»2 تفقه 
بالقاضى ابن رزين والظهير التزمنتي » ودرّس بالمدرسة الحسامية ثم الفاضلية : 
وكان فقيها كبيرًا تخرج به المصريون » قال تلميذه الإسنوي: (كان إمامًا حافظا 
متلطقًا بالطلبة)» من مصففاته: (اتصحيح التعجيز) ‏ و(استدراكات على تصحيح 
التنبيه» للنووي: و«أحكام المبعٌض»» توفي سنة (؟ ١الاه)ء‏ ودفن بالقرافة: 


د الإمام النحوي على بن محمد بن عيد الله الأنصاري, أبو الحسن ) 
نور الدين ابن الملقن» الأندلسي ثم المصري» والد الشيخ سراج الدين بن 


)١(‏ انظر «طبقات الشافعية» للإسنري :)5149/1١(‏ واطبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة 
(9/5ؤم5). 
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6 __تعتبشيسو__ )اه 


الملقن» كان عالما بالنحو. أخذ النحو عنه جماعة ؛ منهم الشهاب ابن النقيب 


والإسنوي» توفى سنة (/ا/الاه) ؛ رحمه الله تعالى(" . 


#* الإمام محمد بن أحمد بن إبراهيم بن حيدرة أبو المعالي»؛ شمس 
الدين بن القماح» القرشي المصري الشافعي » ولد سنة (7057ه)؛ سمع إبراهيم 
بن عمر بن مضر» وابن خطيب المزة وغيرهماء أفتى ودرّس بقبة الإمام الشافعي 
إلى حين وفاته» له «تفسير القرآن»؛ و«مجاميع» مفيدة» توفي سنة (1١4/اه),‏ 
وعم ا 0 


6 الإمام المفسر محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان» آثير 
الدين ع أبو حيان الأطالبىة الجياني ١‏ ولد سئة (غع:ه5.6ه). سمع الكثيز في 
بلاد الأندلس وإفريقية» ثم قدم الإسكندرية فقرأ القراءات على أبى الطاهر 
إسماعيل بن عبد الله المليجي . ولازم بهاء الدين ابن النحاس » من مصنقفاته: 
«البحر المحيط) فى التفسير» و(غريب القرآن»)» واشرح التسهيل) » توفى سنة 
(55لاه)ء رحمة الله تغال 0 


الإمام علي بن عبد الله بن أبي الحسن بن أبي بكر»ء أبو الحسن» تاج 
الدين التبريزي» الشافعي» ولد فى حدود سنة (/ال571ه)2 أخذ عن شمس 
الدين بن المؤذن وقطب الدين الشيرازي وغيرهما» من مصنفاته: «حاشية على 
شرح الحاوي الصغير»)» و«مبسوط الأحكام في تصحيح ما يتعلق بالكلم 
والكلام»)» و«مختصر علوم الحديث لابن الصلاح»؛ و«التذكرة» في الحساب» 
)١(‏ انظر ابغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاةة .)١414/5(‏ 
(؟١)‏ انظر «طبقات الشافعية الكبرى» (9/؟97)غ2 و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة 
(/ده)ء و«الأعلام» (5765/6). 
() انظر «طبقات الشافعية الكبرى» (77/9؟)» و«الدرر الكامئة») (غ57/8:.”). 


رف 


0) 


توفى سئة (45 لاه) ؛ رحمه الله تعالى 
الإمام المحدث عبد الرحمن بن محمد بن عبد الحميد بن عبد الهادي 
ابن قدامة ع أو العرج ع رسن الدين ) المقدسى ؛ الصالحين » ولد سنة (/561ه) 
تقريبًا : سمع من عمر الكرمائي وعبيد الوهاب بن الناصح وغيرهماء أقدمه ورير 
بغداد إلى الديار المصرية : لحدك بلا صحيح مسلملا مرارا» فسمع منه جميم 
كثيرء ثم رجع إلى الشام؛ وبها توفي سئة (5؛ لاه)) رحمه الله تعالء 27 . 

* الإمام المحدث محمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي القاسم؛ صدر 
الدين أبو الفتح الميدومي» ولد سنة (554ه)» سمع ابن التجيب وابن علاق 
وان عزول» حدق بالكثير في القاهرة ومصصر ؛ توفي سنك (غهباه)ء ودشن 
ا لا 

د الإمام المجتهد شيخ الإسلام علي بن عبد الكافي بن علي؛ تقي 
الدين السبكي » الشافعي ») ولد سنة (85مهم)ء تممه على جماعه منهم أبن 
الرفعة» وتخرج به جماعة من أئمة فقهاء الشافعية» منهم الشهاب ابن النقيب 
وأولاده والإسنويء له تصائيف كثيرة» منها: «شفاء السقام في زيارة ير 
الأنام ليِ) : و«رفع الشقاق في مسألة الطلاق»» و«السيف المسلول على من 
سب الرسول قل » توفى سنة (7هلاه) » رحمه الله تعالى! . 


)١(‏ انظر طبقات الشافعية الكبرى؟ ١1ب‏ 1)ء و«الدرر الكامعة» (/9/9ا)ء ولاالأعلام» 


.)0/( 

(؟) اتظر #الدرر الكامنة0 (47/8*): و#ذيل التقييد لمعرفة رواة السنن والمسائيدة 
.)25١08/5(‏ 

(ع) انظر «الدرر الكامنةة (5//ا6١)2‏ واوفيات اين راقع» 111/9 واطرح التثريب» 
.)1١191(‏ 

(:) انظر «طبقات الشافعية الكبرى»  19/1١(‏ 88*)؛ ولاطبقات الشافعية» لابن قاضي 
شهية (50//8). 


ين 


00 3 


تلاميده: 

سبق أن إمامنا ابن النقيب رحمه الله تعالى تصدر للتدريس بالمدرسة 
الحسامية والمدرسة الأشرفية» وأنه كان دأبه الاشتغال والإشغال» فانتفع به 
خلق كثيرء ومن تلاميذه: 

الإمام عبد السلام بن عبد السلام بن محمد بن محمد بن أحمدء 
أنو حمق الكازروني» المدني الشافعي, ولد سنة (/ا“الاه)» حفظ «التنبيه)) 
و«المنهاج» في الأصول؛ و«فصول ابن المعطي» وعرضها على العز أبي عمر 
بن جماعة » وعرضها أيضًا على الشهاب ابن التقيب وغيره من الاعلام» درس 
في المسجد النبوي» وانتفع به أهل زمانه» توفي بمكة سنة (1/الاه)؛ ودفن 
نوا ريه اللا ل 


مد الإمام الحافظ عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن» أبو الفضل » 
زين الدين العراقي» ولد في زاريان من أعمال إربيل سنة (5 ”لاه) » ثم سافر 
صغيرًا مع أبيه إلى مصر فتعلم فيها ونبغ » أخذ عن ابن شاهد الجيش» وأبي 
الفتح الميدومي» وابن سيد الناس وغيرهم» وقد سبق ما ذكره ابنه أبو زرعة 
أنه وأباه ترافقا مع الشهاب ابن النقيب في الخروج للمجاورة في شهر ربيع 
الأول سنة (58/اه)» وحضر الشهاب تدريس الزين «ألفيته فى الحديث»؛ 
وخرجا معا إلى مكة» وذكر أنه سمع هو وأبوه من الشيخ د ال لقا 
وللعراقي مصنفات كثيرة» منها: «انكت منهاج البيضاوي»» و«ألفية 5 
الحديث)» وشرحها «فتح المغيث»)» و«التحرير») في الاأصولء توفى سنة 
وا ان رع ا 0 


.)11/( انظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة»‎ )١( 
.)7١5/1١( (؟) انظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدنية الشريفة4‎ 
.)71414/9( انظر «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (9/14١)؛ و«الأعلام»‎ )( 


"0 


ا تت 


: الإمام الحافظ علي بن أبي بكر بن سليمان بن أبي بكر بن عمرء 
أن الحسن؛ نور الدين الهيقمي» القاهري الشافعى» ولد سنة (8*لاه)ء, 
ودع الروق العر ف وم ينار قه عرد را وعد ابن ربدم ع ابد معي ينا 
ورحل معه سائر رحلاته» وقرأ عليه الكثير من مصنفاتهء» وتخرج به في 
الحديثء بل دربه في إخراج زوائد «المعاجم)» الثلاثة للطبراني والالمسانيد) 
لأحمد والبزار وأبي يعلى على الكتب الستة » وجمعها فى مصئف واحد بإشارة 
شيخه العراقي؛ وسماه «(مجمع الزوائد ومنبع الفوائد؛ع وله أيضما: ااترتيب 
الثقات») لابن حبان» و(تقريب البغية فى ترتيب أحاديث الجلية4؛ وغير ذلك 
وذكر الحافظ أبو زرعة العراتي 2700 ابن النقيب7''» توفي سنة 
(01١مه)ء‏ رحمه الله تعالى 29 

الإمام محمد بن عبد الله بن أبي يكرء شمس الدين القليوبيء 
الخانكي» ولد سنة (88ل/اه)» أخخذ الفقه عن الشهاب ابن النقيب» والجمال 
الإسنوي؛ والولي الملوي وغيرهم » تقدم في العلوم وتميّر في الفرائض » توفي 


سنة (1١1ه)ء‏ رحمه الله تعالى 9 . 


الإمام أحمد بن عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الرحمنء أبو محمد , 
شهاب الدين البارنباري » القمصي » قرأ على الجمال الإسنوي معظم تصانيفه بعد 
أن كتبها بخطه؛ وكتب «نكت ابن النقيب» وقرأها عليهء و«تخريج المصابيح») 
للصدر المناوي وقرأه عليه» توفي سئة (417ه) ؛ رحمه الله تعائى”؟". 

د الإمام الحافظ الفقيه أحمد بن عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن » 
)١(‏ انظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» (518/1). 
(؟) انظر (الضوء اللامع» (4/٠٠؟)ء‏ ولالأعلام» (137/1). 


(©) انظر «الضوء اللامع» (87/8). 
(:) انظر #الضوء اللامع» (757/1), 


51 


6( سه )6 


أبو زرعة» ولي الدين العراقي» الشافعي» ولد سنة (37/اه)؛ أحضر على جمال 
الدين الإسنوي» وشهاب الدين ابن النقيب» ولازم الشيخ سراج الدين 
البلقيني » وأخذ عن الكثير من علماء مصرء وله تصانيف كثيرة» منها: ااتحرير 
الفتاوي على التنبيه والمنهاج والحاوي»)» و«شرح البهجة»)» واشرح جمع 
الجوامع»)»؛ توفي سنة (877ه)؛ رحمه الله 0 

* الإمام محمد بن إبراهيم بن أحمد بن هاشمء أبو العباس» شمس 
الدين المحلىء الأنصاري الشافعى» جد جلال الدين المحلي» ولد سنة 
(*لاه)ء أخز عن الكمال النشائى: والشهاب ابن النقيب» والجمال 
الإسنوي» وغيرهم» فبرع وتفنن؛ 5 أخذ عنه حفيده الجلال» وغلب عليه 
الورع والانعزال؛ فلم يشتهر» وعمّر دهرّاء رحمه الله تعالى'". 


مؤلقانه: 

نصف الإمام ابن النقيب رحمه الله تعالى العديد من المصنفات النافعة 
التي تدل على علو كعيه» وواسع علمه . وتفصح عن صحيح نظره ؛ وكيز 
فضله» وجل مؤلفاته في الفقه ؛ فقد اجتهد وصحح على قاعدة المتأخرين » 
وكتبه من الإتقان والجودة بمكان» أثنى عليها الأئمة الأعيان» وعكفوا على 
الإفادة منها وشرحها وتدريسها ؛ فمن مصنفاته: 

# تتمة على شرح المهذب» ولم يكمله'" . 

* ترشيح المذهب في صحيح المهذب؛ قال ابن الجمال: (ليس على 
)١(‏ انظر «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (2»)80/4 ولاشذرات الذهب» 2)551١/9(‏ 

.)١54/١( و«الأعلام»‎ 


(؟) انظر «الضوء اللامع؟ (1417/7). 
(*) انظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» (5169/1). 


/؟> 


م 


المهذب») أنفع من 00027 

# تسهيل الهداية وتحصيل الكفابة» وهو مختصر «كفاية» السهيلي 
الجاجرمي . المتوفى سنة (17ده)!”ا 

دكي امسلق مروف علا 

تهذيب التنبيه » قال ابن العماد: ((لوهو 0 

السراج في نكت المنهاج» قال أبو زرعة العراقي: (انكته على 
المنهاج» كثيرة الفوائد)”* . 

اقرع قدي 

* شرح المنهاج » ولم يكمله”"". 

عمدة السالك وعدة الئاسك . وهو كتابنا هذا" . 


)١(‏ انظر «الدرر الكامتة» (4/15*؟)؛ و« التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة) (6/1؟؟): 
واشذرات الذهبة (557/8): ولاهدية العارفين» :2)09/١(‏ وامعجم المؤلفين8 
(5/؟). 

(؟١)‏ انظر «الدرر الكامنةة (١/5؟2)2‏ و«شذرات الذهبي» (0)</4 وههدية العارفين» 
(05/1)» ولإيضاح المكنون» (585/1)؛ وامعجم المؤلفين» (784/1). 

(*) أنظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة4 (١/6١؟).‏ 

() انظر #طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (41/5)» و«شذرات الذهب» (255/4)؛ 
وامعجم المؤلفين» (4/1 .)١*‏ 

(5) انظر «الدرر الكامنة» (١/8؟)»‏ ولالتحفة اللطيفة فى تاريخ المدينة الشريقة» 
(99/311؟)ء ولاشذرات الذهب» لمتحدم) و«هدية العارفينة (ابقم4لن ولامعجم 
المؤلفير:» (7814/1). 

(5) انظر #هدية العارفين» .)69/١(‏ 

(07) انظر 9 التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة4 (5/1١1؟)»‏ و«الفهرس الشامل للتراثة» 
(الفقه وأصوله)ء (ه أ/حة). 

(4) انظر #كشف الظنون؟ 2)١1١519/5(‏ وههدية العارفين» (89/1)» و9إيضاح المكنون» 
(171/7)» وللمعجم المؤلقين؟ .)971/١(‏ 


م5 


وحم دده 


2 المختصر » وهو مختصر من (مختصر التنبيه)) له قال الحافظ ابن حجر: 
(وهو لطيف., كثير الفائدة» سهل التناول» ولكنه لم يرزق حظ «الحاوي 
الضغير 27)6. 

مختصر تسهيل الهداية 

المحنة السنية شرح اللمحة البدرية ) في علم العربية ‏ وهي لشيخه 
أبى 0 


نكت التنين 0 , 


00 


ولا بد من التنبيه على ما وقع لكارك بروكلمان صاحب «تاريخ الأدب 
العربي» من الخلط؛ حيث خلط بين ترجمة الشهاب ابن النقيب وترجمة 
الشهاب الرملي» المتوفى سنة (901ه)» فقال في اسمه: (أحمد بن أحمد 
بن حمزة الرملي النقيب الأنصاري)”*'» وكان من لازم هذا الخلط الخطأ في 
مؤلفات هذين الإمامين ؛ فجعل كتاب «عمدة السالك وعدة الناسك»)» وكتاب 
#تسهيل الهداية وتحصيل الكفاية» من مؤلفات شهاب الدين الرملى» وهما 
للإمام شهاب الدين ابن النقيب رحمه الله تعالى. ١‏ 

ووقع للزركلي في «الأعلام» نسبة اعمدة السالك وعدة الناسك») لشمس 
الدين محمد بن أبي بكر بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن النقيب الدمشقي 
المفسرء المتوفى سنة (480/اه)0"» مع أنه ذكره في مصنفات الشهاب 


.)09/١( و(هدية العارفين»‎ »)79/١( انظر «الدرر الكامنة»‎ )١( 

(١؟)‏ انظر «الفهرس الشامل للتراث» (الفقه وأصوله), (5/9١1؟).‏ 

(5) انظر «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» (1١/5١؟).‏ 

(:) انظر #«حسن المحاضرة» »)474/١(‏ ولاهدية العارفين» (١/509)؛‏ و8إيضاح المكنون» 
١‏ /لالا). 

(5) انظر «تاريخ الأدب العربي» (189/8). 

(1) انظر «الأعلام» (06/5). 


53" 


00 سصتتحتصسي 0د 
ا الثقيب الدع 
شعره 

وللإمام ابن النقيب رحمه الله تعالى باع في الأدب والشعر؛ قال الحافظ 
ع زرعة العراقي: (له شعر في الفرو 0 

ومن لطيف شعره رمن الرمل): 
كيف أهوى وتشيبي وتحطاا وَحِمَامىي دَّبّ تحوي وَخَطَا 
1 م ام 3 86 ص _ مي 2 
مَشِيبٌ وتصَابٌ بللهوّى ذاكوالله ق لال وخَشّا 


0 وقانه: 


وفى شهر رعضان المبارك من سنة (54لاه) أذن الله تعالى لشمس هذا 
الإمام بالمغيب بعد أن أصيب بالطاعون» فمات فى القاهرة بلد مولده شهيدا 


ل 


وندع الحديث للإمام جمال الدين الإسئوىي يصف لنا آخر عهده بصاحيه 
اين النقيب» قال: (وكنت كثير الاختلاط به من قديم الزمان إلى أن زارني يوم 
الفلاثاء سادس شهر رمضان المعظم» سنة تسع وستين وسبع مائة» ثم رمف آنا 
وبعض أصحابنا ليلة الخميس وصاينا خلفه التراويح إمامًا بكلفة » ثم دخل إلى منزله 
ولزمه إلى أن توفي به ضحوة نهار الأربعاء الرابع عشر من شهر رمضان المذكورء 
ودفن من يومه بالتربة التي أنشأتها خارج باب النصر ؛ وذلك بوصية منه) 7 . 
رحمه الله وإيانا بمنه وكرمه 


.)5٠١/1( انظر «الأعلام»‎ )١( 
.)؟١/1( (؟) انظر «التحقة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة»‎ 
.)5640/5( طيقات الشافعية للإسنوي‎ )6( 


0 


00000 0 


مقدمة الشارح 


الحمد لله الذي علم بالقلم علم الإنسان ما لم يعلم. وأشهد أن لا إله إلا 
لله وحده لا شريك له شهادة أدخرها ذخراً ليوم التناد وأشهد أن سيدنا محمداً 
عبده ورسوله معلم العياد والصلاة والسلام عليه عدد كل خاف وبا القائل 
صَإْنَعَلِوِوَسَر «لكل شيء طريق وطريق الجنة العلم»). 

والقائل صَِرَسَعتدسَرٌ «من يرد الله به غير رففية في الدين») لأن الفقه للدين 
عماد» ولفقيه واحد أشد على الشيطان من كثير من العبّادٌُ» وعلى آله وصحبه 
الأئمة الأمجاد وعلى التابعين وتابعيهم بلا حصر ولا تعداد. 

أما بعد فيقول العبد الفقير إلى رحمة ربه الهادي: طه بن عبد الحميد بن 
محمد بن حمادي» إن كتاب العمدة للعالم العلامة الحائز في حلبة السبق أول 
علامة شهاب الدين أبي العباس أحمد بن النقيب المصري المولود بالقاهرة 
سنة اثنتين وسبعمائة والمتوفى بها سنة تسع وستين وسبعمائة. كتابٌ عظيم 
الفوائد كثير الشوارد وهو مع صغر حجمه يساجل المطولات في غزارة علمه 
فما من فصل فيه ولا باب ولا كتاب إلا ويجد المطالع المجد فيه العجب 
العجاب من غير شك ولا ارتياب» لكنه مع ما له من مكانة فى الأقطار 
الإسلامية لم يحظ بشرح يظهر كنوزه الثمينة التي مضت لها مئات السنين 
مدفونة غير ما كان للشارح العلامة السيد عمر بركات فإنه بذل جهده وطافقته 
في الاعتناء بتوضيح عبارة المتن وأهمل في الغالب التنبيه على قيود وفروع 


"١ 


ال ص 0د 

ومسائل وتنابيه ينبغي أن لا يخلى الشرح منها. 

ونظرا لأهمية هذا الكتاب وللأمائة العلمية التى تثثل كاهل كل طالب 
علم شمرت عن ساعد الجد مفرغاً جزءاً من وقتي المشغول بالأعباء الثقيلة 
التى يئط من حملها الظهر لأقدم بعض الخدمة لهذا الكتاب مع معرفتي أن 
بضاعتي مزجاة والعبء ثقيل والعقية كنود والسقر طويل وشاق والهم كثير 
ومفرق ولكن معونة الله وعنايته إذا حصلت للعبد اضمحلت أمامه كل الصعاب 
واتفتح له كل باب ؛ كما قال الشاعر: 
وإذا العناية أدركتك عيرنها نم فالمخاوف كلهن أمانٌ 

وكم أتهيب هذا العمل لأن الإقدام على شرح هذا الكتاب ليس بالسهل 
الهين إذ ليس لدي باع طويل في مجال العلم والمعرفة والاحاطة بنقول الآئمة 
وأقوالهم يجعلني ألج هذا البحر الخضم . 

ولا لى من العمر ما يجعلني صاحب هذه الآمانة العلمية الشاقة التي 
حملها تكليف لا تشريف إذ للخبرة وطول العمر والتجرية ما يجعل الإنسان 
محيطاً بما لم يحط به غيره ويجعله أكثر تغبتاً ولكن قال العلامة بن حجر في 
حاشيته على كتابه فتح الجواد: «وما دروا أن العلوم لكوتها متحا إلهية ومواهب 
اختصاصية قد بدخر الله فيها لمن لا يوبه له مالم يدخره للأكابر إعلاماً بأن 
واسع فضله لا يتقيد بأول ولا بآخر ولا بكابر ولا بصاغر» الخ . 

وقال الشاعر: 
وكم من صغير لاحظنه عناية 2 من الله فاحتاجت إليه الأكابر 

فشد كلام العلامة ابن حجر وبيت الشاعر من أزري والله أعلم بأمري . 

ومع أن مواهب الله لا تحصى فلا ينبغي لأمثالنا في هذا الزمان الذي 


بصن 


سه )© 


صار الفقه بل وجل العلوم الشرعية تلفظ أنفاسها الأخيرة إن لم تكن قد دفنت 
أن يدعى أنه فقيه أو طالب علم» بل نعترف بالجهل ونسعى في إزالته ولا ننتقد 
على من تقدم من رواته وحملته بل نعطى القوس باريها ونترك الدعاوى وما 
فيها لثلا يفتضح راويها ومنشيها كما قال البوصيري: 
والدعاوي ما لم يقيموا عليها بيات أبناؤهها أدعيياءً 

قمت مع معرفتي أني عليل بالعجز والتقصير مستعيناً بمن يطلب منه 
العون بشرح هذا الكتاب شرحاً متوسطاً نبهت فيه على أهم القيود والمسائل 
المتعلقة بالمتن وأدرجت في ضمن غالب فصوله فروعا وتنابيه لابد منها 
وختمت بعض فصوله 50ظ فوائد ودرراً نفيسة لا يعرف نفاستها إلا 
أهلهاء إلا أن شرحي لكتاب البيوع شرح الست زافنا يها العصرقه انظرا 
لابتدائي به وكنت أظن أن الزمن لا يسمح لي بإكمال الكتاب إن أسهبتُ فإن 
جلك افرضة ‏ أغث شرحة. إن شا الله تعالى: قرها متوسطا حتن. .ركون 
متناسقاً مع ما قبله وما بعده؛ وكان أكثر نقلي للقيود والمسائل والتنبيهات من 
كتب الشافعية المشهورة كالبيان والروضة والمجموع والنجم الوهاج وفتح 
الوهاب والتحفة والمغني والنهاية وبشرى الكريم وشرح التنبيه وحاشية 
الإيضاح لابن حجر وفيض الإله المالك وغيرها من الكتب المعتمدة. 

وقد انقل عبارة كل كتاب برمتها إن رأيت الاكتفاء بها أو أنّ الاستدلال 
لا يتضح إلا بالإتيان بها كاملة» وقد أتصرف فيها أو أدمج في عبارة واحدة 
النقل من كتابين أو عدةً كتب باحثاً عن العبارة غير المعقدة. 

وقد حاولت جهدي المقارنة بين عدة شروح في كثير من العبارات 
متوخياً نقل السهل المبسط نظراً لتقاعس همم الكثير من المدرسين والدارسين 
في إمعان النظر في العبارة أكثر من مرة واحدة بل يفتخر البعض بأنه يفتي 
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سج شا )6 
ويعلم من غير إعادة نظر فيما يفتى ويعلم وهذا هو الداء العضفالء ولو قرأ 
الأدب المفتى والمستفتي» للإمام النووى لعرف أنه يخبط خبط عشواء ويركب 
متن عمياء وأن ضرره أكثر من نفعه كما قال الشاعر: 
والالفهنا سف يمن عير تيد «اإضني | الي نا و ترا 

ونظراً لنقل عبارة واحدة ملفقة من عدة شروح صعب علي عزو كل 
عبارة لمصدرها في كثير من المواضعع ما العبارة المنقولة من كتاب واحد 
فقط ففي الغالب أعزو العبارة لمصدرها. 

وبعد جهد مُضْنِ جاء بحمد الله شرحاً لا كالشروح يختال في مشيته 
ويزهو على بقية الشروح من إخوته ينفاسته وجودته وكفاءته») ويغيض 
الحاسدين من الأنذال والسفلة وغيرهم ممن شب فى خلده داء الحسد 
واشتعل » وعمل حيلا كثيرة لإطفاء نوره ولكن سحره بطل أما سمع قول الإمام 
ابن الوردي «إنما الحيلة في ترك الحيل ) قعاد كل حاسد بخفي حنين وسمع 
عند عودته قوله تعالى: #قلٌ موثوا بِمَيَظلِك #ء وقوله تعالى: ##دَلِكَ مَضْلٌ الله 
يُوْته من يمكه4 » زاعماً كل مثيط حاسد أني ليس عندي أهلية » وهذا شيء لا 
يخفى على أحد من البرية؛ وَلِمّ يتعب هذا الحاسد نفسه ويصاعد أتفاسه ويهز 
رأسه ويعض أضراسه وأنا لم أدع الاجتهاد ولا جئت بشىيء جديد من قبل 
نفسي يحق له عليه الانتقاد بل كل ما أتيت به ونقلته مرقوماً فى كتب الأئمة 
الأثبات الذي عرفوا بالعلم والفضل والعرفان عند الخاص والعام وليس لي إلا 
النقل منها والله المستعان. ونظراً لكونه مما فم الله به على عبده الحقير بل 
العديم سميته: افتح الوهاب المالك شرح عمدة السالك وعدة الناسك». 

والله أسأل أن ينفع به الخاص والعام وأن يرزقني في جمعه وترتيبه 
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#مسهى _ 6# 


الإخلاص وأن يخلصني به في عرصات القيامة يوم القصاص وأن يجعله سيبا 
للموت على حسن الخاتمة ونيل الدرجات العالية في الجنة لي ولاباثي 
ولمشايخي ولأحبابي في عافية بفضله وجوده وكرمه آمين اللهم أمين. وما 
توفيقي إلا بالله عليه توكلت وإليه أنيب وهو حسبي ونعم الوكيل ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلى العظيم. 

وهذا أوان الشروع قي المقصود بعون الملك المعبود 


سج( ابد مص موجادرن ) 18 


أهم مميزات هذا الشرح عن بقية الشروح 

١‏ الاهتمام بتوضيح عبارة المتن وتحليل العبارات المعقدة بعبارات 
بسيطة يسهل على الطلاب فهمها والإحاطة بمعناها. 

؟ - الاهتمام بالآدلة في كثير من المواضع المهمة. 

٠‏ إحالة النقول إلى المصادر التي تم النقل منها بالمجلد والصفحةء 
وهذا أهم ما تميز به هذا الشرح كي يتسنى للمطالع فيه الرجوع إلى الااصل 
المنقول عنه إن صعب عليه فهم العبارة وللآمانة العلمية ٠‏ 

؛ - تبيين الخلاف الفقهى في كثير من المسائل العلمية خاصة ما دار بين 
الشيخ ابن حجر والعلامة الرملي وغيرهما. 

ه - توضيح المسائل غير المعتمدة فى غبارة المصئف مع إبدالهما 
ومين + 

3 - التنبيه على قيود وشروط ينبغي أنْ لا يُخلى الشرح منها. 

ا إثراء الكتاب في غالب الأبواب والفصول بمسائل وفروع وتنابيه 
مهمه لا بد منها. 

4 - إضافة أهم ما يستشهد به طلاب العلم من التّْم الفقهية. 

8 - وضع خاتمة في أكثر الفصول والأبواب مشتملة على عيون مسائل 
كل فصل وباب . 

وغير ذلك ما يشتمل عليه هذا الشرح. 

والله ولي التوفيق 


أن 


لاحب عناية العلساء عمد السلكة 01د 


عناية العلماء باعمدة السالك» 


إن «عمدة السالك» بما تميّر به من ميّرات وسمات حظىي باهتمام العلماء 
والايةة فكتبوا عليه 506 تزيد من وضوحه؛ وتفصل مجمله» وتدل على 
دقائقه »؛ فممن شرحه؛ 
وسماه: اتسهيل المسالك شرح عمدة الساللك7. 

العلامة عبد الرحيم بن محمد ين أبى البركات السويدي » المتوفى 
سنئة 1783ه) ؛ وسماه: «كشف الحالك بشرح فمدة حالم 

+ العلامة علوي بن سقاف الجفري » المتوفى سئة (1117ه)» وسماه: 
لاشرح عمد الساللق 7 : 
(96؟١ه)»‏ وسماه: افيض الله المالك فى حل ألفاظ عمدة السالك)/24 . 

#ه العلامة محمد الزهرى الغمراوي : المتوفى بعد سنة (/ا 9 اه) 
وسماء؛ «أنوار المسالك شرح عمدة السالك وعدة الناسك]0* . 


( 0 انظر #إيضاح المكنون؛ (١/584)غ‏ ولاهدية العارقين» (2)04/5 واجامع الشروح 
والحواشي» (؟/1177١).‏ 
(؟) انظر #جامع الشروح والحواشي» .)١1:/9(‏ 
(6) انظر #جامع الشروح والحواشي» :2١877/7(‏ وقد طبع مؤخيرًا . 
(4) انظر «الأعلام» (5/ه5)ء والجامع الشروح والحواشي» )١477/1(‏ 
(0) انظر #جامع الشروج والحواشي» .)١4719/17(‏ 
ذا 


عنابة العلماء باعمدة السالك؟ 


ع العلامةه يدك الرحيم بن معحمد بن عيك الر حمن السوبديى ؛ المتوفى 
سنة (/81١ه)»‏ وسماه: «أقوم المسالك شرح عمدة السالك206©. 


# وقد قامت دار المنهاج بطياعة «عمدة السالك» والاعتناء بهع 
وامتازت باحتوائها على أبواب كانت مفقودة . 


اعد 0 خدج 


./)١41537/7( انظر «جامع الشروح والحواشي؟‎ )١( 
وى‎ 


كك << ل م 


عل لكلاف 
32 اك انان 


ا 
كاله 


عَبَدَالجَيدبْن محَمَدحمَادِي 


ا 


أَهَدْميرَاتٍ هذا الشَّيّ 
ضح يار الديوجانات بيبلة 1 95 
وَالاهيمّاميا لدأ وَلِحَالَةَالتقُول إِلىّمضَادِ رقا وتتيِين ا لخِلاقاسالفقهيّة 
ضح السَائل مهال سد وذكرا لأيلة العسّمدَةكاشراء الكِتَاب بسائل 
مهمّة. وَوَضع حَاتمَةإِلفْصول. ,والانواب مَشْسم وعم عيون المتَاِيل 


نذا عق عل مدان راشي 
يديه التيِدالعَلامَة حْسَنْبْنحْحَتَدمَفْول ا لأهْدّل 
َييَاة التَيِدالعَلامَة عْمَربَنمحَمَدبْن سَالْمبّن حَفِيظط 
عنِةَ الأشتاذالتكتوز خحَمّد عَبَرٍالعَعَارا شتف 
َيِه التَجِدا اديب إبرَاهيْ نعلي بنعبَنا لقَاد لنت 


يي الث 


بسم اللّه الرحمن الرحيم جه ننه طاتوال عاد مندع اس اماق وتار عه وت د ا ل 
الى 9ه 

قال المؤلف رحمه الله تعالى (يسم الله الرحمن الرحيم) أي ابتدئ أو 
افتتح أو أؤلف وهذا أولى إذ كل فاعل يبدأ في فعله ببسم الله يضمر ما جعل 
التسمية مبدأ له كما أن المسافر إذا حل أو ارتحل فقال بسم الله كان المعنى 
باسم الله أحل أو باسم الله أرتحل. والاسم مشتق من السمو وهو العلو والله 
علم على الذات «الواجب الوجود)”" المستحق لجميع المحامد لم يتسم به 
سواه تسمى به قبل أن يسمى وأنزله على آدم في جملة الأسماء قال تعالى: 
«مّل تَعَدَ لَه سَميًا 4 أي هل تعلم أحداً سمى غير الله. 

والإله في الأصل يقع على كل معبود بحق أو باطل ثم غلب على 
المعبود بحق كما أن النجم اسم لكل كوكب ثم غلب على الثريا وهو عربي 
عند الأكثر وعند المحققين أنه اسم الله الأعظم وقد ذكر في القرآن العزيز في 
ألفين وثلاثمائة وستين موضعاً. واختار النووي تبعاً لجماعة أنه الحي القيوم 
قال: ولذلك لم يذكر في القرآن إلا في ثلاثة مواضع: في البقرة وآل عمران 
وطه. والرحمن الرحيم صفتان مشبهتان بنيتا للمبالغة من مصدر رحم والرحمن 
أبلغ من الرحيم لأن زيادة البناء تدل على زيادة المعنى كما في قطع بالتخفيف 
وقَطَمٌ بالتشديد وقدم الله عليهما لأنه اسم ذات وهما اسما صفة وقدم الرحمن 
على الرحيم لأنَّه خاص إِذْ لا يقال لغير الله بخلاف الرحيم والخاص مقدم على 
العام. ولها خمسة أحكام: الوجوب كما في الصلاة ‏ والحرمة على المحرم لذاته 
كشرب الخمر والندب على كل أمر ذي بال أي حال يهتم به شرعاً كالوضوء 
وكتأليف الكتب النافعة. والكراهة على المكروه لذاته كنظر ما يكره نظره» 


مم3 5ة010تتثت6؟6ك151515151515ةك ه.ا ا 0ك 
0غ( قوله: «الواجب الوجود» أي الذي لم يسبقه عدم ولم يلحقه عدم. الفوائد البفية ص 77. 
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2232110001 
[فائدة]: قال النسفى فى تفسيره: قيل الكتب المنزلة من السماء إلى 
الوا اندرا رودا مدق قد معرنه وميك الرامي الات 00 وطييف 
موسى قبل التوراة عشرة والتوراأة والإنجيل والزبور والفرقانء ومعاني كل 
الكتب مجموعة فى القرآن» ومعانى القرآن مجموعة فى الفاتحة ومعانى الفاتحة 
مجموعة في البسملة ومعاني البسملة مجموعة في بائها ؛ ومعناها: 98 كان ما 

كان وبي يكون ما يكون؛ وزاد بعضهم: ومعاني الباء في تقطتها. 

(الحمد لله) بدأ بالبسملة ثم بالحمد له اقتداء بالكتاب العزيز وعملا 
بخبر: «كل أمر ذي بال» أي حال يهتم به الا يبدأ فيه بيسم الله الرحمن الرحيم 
فهو أقطع) أي ناقص غير تام فيكون قليل البركة وفي رواية رواها أبو داود: 
(بالحمد لله) وجمع المصتف رحمه الله تعالى كغيره بين الابتدائين عملا 
بالروابتين وإشارة إلى أنه لا تعارض بينهماء إذ الابتداء ااحقيقى وإضافى )7 
فالحقيقي حصل بالبسملة» والإضافي بالحمدلة. ْ ْ 

والحمد اللفظي لغة: الثناء باللسان على الجميل الاختياري على جهة 
التعظيم سواء تعلق بالفضائل وهي النعم القاصرة أم بالفواضل وهي النعم 
المتعدية» فدخل فى الثناء الحمد وغيره وخرج باللسان بغيره كالحمد النفسى 
وبالجميل الثناء باللسان على غير الجميل وبالاختياري المدح فإنه 5 
الاختياري وغيره تقو ل: مدحت اللؤلؤة على حسنها دون حمدتهاء وبعلى جهة 
التعظيم ما كان على جهة الاستهزاء والسخرية نحو قوله تعالى: #ذق إتذكك أنتَ 
00 قوله: «حقيقي وإضافي؛ الفرق بين ا أن الحقيقي ها لم يتقدم عليه شيء أملة 

والإضافى ما تقدم أمام المقصود. اه الفوائد الجنية ص ٠‏ . 
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وعرفاً: فعل ينبئ عن تعظيم المنعم من حيث إنه منعم على الحامد أو 
غيره سواء كان ذكراً باللسان أم اعتقاداً ومحبة بالجتان أو عملا وخدمة 
بالأركان كما قيل: 
أفادتكم النعماء مني ثلاقفة20 بدي ولساني والضمير المحجبا 


والشكر لغّة هو الحمد عرفاً؛ وعرفاً: صرف العبد جميع ما أنعم الله 
تعالى به عليه من السمع وغيره إلى ما خلق لأجله . 

والمدح لغة: الثناء باللسان على الجميل مطلقًا على جهة التعظيم ؛ 
وعرفاً: ما يدل على اختصاص الممدوح بنوع من الفضائل . 

(رب) بالجر على الصفة معناه «المالك)7" لجميع الخلق من الإنس 
والجن والملائكة والدواب وغيرهم إذ كل منها يطلق عليه عالّم يقال: عالم 
الإنس» وعالم الجن إلى غير ذلك ؛ وسمي المالك بالرب لأنه يحفظ ما يملكه 
ويربيه ولا يطلق على غيره إلا مقيداً كقوله تعالى: «أنْيخ إل رَيْلَكَ 4. 
(العالمين) اسم جمع عالم بفتح اللام وليس جمعا له لآن العالم عام في 
العقلاء وغيرهمء والعالمين مختص بالعقلاء والخاص لا يكون جمعاً لما هو 
أعم منه قاله ابن مالك وتبعه ابن هشام في توضيحه وذهب كثير إلى أنه جمع 
عالم على حقيقة الجمع ثم اختلفوا في تفسير العالم الذي جمع هذا الجمع 


سسسب يبظ اسايق ج89 ___ اسح 
)١(‏ قوله «المالك» وله معاني أخرى نظمها العلامة أحمد السجاعي بقوله: 
قريتبٌ محيط مالك ومدبر مرب كثير الخير والمرلي للنعم 
وخعا لفت اعدو سان ندري ومصلحنا والصاحب الثابت القدم 
وجامعنا والسيد احفظ فهذه معان أتت للرب فادع لمن نظم 
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عع هه 
وصل اللّه على سيدنا محمد جل اوج عرو وج مأنيكو شوو ول الخ 0 
سي امش 
نذهب أبو الحسن إلى أنه أصناف الخلق العقلاء وغيرهم وهو ظاهر كلام 
الجوهري وذهب أبو عبيدة إلى أنه أصئاف العقلاء فقط وهم: الإنس والجن 
والملائكةء ثم قرن بالثناء على الله تعالى الثداء على نبيه محمد مَْلدَاءبوََرٌ بقوله 
(وصلى الله) وسلم (على سيدنا محمد) لقوله تعالى: #وَرمَّعا لك 55 42» أي: لا 
أذكر إلا وتذكر معي كما في صحيح ابن حبانء ولقول الشافعي لئيعنة: أحب أن 
يقدم المرء بين يدى خخطبته بكسر الخاء وكل أمر طلبه غيرها حمد الله والثناء 
عليه والصلاة على النبي مَْنَامَدِمَرَ وإفراد الصلاة عن السلام مكروه كما قاله 
النووي في أذكاره وكذا عكسهء ويحتمل أن المصئف أتى بها لفظأ وأسقطها 
خطأ ويخرج بذلك من الكراهة. 

والصلاة من الله تعالى رحمة مقرونة بتعظيم ومن الملائكة استغفار ومن 
الآدميين أي ومن الجن تضرع ودعاء قاله الأزهري وغيره» واختلف في وقت 
وجوب الصلاة على النبى مَإَْعيِدوسَةَ على أقوال» أحدها: كل صلاة واختاره 
الشافعى فى التشهد الأخير منهاء والثانى: فى العمر مرةء والثالث: كلما ذكر 
راكاره الحلتم رمف الطاتؤة والتتجارع ني الستفزة واللتمن فق البالكي: 
وابن بطة من الحنابلة » والرابع: في كل مجلس» والخامس: في أول كل دعاء 
وفيى وسطه وفي آخخره لقوله مَؤْاَتعدِروسَةٌ: الا تجعلوني كقدح الراكب بل 
اجعلوني في أول كل دعاءٍ وفي وسطه وفي آخخره» رواه الطبراتي عن جابر . 

ومحمد علم على نبينا مَزِّلتمْتِورٌ متقول من اسم مفعول المضعف سمي 
به بإلهام من الله تعالى بأنه يكثر حمد الخلق له لكثرة خصاله الحميدة» كما 
روي في السير أنه قيل لجده عبد المطلب؛ وقد سماه سابع ولادته لموت أبيه 
قيلها: لم سميت ابنك محمداً وليس في أسماء آبائك ولا قومك؟ قال: رجوت 


ع 


اا وي ترح 
أن يحمد في السماء والأرض» وقد 0 رجاءه كما سبق في علمه (وعلى 
آله) وهم على الأصح: مؤمئو بني هاشم وبني المطلب وقيل: كل مؤمن تقي » 
وقيل: أمته ؛ واخختاره جمع من المحققين» والمطلب مفتعل من الطلب» واسمه 
شيبة الحمد على الأصح لأنه ولد وفي رأسه شيبة ظاهرة في ذؤابتيه؛ وهاشم 
لقب واسمه عمروء وقيل له هاشم لأن قريشاً أصابهم قحط قنحر بعيراً وجعله 
لقومه مرقة وثريداً فلذلك سمي هاشماً لهشمه العظم (و) على (صحبه) وهو 
جمع صاحب والصحابي من اجتمع مؤمنا بالنبي موسر في حياته ولو ساعة 
واحدة ولو لم يرو عنه شيئاً فيدخل فى ذلك الأعمى كابن أم مكتوم والصغير 
ولو غير مميز كمن حنكه مَِإِدَعدِويَدَرٌ أو وضع يده على رأسه وعدة أصحاب 
النبي مَؤََادِومَةَ يوم وفاته: مئة وأربعة وعشرون ألفاً» قاله أبو زرعة. 

وآختر الصحابة موتاً: أبو الطفيل عامر بن وائلة الليثي فإنه مات سنة مائة 
من الهجرة وكلهم عدول فلا يبحث عن عدالتهم لا في روأية ولا في شهادة 
لأنهم خير الأمة لقوله تعالى: كحم حَيْرَ أمَمٍ أرجت إِلنّاس © وقوله تعالى: 

فإن المراد بهم الصحابة ولخبر الصحيحين: «خير أمتي قرني»» أما 
التابعي: فهو من لقي صحابياً مؤمناً بالنبي مَإْائييِرسٌ ومات على الإسلام . 

[ مَنْبِِيْ ]: لا يكفي في صدق اسم التابعي على الشخص بمجرد 
اجتماعه بالصحابي من غير إطالة للاجتماع به على الراجح نظراً للعرف في 
الصحبة والفرق أنَّ الاجتماع بالمصطقى يؤثر من النور القلبي أضعاف ما يؤثره 
الاجتماع الطويل بالصحابي وغيره من الأخيار فالأعرابي الجلف بمجرد ما 
يجتمع بالمصطفى مَرْئتعِوَةٌ مؤمناً ينطق بالحكمة ببركة طلعته أي رؤيته 


لعا 


© سك )هه 


أجمعين» هذا مختصر على مذهب الإمام الشافعى رحمة الله عليه ورضوانه 
سل سو سهد 
عتم والذي رجحه ابن الصلاح والنووي وغيرهما أنه يكفي في صدق 
اسم التابعي على الشخص اجتماعه مؤمئاً بالصحابي فى حياته اه . 

(أجمعين) توكيد لما قبلهء أي: كلهم (هذا) إشارة لما في الذهن من 
الألفاظ والمعاني إن تقدم وضع الخطبة وإلا فالإشارة إلى ما في الخارج 
صر ولو ااهل الققل وكير متدتاء انا الميعيرظ تيو هنا عقر الفظة وفستاءء 
قال الخليل: الكلام يبسط ليفهم ويختصر ليحفظ (على مذهب) أي ما ذهب 
إليه (الإمام الشافعي) من الأحكام في المسائل مجازاً عن مكان الذهاب وَإِذْ 
ذكر المصنف هنا الشافعي (رحمة الله عليه ورضوانه) فلتعرض إلى طرف من 


أخياره تبركاً به فتقول: هو احير الأمة6”'؟ وسلطان الأكمة مويجمل و عيد الله 


بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبيد بن عبد يزيد بن 
هاشم بن المطلب بن عبد مناف جد النبي مَزَْعَدِورَسةَ لأنه محمد بن عبد الله 
بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف » وهذا نسب عظيم كما قيل: 

نسب كأن عليه من شمس الضحى2 توراً ومن فلق الصباح عمودا 
مافيه!إلاً سيدعن سيد حاز المكارم والتقفى والجودا 


وشافع بن السائب: هو الذي ينسب إليه الشافعي » لقي النبي مََادءعورْسََ 
وهو مترعرع» وأسلم أبوه السائب يوم بدر فإنّه كان صاحب راية بني هاشم 
فأسر في جملة من أسر وفدى نفسه ثم أسلم وعيد مناف بن قصي بن كلاب 
بن مرة بن كعب بن لؤي بالهمز وتركه بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن 
)ا رجاس 30 لسر لعل الله بي ل مره ونع صر لق شين بد بحا 
من الفوائد الجنية ص ١/7؛‏ وقال ياكثير في منظومته المسماة كتاب الفرائد في نظم الفوائد: 
الجر للعالم والحاء تفتح وكسرها عند المحاح أقصح 


1 


© عه 6 
كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدناد. 
والإجماع منعقد على هذا النسب إلى عدنان» وليس فيما بعده إلى آدم طريق 
صحيح فيما ينقل» وعن ابن عباس يمه عن النبي مَؤْتميِسَرٌ: كان إذا انتهى 
في النسب إلى عدنان أمسك ثم يقول: «كذب التّسابون», أي: بعده ولد 
الشافعي وََزئتنة على الأصح بغزة التي توفي فيها هاشم جد النبي صَإِلئَعيةَ 
وقيل بعسقلان» وقيل بمنى سنة خمسين ومائة» ثم حمل إلى مكة وهو ابن 
سنتين ونشأ بهاء وحفظ القرآن وهو ابن سبع سنين» والموطأ وهو ابن عشرة ء 
وتفقه على مسلم بن خالد مفتي مكة المعروف بالزنجي لشدة شقرته من باب 
أسماء الأضدادء وأذن له في الافتاء وهو ابن خمس عشرة سنة مع أنه نشأ 
يتيماً في حجر أمه في قلة من العيش وضيق حال وكان في صباه يجالس 
العلماء ويكتب ما يستفيده في العظام ونحوها حتى ملأ منها خبايا؛ ثم رحل 
إلى الإمام مالك بالمدينة ولازمه مدة ثم قدم بغداد سنة خمس وتسعين ومائة 
فأقام بها سنتين فاجتمع عليه علماؤها ورجع كثير منهم عن مذاهب كانوا عليها 
إلى مذهبه وصنف بها كتابه القديم ثم عاد إلى مكة فأقام بها مدة ثم عاد إلى 
بغداد ثمان وتسعين ومائة فأقام بها شهرا ثم خرج إلى مصر ولم يزل بها ناشراً 
للعلم ملازماً للاشتغال بجامعها العتيق إلى أن أصابته ضربة شديدة فمرض 
بسببها أياماً على ما قيل ثم انتقل إلى رحمة الله تعالى وهو قطب الوجود يوم 
الجمعة سلخ رجب سنة أربع ومائتين» ودفن بالقرافة بعد العصر من يومه 
وانتشر علمه في جميع الآفاق وتقدم على الأئمة في الخلاف والوفاق وعليه 
حمل الحديث المشهور: اعالم قريش يملا الأرض علماً» . 

قال الربيع: رأيت في المنام قبل موت الشافعي يََِيدعَْ بأيام أن آدم 
صلوات الله عليه مات ويريدون أن يخرجوا جنازته » فلما أصبحت سألت بعض 
أهل العلم فقال هذا موت أعلم أهل الأرض لأن الله تعالى علم آدم الأسماء 


/وع 


هم 


اقتصرت فيه على الصحيح من المذهب عند الرافعي والنووي ا 0 
السر هم 
كلها فما كان إلا يسير حتى مات الشافعي وَنَإيّئقنة. ومن كلامه رضي الله تعالى 
عنه: من لا يحب العلم لا خير فيه فلا يكن بينك وبينه معرفة ولا صداقة فإنه 
حياة القلوب ومصياح البصائر ؛ ومن كلامه أيضاً: طلب العلم أفضل من صلاة 
النافلة . 


0 


وقد أفردت ترجمته بالتآليف وفيما ذكرتةُ تذكرة لأولي الألباب 
(اقتصرت فيه)ء أي: في هذا المختصر (على) ذكر (الصحيح من المذهب) 
قال الشيخ العلامة محمد الزهري الغمراوي: اعلم أن المذهب يحتوي على 
الصحيح الذي لا تجوز الفتوى بغيره وعلى مقابله وهو الضعيف وعلى 
المشهور ومقابله وهو الغريب وعلى الأظهر ومقابله وعلى الراجح ومقابله 
وعلى النص ومقابله وهو المخرج وعلى القديم ومقابله وهو الجديد» ف 
المصنف لم يذكر في كتابه إلا الصحيح ولم يتعرض لغيره كالمنهاج » ومن 
فوائد ذكر المجتهد للقولين إبطال ما زاد لا العمل بكل منهما وبيان المدرك 
وأن من رجح أحدهما من مجتهدي المذهب لا يعد خارجاً عنه ثم الراجح 
منهما ما نص على رجحانه وإلا فما علم تأخره وإلا فما فرع عليه وحده وإلا 
فما قال عن مقابله مدخول أو يلزمه فساد وإلا فما أفرده في محل أو جواب 
وإلا فما وافق مذهب مجتهد لتقويه به فإن خلا عن ذلك كله فهو لتكافؤ 
نظريه» إذا علمت ذلك علمت ما يحتاج إليه الترجيح من تتبع كلام الإمام 
والإحاطة به والاطلاع على المذاهب الأخرى فلذا لم يدع هذه المرتية إلا 
أفراد قليلة » اه. 

ولاقتصار المصنف رحمه الله على الصحيح قال (عند الرافعي والنووي) 
يعني الصحيح عندهما إذ هما شيخا المذهب. 


ا 


© سم هه 


اقتصرت فيه على الصحيح من المذهب عند الرافعي والنووي وام مويه 
و الشح 
كلها فما كان إلا يسير حتى مات الشافعى وَليَءَنُ. ومن كلامه رضي الله تعالى 
عنه: من لا يحب العلم لا خير فيه فلا يكن بينك وبينه معرفة ولا صداقة فإنه 
حياة القلوب ومصباح البصائر؛ ومن كلامه أيضاً: طلب العلم أفضل من صلاة 
النافلة . 


و 


وقد أفردت ترجمته بالتآليف وفيما ذكرتة تذكرة لأولي الألياب 
(اقتصرت فيه)ء أي: في هذا المختصر (على) ذكر (الصحيح من المذهب) 
قال الشيخ العلامة محمد الزهري الغمراوي: اعلم أن المذهب يحتوي على 
الصحيح الذي لا تجوز الفتوى بغيره وعلى مقابله وهو الضعيف وعلى 
المشهور ومقابله وهو الغريب وعلى الأظهر ومقابله وعلى الراجح ومقابله 
وعلى النص ومقابله وهو المخرج وعلى القديم ومقابله وهو الجديد» ف 
المصنف لم يذكر في كتابه إلا الصحيح ولم يتعرض لغيره كالمنهاج» ومن 
قوائق :5ك افيد اللقوليق. إبطال :نواه لا العمل يكل :متهما وتان المندرك 
وأن من رجح أحدهما من مجتهدي المذهب لا يعد خارجا عنه ثم الراجح 
منهما ما نص على رجحانه وإلا فما علم تأخره وإلا فما فرع عليه وحده وإلا 
فما قال عن مقابله مدخول أو يلزمه فساد وإلا فما أفرده في محل أو جواب 
وإلا فما وافق مذهب مجتهد لتقويه به فإن خلا عن ذلك كله فهو لتكافؤ 
نظريه» إذا علمت ذلك علمت ما يحتاج إليه الترجيح من تتبع كلام الإمام 
والإحاطة به والاطلاع على المذاهب الأخرى فلذا لم يَدَع هذه المرتبة إلا 
أفراد قليلة» اه. 

ولاقتصار المصنف رحمه الله على الصحيح قال (عند الرافعي والنووي) 
يعني الصحيح عندهما إذ هما شيخا المذهب. 


0 


ا ا 


أقيما على باب الرحيم أقيما ولا تتباعًنن ذكره فتهيما 
هو الرب من يقرع على الصدق بابه حةةزؤوكا بالعياة رحيمسيا 


وكان له أخ يقال له: أبو الفضائل اه. برمته من طبقات الشافعية للأسنوي 
(ص هم .)١‏ أما الأمام النووي يحيى بن شرف الحزامي: بحاء مهملة مكسورة 
بعد زاي معجمة فهو محرر المذهب وملقحه ومرتبه وسار في الآفاق ذكره 
وعلا في العالم محله وقدره صاحب التصانيف المشهورة التافعة. قال في 
ترجمته العلامة الأسنوي في الطبقات ص (408-1017): ولد في الشهر الأول 
من المحرم؛ سنة إحدى وثلاثين وستمائة بنوى وهي: قرية من الشام من عمل 
دمشق» قرأ بها القرآن وقدم دمشق في سنئة تسع وأربعين» وقرأ (التنبيه) في 
أربعة أشهر ونصف وحفظ ربع (المهذب) في بقية السنة وهي: سنة حمسين» 
وحج بعد ذلك حجة أخرى» ومكث قريباً من سنتين لا يضع جتبه على 
الأرض» وكان يقرأ في اليوم والليلة اثني عشر درساً على المشايخ في عدة من 
العلوم وتفقه على جماعة منهم: الكمال سلار الأربلي والكمال إسحاق 
المغربي ثم المقدسي وأكثر انتفاعه عليه وكان رحمه الله تعالى على جانب كبير 
من العمل والزهد والصبر على خشونة العيش وكان لا يدخل الحمام ولا يأكل 
من فواكه دمشق لما فى ضمانها من الحيلة والشبهة وكان يتقوت مما يأتي من 
بلده من عند أبويه ولا يأكل إلا أكلة واحدة في اليوم والليلة بعد عشاء الآخرة 
ولا يشرب إلا شربة واحدة عند السحرء ولا يشرب بالثلج كما يعتاده 
الشاميون» ولم يتزوج» وكان كثير السهر في العيادة والتصنيف آمرا بالمعروف 
ناهيآً عن المنكر يواجه به الملوك فمن دونهم؛ وابتدأ في التصئيف في حدود 
الستين وتولى دار الحديث الأشرفية بعد أبي شامة سنة خمس 10 فلم 
يأخذ من معلومها شيئاً إلى أن توفي وكان يلبس ثوباً قطنا وعمامة سختيانية؛ 


لههر سس ه: 


وكان في لحيته شعرات بيض عليه سكيئة ووقار في البحث مع الفقهاء وفي 
غيره”"» ولم يزل على ذلك إلى أن سافر إلى بلده وزار القدس والخليل» ثم 
عاد إليها فمرض بها عند أبويه وتوفي في ليلة الأربعاء رابع عشر شهر رجب 
سنة ست وسبعين وستمائة ودفن ببلده يََِيعَهْ وعنا به اه. ما رمت نقله عن 
الطبقات للأسنوي وفي إعانة الطالبين للعلامة شطا ما نصه: وقوله النووي نسبة 
لنوى قرية من قرى دمشق ولد بها يَويعَنهُ سنة ثلاثين وستمائة وتوفي بها سنة ست 
وسبعين وستمائة عن نحو ست وأربعين سنة» قيل عد عمره ومؤلفاته فجاء لكل 
يوم كراس من يوم الولادة وما أعظمها منقبة ولبعضهم في مدحه رََْيَعَنه: 

لقيت خيراًيانوى2 ووقيتآلامالجوى 

فلقد نش أبك عالم لله أخلص مانوى 

ولما رحل الإمام السبكي يَِنِيَمَُ مع جلالته لزيارة الإمام في حياته وجده 
قد توفي فصار يبكي ويمرغ خده في محل جلوسه ويقول: 

وفي دار الحديث لطيف معنى2 إلى بسط لها أصبو وآوي 

لعلي أن أنال بحر وجهي2 مكاناً مسه قدمالنواوي 

اه ما قاله شطا؛ وقال عنه الرملي في مقدمة نهايته: ا طائفة العلماء 
من القرن السابع وإلى هذا الحين وصاحب الفضل على أهل المشارق 
والمغارب ذو الفضل المبين الضارب مع الاقدمين بسهم والناس تضرب في 
حديد بارد فهو المعول عليه عند كل صادر ووارد تقدم على أهل زمانه تقدم 
النص على القياس » وسبق وهي تناديه ما في وقوفك ساعة من بأس وتصدر 
ولو عورض لقال لسان الحال: «مروا أبابكر فليصل بالناس» من أنفق من 
خوائق .غامد ولح يكدن مين :دي #الغرقن: ]فلالا هكذا سكذذا: وول قاذ الك قال: 
ا« تي +# بي 
)١(‏ هكذا في الأصل. 


ه١‎ 


6_0 
أو أحدهما وقد أذكر فيه خلافاً وذلك إذا اختلف تصحيحهما مقدما 
لتصحيح النووي جازماً به فيكون مقابله تصحيح الرافعي ا 
سل- سو هه ههه 
فلم يترك مقالا لقائل وتسامى فلم يسمع أين الثريا من يد المتناول وتعالى 
فكأنما هو للنيرين متطاول. وتصاعد درج السيادة حتى فاق الافاق وتباعد عن 
درجات معارضيه فساق اتباعه أمما وساق» ومضى وخلف ذكرا باقيا ما سطر 
علمه في الأوراق شيخ الإسلام بلا نزاع وبركة الأنام بلا دفاع القطب الرباني 
والعالم الصمداني محيي الدين النووي تغمده الله برحمته ونفعنا والمسلمين 
ببركته بجاه محمد وأله وعترته الخ. 

قلت وقد اع ترجمة الإمام النووي فى كتب مستقلة متها المنهج 
السوي في ترجمة الإمام النووي للعلامة اليو وفي مقدمة كتابه المجموع 
ترجمة واسعة دا افعو أراد الاطلاع عليها وشحذ ذهنه من سيرة هذا البحر 
الخضم فليعد إليها وما ذكرته عنه إنما هو تزر قليل ٠‏ 

(أو أحدهما) بالجر معطوف على مجموع المعطوف والمعطوف عليه 
يعني يذكر الصحيح عندهما إذا كان لهما في المسألة تصحيح فإن لم يكن في 
المسألة إلا تصحيح لأحدهما ذكر تصحيحه فقط. (وقد أذكر فيه) أي 
المختصر المذكور (خلافاً) في بعض الصور يعني لا يذكر في المختصر خلافاً 
إلا فى بعض الصور (وذلك) أي ذكره للخلاف إنما يكون (إذا اختلف 
تصحيحهما) أي النووي والرافعي في المسألة ويذكر المصنف الخلاف حال 
كونه (مقدماً لتصحيح النووي) لأنه المتأخر فتصحيحه استدراك لتصحيح 
الرافعى (جازماً به) ومقوياً له لأنه العمدة في المذهب فيكون المفتى به ما 
وح [نكرن تثاناه: تمكيني الزاني) :ذلا يفيل ول بعك له فنا أ 
يعير عنه «بقيل؟ إشارة إلى ضعفه بالتسبة لما قاله النووي ولفظة قيل فى عرف 


ويك 


مص كا 


وسميته: عمدة السالك وعدة الناسك ل م 
باس ففخ اصرح 0 
المصنفين تشعر بالضعف وإما أن لا يعبر عنه ابقيل») بل يكتفي بوصف 
المقابل أي إذا اعتمد ما قاله النووي فيعلم أن مقابله ضعيف فلا حاجة إلى 
التعبير عنه بقيل المشعرة بالضعف» وقد ذكر المصئف في باب التيمم التعبير 
بقيل حيث قال هناك: «فإن أراد أن يصلي فرضاً آخخر لم يعد الجنب غسلاً 
وكذا المحدث » وقيل: يغسل ما بعد عليه» فهذا الضعف المفهوم من ثيل هو 
عند الرافعي. والاكتفاء عن التعبير بقيل ذكره المصنف في كتاب الزكاة حيث 
قال مدال اوري المشتري والوارث الحول مِنْ حين ملك المال لكن لو 
أزال ملكه في الحول فراراً من الزكاة فإنه يكره والأصح أنه حرام ويصح البيع» 
فاقتصاره على ذكر الأصح يعلم منه أن مقابله ضعيف . 


وقد ذكر غير هذين المثالين كما ستراه في كثير من الأبواب (وسميته: 
عمدة السالك وعدة الناسك) قال السيد عمر بن محمد يركات العمدة: ما 
بعتمد عليه فأراد المصنف أن يكون هذا المتن عمدة لمن تمسك به لأنّه قد 
اشتمل على المسائل المعتمدة في المذهب دون الضعيفة والسالك من السلوك 
وهو السير والمراد منه السير المعنوي وهو طلبه لمعرفة أحكام الدين بالجد 
والاجتهاد فيصل بهذا إلى الله تعالى وينجو حينئلٍ من الهلاك ويفوز بالمطلوب 
فيكون مثل من سلك طريقاً وأتقن السير فيها حتى وصل إلى مقصده مع الراحة 
التامة» والعدة: بضم العين وكسرها اسم للآلة الحسية التى يعتمد عليها 
صاحيها في أشغاله كآلة النجار مثلاً فعلم من هذا أن المتعبد لا بُدَّ له من آلة 
يعتمد عليها في العبادة وتلك الآلة هي معرفة ما في هذا المتن من الأحكام 
الشرعية التى تتوقف صحة العبادة عليها وأن المتعبد بلا معرفتها لا تصح 
عبادته لانه إذا لم يميز بين الركن والسنة ولم يعرف هله الكيفية «الو طار بين 


م 


سسدد ص 2د 


السماء والأرض فلا ينجو من عذاب الله)20. 

> >>> > بح حختت سو سو 

)١(‏ قوله الو طار بين السماء والأرض الخ» قلت ما قاله السيد عمر بن محمد بركات لو جين 
الصواب الموافق للسنة والكتاب ؛ وفيه رد على يعض متصوفة العصر ممن أدعى أن هذا 
العصر لا يحتاج فيه إلى العلم الشرعي سيما مع انتشار الجهل ؛ وباللعجب كيف يمارس 
هذا الفدم وظيقة تعليم الناس مع عدم معرفته للعلم التى هي شرط للدعوة إلى الله تعالى 
كما قال تعالى 9قْل مَذِوم َبيَ أَدْعْرَاإلَ أ عل سيرد » 
وقال سيدنا الإمام الحداد ع الفقيه المقدم: 

داع إلى الله بالقول السديد وبال فعل الحميد على علم وبرهات 

وقال الإمام الجنيد رحمه الله تعالى #من لم يحفظ القرآن الكريم ولم يكتب الحديث لا 
بقتدى به في هذا الأمر» لأن علمنا مقيد بالكباب والسنة. وقال الإمام الحائظ جلال 
الدين السيوطي في رسالته (شعلة ئار) ص48 ما نصه؛ وكثير من الناس يظن أن كل من 
مارس كتب التصوف وقرأ شيئاً مئها وكتب وعلق يسمى صوفياً وليس كذلك ولكن لا 
يستحق هذا الاسم حتى يلج الجمل في سم الخياط إنما التصوف علم الحال لا علم 
المقال وهو أن يتخلق بمحاسن الأخلاق التي وردت بها السنن النبوية.. إلى أن قال 
ولهذا قال بعش المتقدمين: لا يتم للإنان هذا الطريى حتى بقدم على ذلك حفظ حديث 
رسول الله مَإََناعَدِهرََكَ ويتعلم ما يجب اعتقاده على طريق أهل السنة ؛ وكثير ممن يدعي 
الآن التصوف لو سئل عن السنة في تطهير غائطه وبوله لم يعرفها فضلاً عن أن يعرف 
جميع سئن رسول الله مَرَّاَئعْتَهوَسَلَ في عباداته وعاداته وأكله وشربه ولبسه وحركته 
وسكونه ويقظته ونومه وجلوسه وقيامه ومشيه ومعاشرته لأهله إلى غير ذلك الخء قلت: 
وهذه الرسالة المختصرة للعلامة اليوطي ينبغي لكل مغرور جاهل من أمثالنا قراءتها 
ليعرف التصوف والدعوة إلى الله على الوجه الصحيح وما دعاني إلى وضع هذا التعليق في 
هذا المرضع إلا ما شاهدته بنفسي في بعضى المساجد مع وجود بعض مشائخي هو أنه قام 
أحد الدعاة فأرعد وأزيد وأنتى يجراز يناء الحمامات والطرق من مال الزكاةء فما كان من 
شيخى حنظه الله إلا أنه قام وعقب على كلامه وقال: لا يجوز عند الأثمة الأربعة بل لو 
خربت الكعية لا يجوز بناءها من مال الزكاة: وفي إبان إقامتي في رباط تريم قدم طالب 
إلى الرباط لطلب العلم فكنت أسمع منه حينما يراجع أو يسمع يعض المسائل العلمية 
بكرر قول: لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» ومن كثرة ها أسمعها منه قلت له- 
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#ر سس وم 


وائلّه أسأل أن ينفع به وهو حسبي ونعم الوكيل. 
سس و اقرح 
وحيدئل لا بد من التمسك بأحكام الدين ومعرفتها على اليقين ولا يكفي 
تعبده بالتقليد يأن يفعل كفعل الناس من غير معرفة الأركان والشروط والله 
تعالى أعلم اه برمته من فيض الإله المالك للسيد عمر بن محمد بركات . 


(والله أسأل) أي أطلب منه لا من غيره وقدم المفعول لإفادة الحصر 
(أن ينفع به) أى بهذا الكتاب جميع المسلمين (وهو) أي الله تعالى ( حسبي) 
أي يكفيني ما أحتاجه (ونعم الوكيل) نعم: كلمة مدحء والوكيل الموكول إليه 
أمور خلقه فكأنه يقول: أنشىئ المدح لمن وكلت إليه أمور خخلقه؛ والله أعلم. 


تن تن تين 


- مامعي: الك قا رد كسام ارسلسى عقن الملطاء إن ارك اقرع اله 
والتدريس فيها ولم تكن لدي الكفاءة للتعليم أصلاً حتى إني كنت لا أجيد القراءة نظراً 
فعلمتث الئاس مسائل أستحي من ذكرها ليس لها أساس من الصحة. 
قلت: فإذا كان ولا بد من الوعظ والإرشاد فلم يتدخل الواعظ الخالي من الفقه ونحوه فى 
الإفتاء بغير علمء وقد كان ولا زال سيدنا العلاعة الحبيب حسين بن محمد الهدار 5 
أثناء توزيع الخطباء والوعاظ فى مساجد وقرى البيضاء يمنع الطالب من الإجابة 5 
سؤال: فضلاً عن المسائل العويصة وهذا من كمال العقل حتى لا يقع الطالب في مثل 
المحظور المار. 


عالق 


مس ع 2 
كتاب الطهارة 


لس هد 
(كتاب الطهارة) 

بدأ المصتف رححمة أئله وغيره بهذ! الكتاب من العبادات اهتماماً ال موز 
ف قمر أ النبي مَؤْئَعْبورِدْ » قال: (بُّي الإسلام على خمس: شهادة أن لا 
إله إلا الله وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وصوم رمضان 
والحج4»» فرتبوها على هذا الترتيب المعين وقدموا الطهارة لأنّها مفتاح الصلاة 
التى هي عماد الدين؛ وهي بالماء أصل وبالتراب فرع فقدمت أحكام المياه 
ولم يذكرو! حكم الشهادتين: لأنها مفردة في علم سواهء والمراد: كتاب أحكام 
الطهارة. والكتابٌ لخة مصدر: بمعنى الضم والجمع » واصطلاحاً: اب الي 
من الأحكام مشتمل على أبواب وفصول وفروع ومسائل وتنابيه غاليا. 

والباب لغة: فراجة في ساتر يتوصل به من خارخ إلى داخل وعكسه ع 
واصطلاحاً: اسم لألفاظ مخصوصة دالة على معان مخصوصة مشتملة على 
فصول وفروع ومسائل وتتابيه غالبا. 

والفرع: ما انبنى على غيره ويقابله الأصلء واصطلاحاً: اسم لألفاظ 
وتوف ندملل سات فاليا 


والمسألة لغة: السؤال» واصطلاحاً: مطلرب خبري يبرهن عليه في 
العلم؛ كما في قولنا الوتر مندوب فثبوت الندب للوتر مطلوب خيري يقام عليه 
البرهان في العلم. 

والتنبيه لغة: الإيقاظاء واصطلاحاً: عنوان البحث اللاحق الذي تقدمت 


باة 


لم اث 


له إشارة بحيث يفهم من الكلام السابق إجمالاً» أئْ لفظ عنوان به وعبر به عن 
البحث الح. 

والخاتمة لغة: آخر الشىء؛ واصطلاحاً: اسم لألفاظ مخصوصة دالة على 

والتتمة: ما تمم به الكتاب أو الباب وهو قريب من معنى الخاتمة . 

ووسائل الطهارة: الماء ‏ والتراب ‏ والحجر ‏ والدابغ . 

ومقاصدها: الوضوء والغسل والتيمم وإزالة النجاسة » ووسائل الوسائل: 
الأوانى والاجتهاد. 

(الطهارة) بفتح الطاء لغة: النظافة والخلوص من الأدئاس حسية كانت 
كالآ نكاس أو اسعكونة كالعيوت: 

وشرعا: فعل ما تتوقف عليه إباحة ولو من بعض الوجوه أو ثواب مجرد 
هذا تعريف العلامة ابن حجرء وعرفها الإمام النووى بقوله: «رفع حدث أو 
إزالة نجس أو ما في معناهما أو على صورتهما» فالذي في معنى رفع الحدث 
إباحة مخصوصة باللنسبة لصلاة فاعله؛ والذى على صورة رفع الحدث: 
الأغسال المندوبة والوضوء المجدد والغسلة الثانية والثالئة فى طهارة الحدث؛ 
والذي على صورة إزالة الننجس: الغسلة الغانية والثالثة من غسلات التسحاسة ٠.‏ 

وعرفها القاضي حسين بقوله «زوال المنع المترتب على الحدث أو 
الخبث»؛ وتعريف العلامة ابن حجر أخصر وأضبط لأن تعريفه يشمل الواجبة 
كالغسلة الأولى في طهارة الحدث والخبث » والمندوبة كالأغسال المتدوبة 


رم 


وم هه 
المساه أقسام: طهور وطاهر ونجس: فالطهور هو الطاهر في نفسه المطهر 


والطاهر هو الطاهر في نفسه ولا يطهر غيره ا 
اع 0ه 


والو ضوء المجدد والغسلة الكائية والثالثة. 


أما تعريف القاضي حسين فعرفها باعتبار إطلاقها على الوصف المترتب 
على الفعل » وتعريف الإمام النووي شامل إلا أنه فيه طول . 

و(الطيان5) #الفضم يقنة (التامن أناتركضر (الطاء افاشيي الماايشتاك إلى 'الماء 
مِنْ سدر ونحوه. وقد افتتح الأئمة كتبهم بالطهارة لخير: «مفتاح الصلاة 
الطهور» , ولانيا شرط للصلاة وهو مقدم طعا فيقدم ما والظطهارة في 
الترجمة شاملة للوضوء والغسل وإزالة النجاسة والتيمم الأتية مَمّ ما يتعلق بها 
في أيوايها. 

(المياه أقسام) ثلاثة (طهور وطاهر ونجس ء فالطهور هو الطاهر في نفسه 
المطهر لغيره) الغير مكروه استعماله وهو الماء المطلق وسيآتي الكلام عليه. 

(والطاهر هو الطاهر في نفسه ولا يطهر غيره) وهو الماء المستعمل في 
رفع الحدث أو إزالة نجس إن لم يتغير ولم يزد وزنه يعد انفصاله عما كان عليه 
بعد اعتيار ما يتشربه المغسول من الماءء أما كون الماء المستعمل طاهراً فلأن 
السلف الصالح كانوا لا يحترزون عما يتطاير عليهم ؛ وأما كونة غير مطهر لغيره 
فلما سيأتي عند قول المصنف أو استعمل دون القلتين الخ. ومثل الماء 
المستعمل المتغير طعمه أو لونه أو ريحه بما خالطه من الطاهرات التى لا 
يمكن نصلها المستغنى عنها كمسك وزعفران وملح جبلي تغيراً يمنع إطلاق 
اسم الماء عليه سواء كان الماء قليلاً أم كثيراً لأنّه لا يسمى ماء»ء ولهذا لو 
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مسح 6 
والنجس غيرهما فلا يجوز رفع حدث ولا إزالة نجس إلا بالماء المطلق 
مص تب!__بب_با بحب 
حلف لا يشرب ماء أو وكل في شرائه فشرب ذلك أو اشتراه وكيله لم يحنث 
ولم يقع الشراء له الإقناع مع زيادة (87-86/1)» (والنجس غيرهما) وهو 
الاقسمان) أحدهما: قليل ‏ وهو ال وهو دون الفح سر 
لا ثاتيهما: كثير مكاهو لدي لك قو نكا اوهو اقلقاة اتقيرةةاتقير ١‏ سير أن 
كثيراً. 
(خلا بحوز) ولا يصح (رفع حدث) وهو في اللغة: الشيء الحادث, 
وفي الشرع: يطلق على أمر اعتباري يقوم بالأعضاء يمنع مِن صحة الصلاة 
حيث لا مرخصء وعلى الأسباب التي ينتهي بها الطهر؛ وعلى المنع المترتب 
على ذلك والمراد هنا الأول لأنَّه الذي لا يرفعه إلا الماء ببخلاف المنع لأنه 
نوق لأس الاعشارف لوو راد المع هو الحرمة وهي ترتفع ارتفاعاً مقيداً 
بنحو التيمم بخلاف الأول. ولا فرق في الحدث بين الأصغر وهو ما أوجبه 
الوضوء والمتوسط وهو ما أوجب الغسل من جماع أو إتزال والأكبر وهو ما 
أوسبة حي أو نفاس- 
(ولا إزالة النجس) وهو لغة: ما يستقذرء وفي الشرع: مستقدر يمنع من 
صحة الصلاة حيث لا مرخص (إلا بالماء المطلق) أما في الحدث فلقوله 
تعالى: طمَدَمْ يدوأ م4 هَتَيَّمُوا 4 فأوجب التيمم على من فقد الماء فدل على 
أنه لا يحصل بغيرهء وأما في النجس فلقوله: لما بال الأعرابي في المسجد 
#اصبوا عليه ذنوباً من ماء» والذنوب بفتح الذال المعجمة: الدلو الممتلئة أو 
القريبة من الامتلاء ماء» والمأمور لا يخرج عن عهدة الأمر إلا بالامتغال» وقد 
نص على الماء فهو إما تعبد لا يعقل معتاه أو لما حوى من الرقة واللطافة التى لا 
توجد في غيره بدليل أنه لا يرسب للصافي منه ثقل بإغلائه» بخلاف لفطل دق 
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5 
غيره ومن ثم قال بعض الحكماء: ل 
لأنه جسم شفافء, وقال الرازي: بل له لون ويرى» ومع ذلك لاا يحجب عن 
ونه ما ؤواعة بواقطر من الحدث :والفص ‏ لأنهما :الأضل: :وإلا:فيشترط 
لسائر الطهارات غير التيمم والاستحالة الماءٌ المطلق. 

ودخل في الماء جميع أنواعه بأي صفة كان من أحمر وأسود وكذا 
متصاعد من بخار مرتفع من غليان الماء ونابع من زلال وهي شيء ينعقد من 
الماء على صورة الحيوان. 

وشملت عبارة المصنف الماء النازل من السماء والنايع من الأرض ولو 


من زمزم والماء النابع من بين أصابعه صَإْنَعَوْسَة . 
وهو أشرف المياه وخرج به ما لا يسمى ماء كتراب تيمم وحجر استنجاء 
وأدوية دباغ وشمس ونار وخل ونبيذ وغيرهما» وخرج بمطلق المستعمل . 
(وهو الطهور على أي صفة كان من أصل الخلقة) أي من أصل الوجود 
ككونه حلواً أو ملحاً أو أبيض أو أسود وأما إن طرأ له شيء من ذلك بأن تغير 
بشيء من الطاهرات فلا يقال له طهور. 
(ويكره) تنزيها «شرعاً»7" لا طباً فقط رفع الحدث أو إزالة النجس 
س ‏ ل اا#ي سين +8 سس بيب 
)١(‏ قوله «شرعاً» أي وطباً لأن سببها أمر إرشادي من الطب وهو أن الشمس تفصل من الإناء 
زهومة تعلو الماء فإذا لاقت البدن ربما حبست الدم فيحصل البرص أو يزيد أو يستحكم فهذه 
الكراهة شرعية وطبية فيئاب تارك ذلك إن قصد الامتئال ولذلك قال بعضهم قد يكره الشيء 
طباً وشرعاً كما هنا وكالشرب قائماء وقد يكره طبا ويستحب شرعا كقيام الليل؛ وقد يستحب 
طباً ويكره شرعاً كالنوم قبل صلاة العشاء؛ وقد يستحب طباً وشرعاً كالفطر في الصوم على 
التمر لأنَّه يرد ما ذهب من البصر من أثر الصوم» اه (بيجوري ج١ص15‏ ). 
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بالمشمس في البلاد الحارة في الأواني المنطبعة وهي ما يطرق بالمطارق إلا 


سح يي شرج 
(بالمشمس) أي ما سختته الشمس: أي استعماله في الطهارة وغيرها كأكل 
وشربء لما روى الشافعى عن عمر تََزيََءئ: أنه كان يكره الاغتسال به؛ وقال 
ا(إنه يورث البرص». ٠‏ 

وإنما يكره استعماله بشروط منها أن يستعمله في البدن في طهارة أو 
غيرها كأكل وشرب سواء أكان استعماله لحي أم ميت عند (م ر) لأنّ استعمال 
اللقه كيه :مان له بوط احقيم كيا تن العرياه ماب زايا فرق في ذلك بين الأبرص 
وغيره ومن قد عمه البرص وغيره لخوف زيادته أو شدة تمكنه. وضابط 
المشمس: أن تؤثر فيه السخوتة بحيث تفصل من الإناء أجزاء سمية تؤثر في 
البدن لا مجرد اتتقاله من حالة لأخرى بسببهاء ولا فرق في الكراهة بين 
المغطى والمكشوف إلا أن المكشوف أشد كراهة. وأن يكون (في البلاد 
الحارة) فلا يكره في البلاد الباردة كالشام ولا المعتدلة كمصر لأن تأثير 
الشمس فيهما ضعيف فلا يتوقع المحذورء وأن يكون (في الأوائي المنطبعة 
وهي ما يطرق بالمطارق) كحديد ونحاس؛ فلا يكره في غيرها كالخزرف 
والخشب والجلود والحياض (إلا الذهب والفضة) فلا يكره فيهما لصفاء 
جوهرهما فلا ينفصل منهما شيء وإِنْ حرم من حيث استعمال آنية الذهب 
والفضةء ولا فرق فيهما أي الذهب والفضة وفي المنطبع من غيرهما بين أن 
يصدأ أو لا. أما المموه بأحدهما قال الرملي فالأوجه فيه أن يقال إن كثر 
التمويه به بحيث يمنع انفصال شيء من أصل الإناء لم يكره وإلا كره حيث 
انفصل منه شيء يؤثر» ومحل كراهته إذا لم يتعين بأن وجد ماء غيره أما إذا 
لم يوجد غيره فلا يكره استعماله لتعين الطهارة به حينئذ نعم إن حاف الضرر 
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وتزول بالعبريد وإذا تغير الماء تغيراً كثيراً بحيث يسلب عنه اسم الماء 
بمخالطة شيء طاهر يمكن الصون عنه كدقيق وزعفران أو استعمل 
دون القلتين في فرض طهارة الحدث ولو لصبي أو ا 1 
20 

حرم استعماله» وقد نظم شروط كراهة استعماله الإمام الشهيد العالم العلامة 
محمد بن سالم بن حفيظ بقوله: 

قد كزهسوا فسا نائرة' تبكاشة قاتريكتى قصرزا 

إن في إنامنطبع لا نقد 2 بوقت حرلا بوقت البرد 

بيبدن وجهة رتنه يكن معيناً ولم يخش الألم 

(وتزول) الكراهة (بالتبريد) بأن يصل لحالة لو كان ابتدئ بها لم يكره 
وبضيق وقت إِنْ لم يجد غيره الخ» اه بشرى (ص20). 

(وا[ذان غير الناء) "ولق بلحل عن .تلعهه: أن ريكة. .أن لوقه (تقيرا كثيرا 
بحيث يسلب عنه اسم الماء) بأن يسلب اسم الماء المطلق يقيناً وإنما يسمى 
ماء مقيداً بقيد لازم كماء الورد أو يحدث له اسم آخر كالمرقة» وكان ذلك 
التغير (بمخالطة شيء طاهر) أما المتغير بنجس فمتنجس مطلقاً (يمكن الصون 
عنه كدقيق وزعفران) وملح جبلي (أو استعمل دون القلتين في فرض طهارة 
الحدث) فإنه يكون طاهراً في نفسه غير مطهر لغيره وخرج بقوله فى فرض 
طهارة الحدث المستعمل في نفل الطهارة كالمضمضة والاغسال المسنونة 
والوضوء المجدد فهو طاهر في نفسه مطهر لغيره. (ولو لصبي) غاية في 
المستعمل في فرض طهارة الحدث أي ولو كانت الطهارة منسوبة لصبي ولو 
غير مميز بأن وضأه وليه في الحج لأن (المراد بالفرض ما لا بد منه أثم 


الشخص بتركه أمْ لا عبادة كان أم لا)7", (أو) استعمل الماء القليل فى إزالة 
بحت ب لاوز بم ا ا 
)١(‏ قوله (المراد بالفرض ما لابد منه الخ) فشمل ماء وضوء الصبي ولو غير مميز بأن وضأه- 
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النجس ولو لم يتغير لم تجز الطهارة به فإن تغير بالزعفران وتحوه يسيرا 
ال ل ري ار 0 
وورق شجر تنائر فيه ويتراب ون سوك و شود تو الوا افر شاد رق فلا01 + 


(النجس 34 5 00 الماء ٠‏ ايل | إذا | زيل + به التجين لأنّه يتنجس 
بالقيود السابقة مع عدم الصححة . 

ثم شرع المصنف فى محترزات القيود المتقدمة» فقال: (فإن تغير 
بالزعفران ونحوه يسيراً) فلا يضر لأنّه لا يمع إطلاق اسم الماء عليه لأنه 
مَْنَاع سر » #توضأ من قصعة فيها أثر عجين) وهذا محترز قوله كثيرا (أو) تغير 
( بمحاوره) ب جا ليت ره و 0 
ل ا ا لال 

(أو) تغير (بما لا يمكن الصون عنه كطحلب) وهو الشيء الأخضر 
الذي يعلو الماء (وورق شجر تناثر فيه) أيْ في الماء بنفسه ولو ربيعياً فإن 
طرح وتفتت ضر فإن لم يتفعت لم يضر لأنه مجاور وهذا محترز قوله يمكن 

(و) كذا لا يضر التغير (بتراب» ولو مستعملاً عند (م ر) سواء قلنا إنه 
فخالط لأنّه مطهر كانماء أو مجاور ما لم يجر بطبعه كالشربة» وإنما لم يضر 
للا تي سي ه72 __ا_س؟ب ب بيب 
- وليه للطواف فهو مستعمل لأنه أدى به ما لابد منه وإن كان لا إثم عليه بتركه وشمل أيضاً 

ماء غسل الكافرة ليحل وطؤها ولو لغير حليلها المسلم يعد انقطاع حيضها أو نقاسها فهو 
مستعمل لأنّه أدى به ما لابد منه وإن لم يكن غسلها عبادة آه بيجوري جاص (17). 


0 


كا 
وطول مكث أو استعمل في النفل كمضمضة وتجديد وضوء وغسل 
مسئون أو جمع المستعمل فبلغ قلتين جازت الطهارة به ولو أدخل 
متوضئ يده بعد غسل وجهه مرة أو جنب بعد النية في دون 
القلتين فاغترف ونوى الاغتراف لم يضره وإلا صار الباق مستعملاً 
لل و عي ش 

التغير بالتراب لأنه مجرد كدورة كما في النهاية والمغني. 

(و) كذا لا يضر التغير ب(طول مكث) وإن كثر التغير لتعذر الاحتراز عنه 
(أو استعمل) الماء (في النفل كمضمضة) واستنشاق (وتجديد وضوء وغسل 
مسئون) فلا يضر لأنه لم يرفع حدثاً بل الماء باق على طهوريته وهذا محترز 
قوله في فرض طهارة الحدث (أو جمع المستعمل فبلغ قلتين) وإن تفرق بعد 
(جازت الطهارة به) وهذا محترز قوله دون القلعين. 

ثم ذكر المصنف هنا فرعاً مناسبأ لما قبله» فقال: (ولو أدخل متوضىئ) 
جزءاً من (يده) اليمنى أو اليسرى (ابعد غسل وجهه) ثلاثاً إن لم يرد الاقتصار 
على دونها أو بعد غسله (مرة) إن أراد الاقتصار عليها (أو) أَدْخَلَ (جنب) 
جزءاً من بدنه باقياً على جنابته (بعد النبة في) ماء (دون القلتين فاغترف ونوى 
الاغتراف لم يضره) لأنَّ ئية الاغتراف منعت استعمال الماء (وإلا) إذا لم ينو 
الاغتراف بأن أدخلها بقصد غسلها في الإناء أو مع الإطلاق (صار) الماء 
(الباقى مستعملاً) لانتقال المنع إليه ومع ذلك له أن يحركها ثلاثاً فيحصل سنة 
التثليث إن تم غسلها وله إن لم يعم أن بغسل به بقيتها والجدب بقية بدنه ثم 
يحركها فيحصل له التثليث لأن الماء ما دام مترددا على العضو له حكم المطهر. 


[ مَنْبِسِم ]؛ لم يرد في نية الاغتراف تحبر ولا أثر ولا نص عليها 


25 
0 
بذ ينا 


الشافعى ولا أصحايه وإنما استنبطها المتأخرون وتبعهم الأصحاب واحتلف 
العلماء فى وجوب نية الاغتراف » فقال بعدم وجوبها جَمْعْ حافل من العلماء 
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ولو انغمس جنبان فأكثر دقعة أو واحداً بعد واحد في قلتين ارنشعت 
جنابتهم ولا نحسدر مستعملا: والملتان خمسمائة رطل بعدادية 
العر يي ااا + يو 


نظمهم العلامة ابن المقري بقوله: 

أوجب جمهور الثقات الظراف 2 عند التوضئئ نية الاغتراف 
من بعد غسل الوجه من يلغها ١‏ فماؤه مستعمل بالخلاف 
ووافق الشاشي ابن عبد السلام فى تركها والبغوي ذو العفاف 
واج عكيل السر افق على ٠‏ إقالهيا والقيم هرف كات 


واختاره الغزالي والمزجد قال أبو مخرمة: فلا يشدد العالم على العامي 
بل يفتيه بعدم وجوبها. اه بغية باختصار. وليس المراد بنية الاغتراف التلفظ 
ينوبت الاغتراف وإنما المراد استشعار النفس 3 اغترافها هذا لغسل اليد هكذا 
قال الشيخ بن حجر في حاشيته على تحفته وفي نخادم الزركشي أن حقيقتها أن 
يضع بده في الوناء بقصد نقل الماء والغسل 5 خارج الاناء لا بقصد غسلها 
داخله انتهى. وقال العلامة الكردي: وظاهر أنَّ أكثر الناس حتى العوام إنما 
يقصدون بإخراج الماء من الإناء غسل أيديهم خارجه ولا يقصدون غسلها 


داخخله وهذا هو حقيقة نية الاغتراف » اه. 


(ولو انغمس جنبان فأكثر دفعة أو واحداً بعد واحد في قلتين ارتفعت 
جنابتهم ولا نصير) الماء (مستعملة) لكونه قلتين » أما لو انخمس نت أو 
محدث في ماء قليل ثم نوى ارتفع حدثه وصار الماء مستعملا بالتسبة إلى غيره 
لا إليهء ولو انغمس جتبان ثم نويا معأ ارتفعت جنايتهما أو مرتياً ارتفعت جتابة 
الأول فقط وصار الماء مستعملاً بالنسبة للثاني ٠‏ (والقلتان) بالوزن (خمسمائة 
رطل) بكسر الراء أفصح من فتحها (بغدادية) أخذاً من رواية البيهقي وغيره: 
ذا بلغ الماء قلتين يقلال هجر لم يتنجسه شيء) والقلة هي : الجرة العظيمة: 
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مسحح حسم “كك 
تقريبا ومساحتهما ذراع وربع طولاً وعرضاً وعمقاًء فالقلتان لا تنجس 
بمجرد ملاقاة النجاسة بل بالتغير بها ولو يسيراً.---.--..0..... 52-0 
للست 0ت ب 1 7 ظ 

سميت بذلك لأن الرجل العظيم يقلها بيديه» أي يرفعهاء وهجر بفتح الهاء 
والجيم قرية بقرب المدينة النبوية تجلب منها القلال؛ وقيل: هي بالبحرين قاله 
الأزهري. وروى عن الشافعي رضي الله تعالى عنه عن ابن جرير أنه قال: 
رأيت قلال هجر فإذا القلة منها تسع قربتين أو قربتين وشيئاً أي من قرب 
الحجاز فاحتاط الشافعي فحسب الشيء نصفاً إذ لو كان فوقه لقال تسع ثلاث 
قرب إلا شيئأ على عادة العرب فتكون القلتان حمس قرب. والغالب أن القربة 
لا تزيد على مائة رطل بغدادية فالمجموع خمسماثة رطل (الإقناع يتصرف 
0 ١١تقريباً)‏ لا تحديداً فلا يضر نقصان رطلين فأقل ويضر نقصان أكثر 
منهما كما في الروضة وفي التحقيق (لا يضر نقص لا يظهر بنقصه تفاوت في 
التغيير) قال بعضهم (وقد اختبر فوجد رطلين) (ومساحتهما) في المربع بذراع 
اليد المعتدلة (ذراع وربع طولاً وعرضاً وعمقاً) وفي المدور بذراع اليد 
المعتدلة أيضا ذراعان ونصف عمقا وذراع عرضا. 


(فالقلتان) إذا كانتا من خالص الماء ولو متنجساً أو مستعملاً أو متغيراً 
(لا تنحس بمجرد ملاثاة النجاسة) لخبر القلتين المتقدم (بل بالتغير بها) أي 
بالنجاسة الواقعة فيه يقيئاً (ولو يسيراً) ولو بمعفو عنه ولو بمجاور أو مخالط 
لم يستغنى الماء عنه لغلظ النجاسة ولذا يفرض النجس المتصل بيه الموافق له 
فى الصفات كبول منقطع الرائحة بأشدها كلون الحبر وريح مسك وطعم خل» 
فإن غير بأي صفة منها ضر وإلا فلا. ولو خالط النجس ماء ثم وقع في ماء 
قدر التجس فقط أو خالط مائعاً فرضنا الكل عند (حج) لأنّه كله لا يمكن 
طهره. وخرج (بملاقاة النجاسة) تغيره برائحة نحو جيفة بقربه وما لو وجد به 
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ا وام ووه 


وصف لا يكون إلا لنجس من غير أن يعلم وقوع نجس فيه فلا ينجس ٠‏ 

(ثم إن زال) يقيناً (التغير) الحسي أو التقديري (بنفسه) لحو مكث أو 
هبوب ريح (أو بماء) ولو نجس أو مستعملاً (طهر) لروال علة التنجيس وهو 
التغيير وإن قل بعد أو عاد تغييره وقد خلا عن نجس جامد ولم يقل أهل 
الخبرة أنه من تلك النجاسة وإلا فنجس كما في (ب ج) عن (الإيعاب). (أو) 
زال التغيّرٌ (بنحو مسك أو بخل أو بتراب فلا) يطهر للشك في أن النجاسة 
زالت أو امكرات انعم لا نجس ما أصابه منه للشك ولو زال تغيير المسك ولا 
تغير به من النجاسة طهر » ولو وقع نجس في ماء متغير بما لا يضر قدر زوال 
تغيره وفرض النجس » ولو تغير بعض الماء الكثير بنجس فالمتغير نجس وكذا 
غير المتغير إن لم يبلغ قلتين وإلا فطاهر؛ بشرى الكريم ص (75-6). 

(ودونهما) أي دون القلتين من الماء وكذا كثير المائعات (ينجس 
بمجرد ملاقاة النجاسة) غير المعفو عنها يقيناً (وإن لم يتغير) لمفهوم خبر: 
«إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثاً) إذ مفهومه َنْ ما دونهما يحمله أي يتأثر 
به وفارق كثير المائع كثير الماء بأن حفظ كثير المائع لا يشق وخرج 
ب(الملاقاة) تغيره بجيفة بقربه وب(غير المعفو عنها) المعفو عتها وسيأتى 
الكلام عليهاء وب(يقيناً) الشك في ملاقاة النجس له كأن رأى كلاباً حول ا 
قليل وإن كثرت وأدخلت رؤوسها في إنائه وخرج الفم رطباً ولم يعلم مماسته 
له فلا ينجس في جميع ذلك ؛ (بشرى الكريم ص7 7) . 


(إلا أن بقع فيه نجس لا يراه البصر) المعتدل وإن كان بمواضع متفرقة 
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أو ميتة لا دم ها سائلء كذباب ونحوه فلا يضر وسواء اهاري والراكد 
لل -اا ا و نرج هي 
وكان بحيث لو جمع لرؤي وكان قليلاً ولو من مغلظ وبقعله عند (م ر)ء اه 
بشرى الكريم ص (*”). ويتصور العلم بالنجس الذي لا يدركه الطرف بما إذا 
َف الذباب على نجس رَطْبِ ثم وقع في ماء قليل وكذا يمكن تصوره بما إذا 
رآه فوي البصر دون معتذ له فإنه لا يتجس أيضاً » (انظر البيجوري ص ٠‏ 90). 

(أو ميتة لا دم لها) أي لجسها (سائل) عند شق عضو منها في حياتها 
وإن تغذت بالدم كالحلم الكبار وتفتت فيما وقعت فيه واختلط بغيره ويلحق 
(حج) خلافاً للغزالي وشيخ الإسلام والرملي والخطيب لأنه تعذيب (اه 
التحفة مع ع ب .)911/١‏ 


وذلك (كذباب ونحوه) كزنيور وعقرب ووزغ بأنواعه وبق وغيرها من 
كل ما يساوي الوزغ أو أصغر منه (فلا يضر) للآمر بغمس الذباب المفضي 
لموته كثيراً» فلو نجس لما أمر به وقيس به كل ما لا يسيل دمه في العفو لا 
الغمس. نعم إن غيرت ما وقعت فيه ولو قليلاً وإن زال عند (م ر) أو طرحت 
ميتة وإن نشأت مما طرحت فيه عند (م ر) فلا عفوء لكن لا يضر الطرح 
لحاجة كأن طرح لحم عليه دم أو دود ميت في قدر الطبخ إذ لا يكلف تتقيته؛ 
(انظر بشرى الكريم ص 077 . 

(وسواء) فيما ذكر من التنجس بالملاقاة وفيما يستثنى (الجاري) وهو ما 
اندفع في مسترو أو منخفض (والراكد) لكن العبرة في الجاري بالحجرية العو 7 
مجموع الماء فإنَّ الجريات متفاصلة حُكماً وإن اتصلت في الحس لأنّ كل 
جربة طالبة لما قبلها هاربة عما بعذها فإذا كانتت الجرية وهي الذقعة التي بين 
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فإن كوثر القليل النجس فبلغ قلتين ولا تغير طهرء والمراد بالتغير 
بالطاهر أو بالنجس إما اللون أو ا 
الشرع هد 
حافتي النهر في العرض دون قلتين تنجست بملاقاة النجاسة سواء أتغير أم لا 
لمفهوم حديث القلتين المار فإنّه لم يفصل فيه بين الجاري والراكد ويكون 
محل تلك الجرية من النهر نجساً ويطهر بالجرية بعدها وتكون في حكم غسالة 
النجاسة حتى لو كانت مغلظة فلابد من سبع جريات عليها هذا في نجاسة 
تجري بجري الماء فإن كانت جامدة واقفة فذلك المحل نجس » وكل جرية 


تمر بها نجسة إلى أنْ يجتمع قلتان منه فى حوض أو موضع متراد؛ ويلغز به 
فيقال: ماء ألف قلة غير متغير وهو نجس . (فإن كوثر القليل النجس) يماء ولو 
مستعملاً ومتنجساً ومتغيراً بنحو زعفران (فبلغ قلتين ولا تغير) أي والحال أنه 
لذ نثير يبه (طهن) لزوال العلة سق 'لو فرق «يعد :ذلك ل برقن والغيرة بالاتصال 
لا بالخلط حتى لو رفع حاجز بين صاف وكدر كقفى. 

[مهمة]: إذا قل ماء البثر وتنجس لم يطهر بالنزح لأنه وإن نزح فمقر 
البئر يبقى نجساً وقد تنجس جدران اليئر أيضاً بالتزح بل بالتكثير كأن يترك أو 
ا ل ان 

وتفتت فيه شيء نجس كفآرة تمعط شعرها فهو طهور تعسر استعماله 
باغتراف شيء منه كدلو إذ لا تخلو مما تمعط فينبغي أن ينزح الماء كله ليخرج 
الشعر معه فإن كانت العين فوراة وتعسر نزح الجميع نزح ما يغلب على الظن 
أن الشعر كله خرج معه فإن اغترف منه قبل التزح ولم يتيقن فيما اغترفه شعر 
لم يضرء اه مغني (19:1؟). 

(والمراد بالتغير) المؤثر حساً أو تقديراً (بالطاهر أو بالنجس إما اللون أو 


وك 


0# سه 


الطعم أو الريح» ويندب تغطية الإناء 00 


الطعم أو الريح) أي أحد الثلاثة أما في النجس فبالإجماع وأما في الطاهر 
فعلى المذهب وخرج بالمؤثر بطاهر التغير اليسير به وبالمؤثر ينجس التغير 


بجيفة على الشط قرب الماء» اه مغنى يتصرف .)81:١(‏ 


(ويندب تغطية الإناء) ليلا أو نهار لثلا يقع فيه شيء يفسد الماء أو 
يؤذي المستعمل ويكفي وضع عود عليها لخبر «خمروا الأنية ولو أن تعرضوا 
عليها عودا») قال الائمة: 

وفائدة ذلك من ثلاثة أوجه: 

أحدها: ما ثبت في الصحيحين عن رسول الله مِرَتَعدِيوكَ» أنه قال: فإن 
الشيطان لا يحل سقاء ولا يكشف إناء. 

ثانيها: مأ جاء في روابة لمسلم أنه مَرَسَعْدِيَة» قال في السنة ليلة ينزل 
فيها وباء لا بمر بإناء ليس عليه غطاء أو سقاء ليس عليه وكاء إلا نزل فيه من 
ذلك الوباءء قال الليث بن سعد أحد رواته في مسلم فالأعاجم يتوقون ذلك 
في كانون الأول . 

ثالثها: صيانتها عن النجاسة ونحوها» وقد عمل بعضهم بالسنة في 
التغطية بعود فأصبح وأفعى على العود ولم تنزل في الإناء ولكن لا يعرض 
العرد على الإناء إلا مع ذكر الله فإن السر الدافع هو اسم الله تعالى مم صدق 
النية» اه غاية البيان للإمام الرملى (ص 054 05)؛ 

قال في صفوة الرزبد: 


1 تحب في الأواني التغطية ولوبعود حط فوق الآنية 
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فلو وقع في أحد الإناءين نجس توضاً من أحدهما باجتهاد وذ ر علامة 

(فلو وقع فى أحد الإناءين نجس توضأ من أحدهما باجتهاد وظهور 
علامة) تمييز الطهور من غيره كاضطراب وتغير وأثر نحو: كلب» فلو هجم 
وتطهر بأحد المشتبهين لم يصح لأن مبنى العيادات على نفس الأمر والاستناد 
إلى أصل أو ظن المكلف ولا ظن لهء وأما أصل طهارته فأعرضوا عنه في هذا 
الباب ؛ (بشرى الكريم ص717) . 

ولجواز الاجتهاد شروط: 

(أحدها): أن يكون لكل من المشتبهين أصل في التطهير: فلو اشتيه ماء 
يون لم جنيك ينب إذ. ل" أصل لتك الى «تظيير ولا خل يبل بعلت أخدهها 
ويتيمم» أو ماء بنحو ماء ورد اجتهد لنحو: شرب لا للطهر إذ لا أصل لماء 
الورد فيه وإذا اجتهد لنحو: شرب جاز له التطهير بما ظنه الماء عند (م ر) إِذْ 
يغتفر في الشيء تبعاً ما لا يغتفر فيه مقصوداً» وله أن يتطهر بكل من الماء وماء 
الورد مرة ويغتفر التردد في النية للضرورة ولا يجوز في ألماء الطهور 
والمستعمل إذ لا ضرورة مع إمكان الاجتهاد؛ والأفضل أن يضع بعضاً من أحد 
المشتبهين من الطهور أو المستعمل أو ماء الورد فى أحد كفيه وبعضا من 
الآخر في الكف الأخرى ويغسل بهما وجهه من غير خلط وينوي ثم يعكس ‏ 
ثم يتمم وضوءه بأحدهما ثم بالآخر ويتأتى له حينئذ الجزم بالئية » وقيل: تجب 
هذه الكيفية لأن طهره حينئذ بطهور يقينا مع جزمه بالنية » قال في (التحفة): 
(هو وجيه معلى ‏ وظاهر كلامهم تدبه) اه. نعم» لو اجتهد وتحير ولم يجد 
غيرهما: تعيتت هذه الكيفية . 


(ثانيها): أن يكونٌ للعلامة فيه مجال: كاضطراب أحد المشتبهب”: أو نقصه 


؟ ا 


جه _كدسةض__ )هه 


سواء قدر على طاهر بيقين اماو مالو وح الاو الو ل عورا ل ا عا ا 6 لخائه قل موا ارك صا اا عا ابيا لداع 


بخلاف ما لا مجال لها فيه كأن اختلطت محرمه بنسوة أجنبيات فلا اجتهاد . 

(ثالثها): تعدد | لمتسة ابتذاء وذوانا فاك اجتهاد فى واحد ابتذاء وقوآنا 
كأن تلف أحد المشتبهي: فلا يجتهد فى الباقى وكذا لو تنجس أحد كميه مثلا 
والتبس بالآخر ما لم يفصل أحدهما ولو اشتبه نجس في أرض واسعة صلى 
فيها إلى أن يبقى قدره أو ضيقة غسل جميعها. 

(الخامس): اتساع الوقت للاجتهاد والطهارة والصلاة في الوقت قلو 

(السادس): كوب الإناءين لواحد على م فيل وأعتمد بن حجر والرملي 
خملا فه . 

(السابع): أن لا يخشى منه ضرراً كالمشمس . 

(الغامن): أن يسلم من التعارضص كخبر عدلين تعذر الجمع بينهما 
فيتساقطان إلا إن كان أحدهما أؤئق أو أكثر فيؤخطذ به » ويزيد وجوب الاجتهاد 
بثلاثئة شروط: 

د الأول: دخول الوقت. 

33 الغاني : عدم وود ماء طهور بيقين . 

يه العالث: عدم بلوغهما بالخلط فلتين ع (انظر سو الكريم ص /ا* / 8 

(سواء قدر على طاهر بيقين) بأن كان عنده إناء آخر غير مشتبه بالإناءين 


وف 


#ومصسه 
أم لأء فإن تحير أراقهما ويتيمم بلا إعادة والااعون يجحتهد فإن تحير قلد 
بصيراء ولو اشتبه طهور بماء ورد توضأ بكل واحد مرة أو ببول أراقهما 
وليمم. 


! 0 
اللذين وقعت في أحدهما نجاسة (أم 9 بأن لم يكن لديه غيرهما. وقيل إن 
قدر على طهور بيقين كأن كان على شط نهر فى استعمال الماء أو في صحراء 
في استعمال التراب قلا يجوز له الاجتهاد؛ (انظر المغنى ص١4).‏ 

(فإن تحير) ولم يظهر له شيء (أراقهما) أولاً أو خلطهما (ويتيمم) بعد 
ذلك (بلا إعادة) لما صلاه لأنه تيمم لفقد الماء» (والأعمى يجتهد) كالبصير 
لانه يدرك الأمارة باللمس أو الشم أو الذوق أو الاستماع كاضطراب الغطاء 
وقضية التعليل يما ذكر أن الأعمى لو فقد هذه الحواس التي يدرك بها ذلك 
أنه لا يجتهد» قال الأذرعي ويتبغي الجزم به وهو حسن وإنما امتنم اجتهاده 
في القبلة لأن أدلتها بصرية غالباً» اه مغني بتصرف (847:1). 


(فإن تحير قلد) عارفاً (بصيرا) أو أعمى فإن لم يجده أو اختلف مقلدوه 
تيمم كبصير تحير بعد إتلاف الماءين أو أحدهما ولا قضاء؛ (اه بشرى الكريم 
ص8 "). (ولو اشتبه طهور بماء ورد) كأن انقطعت رائحته (توضأ بكل واحد 
مرة) ليتيقن استعمال الطهور ولا يجتهد لأن ماء الورد لا أصل له في التطهير 
ويعذر في عدم الجزم بالنية كنسيان إحدى الخمس » مغني (171:1). 

(أو) اشتبه طهور (ببول أراقهما) أو خلطهما (وتيمم) لتعذر استعمال 
الماء فإن تيمم قبل الإراقة أو الخلط لم يصح لأنَّه تيمم بحضرة ماء متيقن 
الطهارة مع تقصيره بترك إعدامه. 


ننيانيا نينا نيانن 


74و 


سه 
ا 


محل الطهارة من كل إناء طاهر إلا الذهب والفضة مط لصوا 
- اش 89 


(فصل) قال السيد عمر بن محمد بركات: مناسبة هذا الفصل لما قيله 
ظاهرة وهي أن الإناء ظرف والماء مظروف» وقد تقدم حكم المظروف طهارة 
وضدهاء وشرع الآن يبين حكم المظروف في تناول الماء منه حلا وعدمه. 

(تحل الطهارة) وغيرها بالإجماع (من كل إناء طاهر) أيْ من حيث أنه 
طاهر فلا يرد المغصوب وجلد الآدمي لأن تحريمهما لمعنى آخرء وهو تحريم 
استعمال ملك الغير إلا برضاه وانتهاك حرمة جلد الآدمي. وقد توضاً 


صَإْْتَعتوسَوَ من جلد ومن قدح من خشب ومن إناء من نحاس » وكره بعضهم 
الأكل والشرب في إناء النحاس» قال القزويني: اعتياد ذلك يتولد منه أمراض 
لا دواء لهاء وخرج بالطاهر النجس كالمتخدذ من ميتة فيحرم استعماله فيما 
ينجس به كماء قليل ومائع لا فيما لا ينجس به كماء كثير أو غيره مع الجفاف . 
(إلا الذهب والفضة) أي إناءهما المعمول منهما أو من أحدهما فيحرم 
استعماله في طهارة لنفسه وغيره ولو صغيرة أو على وجه غير مألوف كأن كبه 
واستعمل أسفله فيما لا يصلح له لخبر الشيخين: «لا تشربوا في أواني الذهب 
والفضة ولا تأكلوا في صحافها» وقيس به سائر وجوه الاستعمالات كالاحتواء 
على مجمرة من أحدهما أو شم رائحة منها عن قرب بحيث يعد عرفاً متطيباً 
بها. والحيلة فى حل استعمال ما في إنائهما: أن يصب مما فيه إلى نحو يده 
بقصد الإخراج منه ثم يستعمله. نعم هي لا تمنع حرمة الوضع فيه ولا اتخاذهء 
ويحرم تزيين البيوت حتى الكعبة والمساجد والقبور بالذهب والفضة؛. بشرى 
الكريم ص .)5٠(‏ 


#رمسع هسه 
والمطل بأحدهما بحيث يتحصل منه شيء بالنار فيحرم استعماله على 
الرجال والنساء في الطهارة والأكل والشرب وغير ذلك وكذا اقتناؤه بلا 
استعمال حتى الميل من الفضة ا 
الع ود 3 

(و) يحرم أيضاً (المطلى بأحدهما) كإناء نحاس طلي يذهب أو فضة 
(بحيث بتحصل منه) أي من المطلي (شيء بالنار) لكثرته ويحل استعماله إن 
لم يحصل منه شيء يقيئاً بالعرض على النار لقلة المموه به حيتئذ فكأنه عدم. 
ولو شك أيحصل منه شيء بالنار أم لا؟ حرم. أما لو طلي إناء الذهب أو 
الفضة بنحاس ونحوه فيحل مطلقاً عند الشيخ بن حجر سواء حصل منه شيء 
بالعرض على التار أم لا 
واسمدين الرادم اف افرح امديعيه برعاي والحصيي الخل إن حمل كه 
شيء بالعرض على التار وإلا فلاء (انظر التحفة مع ع ب ج١‏ ص .)١١9‏ 

(فيحرم استعماله على الرجال والنساء) والخنائي (في الطهارة والأكل 
والشرب وغير ذلك) بالإجماع » ولقوله صَإَْتعدِيءَ1َ: «لا تشربوا في آتية الذهب 
والفضة ولا تأكلوا في صحافهماة متفق عليه؛ ويقاس غير الأكل والشرب 
عليهما وإئما خضًا بالذكر لأنّهما أظهر وجوه الاستعمال وأغليهما ويحرم على 
الولي أن يسقي الصغير بمسعط من إنائهما ولا فرق بين الإناء الصغير والكبير 
حتى ما يخلل به أسنانه ؛ (المغني ج١‏ ص: 50). 

(وكذا) يحرم (اقتناؤه) أي إناء الذهب والفضة (بلا استعمال) لأنّ 
الاقتناء بجر إلى الاستعمال غالباً 


(حتى الميل سس الفضة) يحرم ادخياره, نعم إن دعت ضروؤرة لاستعماله 
لجلاء عينه كأن أخبره طبيب عدل رواية بأن عينه لا تنجلي إلا بذلك جاز 


1 


جه مره )يت 
4 


والمضيب يذهب حرام لق وقيل ك5 لفضة وبانفضه إن كنت كبيرة 


سزينه في حرام أو صغيرة للح جه حل أو صعيرهة للزينه أو كبيرة 


و 
: 0 سناع ادم م 
سح جه خره وسم حكرم اا 0 

استعماله ونشدم المرود من الفضة على انمرود من النذهب عند وجودهم مع 


ويعد حدلااء عيله يجب كسره لان الضرورة تقدر بقدرها . (انبييجوري ص م2 ). 


2 
ألب. 


(والمضيب بالذهب حرام مطلقاً) عند الإمام النووي من غير تفصير لآن 
الخيلاء فيه أشد من الفضه ولد الحديث الأتي الذي رواه عاصم ورد في 
الفضة ولا يلزم من جوازها جوازه لأنها أوسع باباً بدليل جواز الخاتم لنرجر 
منهاء (وقيل كالفضة) وجرى عليه الرافعي: 

(و) المضبب (بالفضة إن كانت كبيرة للزينة) وحدها أو مع الحاجة 
(فهي حرام) لما فيها من السرف والخيلاء (أو صغيرة للحاجة حل ) من غير 
كراهة (أو صغيرة ا ولو مع الحاجة (أو كبيرة للحاجة) فمقط وإن عمتث 
الإناء عند )م ر (كره ولم يحرم) وإن لمعت من بعد وكانت بمو صعم 
الاستعمال لانتفاء الخيلاء في الثانية والإسراف في الأولى. 

قال (ح ل): (لو تعددت الصغيرة وكان الجميع بقدر الكبيرة حرم)؛ 
وتردد فيه في الإمدادء (بشرى الكريم ص٠‏ 1). 

وحاصل مسألة الضبة: (أنها إن كانت كبيرة كلها للزينة أو بعضها لزيئة 
وبعضها لحاجة حرمت في الصورتين وإن كانت كبيرة كلها لحاجة أو صغررة 
كلها لزيئة أو بعضها لزينة وبعضها لحاجة كرهت في هذه الصور الثللاث وإن 
كانت صغيرة كلها لحاجة أبيحث في هله الصور) (انطر البيحور ي ١‏ 
ص ١‏ ) وضابط الصغر والكبر العرف. 


يف 


جه سس )هه 


ومعنى التضبيب: أن ينكسر موضع منه فيجعل موضع الكسر فضة 

تمسكه بهاء وتكره أواني الكفار وثيابهم ل 

: داس ههه 

ولو للش الى كيرها أر ,فى أن الي اليية أن الصضباحة #الأ صل ند الإناة 

الإياحة عمد وإن كان الأصل في النقد التحريم؛ والمراد (بالحاجة) 

الغرض المتعلق بالتضبيب غير الزينة كإصلاح كسر وتقوية (بشرى الكريم 
ص ١غ).‏ 


قال فى صفوة الزبد مع الزوائد: 
وتحرمالضبة من هذين بكبرعرفاًمعالقزين 
إن ندا حلت وفرهاًيكرةٌ والحاجةالقى تساوي كسرة 

(ومعئى التضبيب أن ينكسر موضع منه) أي المضبب كإناء وباب 
وتمحجوهما (فيجعل مو ضع الكسر نضة) أو تحاس أو غيره (تمسكه بها) أي 
بتلك الفضة أو نحوها هذا معنى التضبيب ثم توسع الفقهاء فأطلقوه على 
إلصاقه به وإن لم يتكسر. 

(وتكره أواني الكفار وثيابهم) سواء كانوا يتديتون باستعمال النجاسة 
كطائفة من المجوس يغتسلون ببول البقر تقرباً أو لا يتدينون كأهل الكتاب لأن 
النبي: توضاً من مزادة مشركة وتوضأ عمر من جرّة نصرائية. واستعمال 
ملبوسهم الذي يلي أسافلهم مما يلي الجلد أشد كراهة, 

قال الشافعي: (وأنا لسراويلهم وما يلي أسافلهم أشد كراهة) اهم. 

وأواني ماهم أخفء ومثل أواني الكفار أواتي مد مني الخمر والقصابين 


با 


ل تك 0000 
ويباح الإناء من كل جوهر نفئيس كياقوت وزمرد. 

الشرج 
الذين لا يحترزون من النجاسة تجوز مع الكراهة. 


(ويباح الؤناء مل كل جوهر نفيس كياقوت وزمرد) مع الكراهة لكونه 
نفيساً لذاته» أما النفيس بسبب صنعته كإناء من شب محكم الصئعة فيجوز 
من غير كرأهة. 
به 
| جَانِنَم | 
عد البلقيتي وكذ! الدميري استعمال أواني الذهب والفضة من الكبائرء 
ونعل الأذرعى عن الجمهور لمن المنكا تر وهو المعتمد » وقال داود الظاهري 
بكراهة استعمال أوانى الذهب والفضة كراهة تنزيه وهو قول للشافعى فى 
القديم»؛ وقيل الحرمة مختصة بالأكل والشرب دون غيرهما أخذاً بظاهر 
الحديث وهو لا تشربوا فى آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا فى صحاقهماء وعند 
الحتفية قول بجواز ظروف القهوة وإن كان المعتمد عندهم الحرمة» فينبغى 
لمن ابتلى بشيء من ذلك كما يقع كثيرا تقليد مَن تقدم ليتخلص من الحرمةء 
(انظر حاشية الييجوري ج١‏ ص: 08). 


عد عد ديد 


0 


ويندب السواك في كل وقت إلا لصائم بعد الزوال فيكره 000000 
هك مك 


( فَصْبْلْ ) 

فى استعمال آلة السواك وبعض سنن الفطرةء وجه مناسبة هذا الفصل لما 
قبله أن السواك مطهر كما أن الماء مطهر عن النجس والسواك مطهر عن القذر 
فلا يقال كان الأولى أن بذكره في الوضوء لأنّه من سئنه» وذكر المصئف كغيره 
بعد السواك خصال الفطرة لمناسبة الكلام عليها هنا. 

والندؤاة ”لقة2" الدللفه و العةب: بوعوها:” اتشكيال :غود عه أزاله أو تسدرة 
كأشنان في الفم لإذهاب التغير وتحوه بنية. 

وأركانه: مستاك » ومستاك به؛ ومستاك فيه ؛ وهو من الشرائع القديمة كما 
بدل عليه قوله مَإَشَعدِرٌ: «هذا سراكي وسواك الأتبياء من قبلي» أي من عهد 
إبراهيم لا مطلقاً لأنّه أول من استاك. 

(ويندب السواك في كل وقت) كما قاله الرافعي عند الصلاة وغيرها 
لصحة الأحاديث في استحبابه كل وقت (إلا لصائم) ولو نفلا لخبر 
الصحيحين: «الخلوف فم الصائم أطيب عند ألله من ريح المسك» والخلوف: 
بضم الخاء تغير رائحة الفم؛ (بعد الزوال فيكره) أي بعد زوال الشمس وهو 
00 0 تنزيها استعماله وإتما خصت الكراهة بعد 
الزوال» لخير: (أ عطيت أمتى في شهر رمضان خمساً»؛ ثم قال: للوأمًا الثانية 
فإنهم يمسون يعرف ا أطيب عند الله من ريح المسك» والمساء بعد 
الزوال وأطيبية الخلوف تدل على طلب إبقائه فكرهت إزالته وتزول الكراهة 
بالغروب لأنّه ليس بصائم الآن؛ ويؤخذ من ذلك أن من وجب عليه الإمساك 


م 


© سوه هه 
ويتأكد استحبابه لكل صلاة 001 
السرم 
لعارض كمن نسي نية الصوم ليلا لا يكره له السواك بعد الزوال وهو كذلك 
لأنه ليس بصائم حقيقة والمعنى في اختصاصها بما بعد الزوال أن تغير الفم 
بالصوم إنما يظهر حيئئذ قاله الراقعي: ويلزم من ذلك» كما قال الأسنوي: أن 
يفرقوا بين من تسحر أو تناول في الليل شيئاً أم لا فيكره للمواصل قبل الزوال 
وأنّه لو تغير قمه بأكل أو نوه ذاعيا "نفلك الزوال أنه لا بكره له السواك وهو 
كذلك . 

[ مَنْبِيْم ]: لو تمحض التغير من الصوم قبل الزوال بأن لم يتعاط ليلا 
مفطراً ينشأ عنه تغير كره السواك مِنْ أول النهار. 

وَلَرْ أكل ناسياً مغيراً لفمه بعد الزوال أو نام أو انتبه كره عند الشييم ابن 
التغير ومائع هو الخلوف والمانع مقدم. 
وغيرهم عدم كراهة السواك حينئذء هذا كله إذا حصل تغير بالأكل وما بعده أما 
إذا لم يحصل به تغير فيكره عند الجميع بالاتفاق اهء (ملخصاً من ع ب مع 
التحفة 11١‏ 719). 

(ويتأكد استحبابه لكل صلاة) ولو نفلا ولكل ركعتين من التراويح 
وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة إن كانت خارج الصلاة ؛ ولو لم يكن الهم 
متغيراً أو استاك في وضوئها لخبر الصحيحين: «لو لا أن أشق على أمتى 
لأمرتهم بالسواك عند كل صعلاة ) أي أمر إيجاب ؛ ولخير: ااركعتاب بسواك 
أفضل من سبعين ركعة بلا سواك») روآه الحميذي بإسناد جيدع (و) كما بتأكد 


إلى 


©( سسسه_ )6ه 


وقراءة ووضوء وصفرة أسنان واستيقاظ من النوم ودخول بيته وتغير الفم 
من أكل كل كريه الريح وترك أكل ويجزئ بكل خشن إلا إصبعه الخشنة 
سو ع جوع 
لكل صلاة يتأكد أيضاً ل(قراءة) قرآن أو حديث أو علم شرعي ولذكر الله تعالى 
(ووضوء) لقوله مَوْنَامدِبيَةَ: «لو لا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند 
كل وضوء» أي أمر إيجاب ومحله في الوضوء كما قاله ابن الصلاح والمصنف 
في عمدته والشيخ ابن حجر في تحفته بعد غسل الكفين وقبل المضمضة» 
وكلام الإمام وغيره يميل إليه وعند الغزالى والماوردي والرملى محله قبل 
الففييةة وقل ططل كدو تقان بها بيجا إلى ويه" لالد مما ردن تسن 
الوضوء الخارجة عنه"” (وصفرة أسنان واستيقاظ من النوم) ولإرادة النوم 
كذلك (ودخول ببته) إذا لم يكن خالياً أما لو كان خالياً فلا يسن هكذا قيده 
العلامة ابن حجر وفرق بين البيت الخالي والمسجد حيث يسن السواك لداخله 
ولو خالياً بأنّ ملائكة المسجد أشرف» وفي الجامع الصغير: «كان مَإْاعدَسة إذا 
دخل بيته بدأ بالسواك» قال المناوي: لأجل السلام على أهله فإن السلا اسم 
شريف فاستعمل السواك للإتيان به أو لطيب فمه لتقبيل زوجاته» اه بيجيرمي 
على الخطيب .)١15571(‏ 


(وتغير الفم من) أزم وهو السكوت أوْ من (أكل كل كريه الريح) كثوم 
وغيره (وترك 0 فالمدار على تغير الفم بالأكل أو تركه ويندب كذلك عند 
الاحتضارء ويقال أنه يسهل خروج الروح وفي السحر وللأكل وبعد الوتر 
وللصائم قبل وقت الخلوف. (ويجزئ بكل خشن) طاهر ولو أشئان وكذا 
نجس عند (حج) إِذْ الحرمة لأمر خارج (إلا إصبعه الخشنئة) المتصلة لأنها لا 


تسمى سواكاً لكونها جزءا منه ويجزئ يإصيع غيره المتصلة وكذا المنقصلة 
ااا يه سي به ب سس 
)١(‏ قلت وسياأتي الكلام على هذه المسألة بوضوح عند غسل الكفين. 


م 


3ك الو يوي ك2 
والأفضل بأراك وبيابس ددىي 7 2 ح 2 جح ا ا ا ا ا ا ا 0 2000 

ْ 5 ش م 
وبإصبعه المتقصلة عند (حج) إن خشنت في الجميع وإن وجب دفتها فورا 
لموت صاحيها. 


فالحاصل : 3 إصبعه المتصلة لا تجزئ بالاتفاق عند ( حجج وم ر)ء وأن 
إصيع الغير المتصلة تجزئ بالاتفاق أيضاً عندهماء وأن إصبعه المنفصلة 
وإصبع الغير المنفصلة تجزيان عند (حج) خلافاً للرملي لوجوب مواراتهما 
عنده (والأفضل بأراك) وأغصانه أولى من عروته ثم النخل ثم الزيتون ثم ذو 
الريح الطيب ثم العود الذي لا رائحة له وفي معناه الخرقة» وأفضل هذه 
المراتب المندى بالماء؛ ثم المتدى بماء الورد» ثم المندى بالريق ؛ ثم اليابس 
غير المندى ؛ ثم الرطب بفتح الراء وسكون الطاء؛ وبعضهم يقدم الرطب على 
اليابس اه (إعانة الطالبين ج١٠١‏ ص: 550). (وبيابس ندي) أي الذي ندى 
بالماء أ غير زان هق البايس_ الذى الم بشدى د :وقد رظم :هذه المر ان العلاقة 
الشهيد محمد بن سالم بن حفيظ بن الشيخ أبي بكر بن سالم رحمه الله تعالى 


أقضليها الأراك فيمسايروون 
فذوالروائح الجميلة بعده 
وخير هذه الس دى بالماء 
ثمهندى الريق ثماليأيس 


١‏ . 0921ل 
ونظمها بعضهم بقوله ‏ - 


أراك جريد النخل زيتون رتيت 
وكل متدى الما فماالورود ردقه 


كم جحريد النخل ثم الزيعون 
بقية الأعواد فاحفظ عله 
ثم بماء الورد فافهم فهما 
فالرطبٌ والبعض بذين يعكس 


قطيبي ريح باقى الاعواد كملا 
فذو الييس رطب في السواك ادر واعملا 


سسسب يتؤي تي +88 7__-_7بب ب 


)١(‏ انظر حاشية الترمسيء 


© سسه_ )هه 


وأن يستتاك عرضاً ويبدا بجانبه الأيمن ويتعهد كراسي أضراسه وينوي به السنة: 
لسر بقع 0 

(وأن ستاك عرضاً) أي في عرض الأستان ظاهرها وباطنها؛ لخبر: (إذا 
استكتم فاستاكوا عرضاً» ويكره طولاً لأنّهِ قد يدمي اللئة ومع الكراهة يحصل 
أصل السنة لأنها لأمر خارج إلا في اللسان فيندب طولاً لخبر فيه ويندب كوه 
باليمنى إن كانت اليد لا تباشر القذر. 


(ويبدأ بجانبه الأيمن) ويذهب به إلى الوسط ؛ ثم بالأيسر ويذهب به إليه 
أيضاً وأن يعود الصبي ليألفه ؛ ويجعل حتفرة وإ نيام جيه وبي الأصابع فوته 
ويبلع ربقه أواك استياكه يسواك جديد ليه أمان من كل داءعء ويجعله خلف 
قور ل يفرشم ذا طرخه بل ينصبه ولا يزيد طوله على شبر ولا يسعاك 
بطرفيه وحرم بسواك الغير إلا إن ظن رضاه فخلاف الأولى إلا لعبرك وحرم 
أيضاً بضار كبذي سمء وقد يجب كأن توقفت إزالة النجاسة عليه أو ريح كريه 
فى يوم الجمعة (ويتعهد كراسي أضراسه) فيمر السواك عليها طولاً وعرضاً 
وعلى بقية أسئاله عرضاً فقط . 

(وينوي به السنة) ما لم يكن في ضمن عيادة فإن كان ضمنها كالصلاة 
والطواف فلا تشترط له ئية حينعل” . 


| تنبيهان] : 
الشيخ أبن حجر والرملى . كما فيل به في الوضوء خا قا للعللامة الخ طيب 
ا ا ا 7 ست ل 012 الا 
)١(‏ وفي حاشية البيجوري (ج١‏ ص:10) ما نصه (ويسن أن ينوي بالسواك السنة) : بأن يقول 
نوبت الاستياك » فلو استاك اتفاقاً من غير نية لم تحصل الستة قلا ثواب له ومحل ذلك 
ما لم يكن في ضمن عبادة كأن وقع بعد نية الوضوء أو بعد الإحرام بالصلاة على ما قاله 
العلامة الرملى وإلا فلا يحتاح لنية لأن نية ما وقع فيه شملته اه . 


م 


)هج 


ويسن قلم ظفر وقص شارب اميد اه م ا اا م ا ا 
96 

القائل بعدم سنية تداركه معللاً ذلك بأن الكف مطلوبٌ في الصلاة فمراعاته 
أولى اهء (انظر الترشيح ص: 4١15‏ والمغني ص: 85). 

الثاني: لو نذر السواك حمل على المتعارف من ذلك الأسنان وما حولها 
اهء (البغية ص: .)7١‏ 

[فائدة]: من فوائد السواك أنه يطهر الفم ويرضى الرب ويبيض الأسنان 
ويطيب النكهة ويسوي الظهر ويشد اللثة ويبطئع الشيب ويصفي الحلق » ويذكي 
الفطنة » ويضاعف الأجرء 

ويسهل النزع كما مرء ويذكر الشهادة عند الموت؛ ويسن التخليل قبل 
السواك وبعده ومن أثر الطعام وكون الخلال من عود السواك» ويكره بالحديد 
ورم 

(ويسن قلم ظفر) والأفضل يوم الخميس أو الاثتين أو بكرة الجمعةء 
وأن يبدأ بسبابة اليمنى فالوسطى فالبنصر فالخنصر فالإبهام ثم بختصر اليسرى 
إلى إبهامهاء وفي الرجلين من خنصر اليمنى إلى تخنصر اليسرى (وقص 
شارب) حتى تبين حمرة الشفة بيانا ظاهرا ولا يزيد على ذلك » قال العلامة 
محمد بن محمد باكثير في كتايه الفرائد في نظم الفوائد: 
ادن الشحاريه أعصاؤةنوافئتب. ,تفل إن تحتك سيل امو عير 


إلنهص بح وقد أورده عنه في شرح البخشاري ابن حجر 
وأزل سسائره يببالحلق إن شكت مايختاره بعض الغرر 
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ونتف إبط وانف من اعتاذه وحلق عانة ا مح ل 
الرع يوقي 


(ونتف إبط) إنْ قدر وإلا فليحلقه ولذلك حكى عَنْ الشافعي ولع أنه 
كان يحلقه ويقول قد علمتٌ أن السنة نتفه لكنْ لا أقوى على الوجعم ويحصل 
أضل اللبينة تسل واف قزر مان هنم يمسف اييذا #الابط الأنية (وانف 
لمن اعتاده) إن طال وكره المحب الطبري نتفه بل يقصه لحديث فيه بل في 
عذيكة إذ في إبشالة أمانا م العدام» ورين أن مبجلة مالم يقل فيه تغتويه 
وإلا ندب قصه كما قاله الشبراملسي. 

(وحلق عانة) وهي: الشعر النابت حوالي ذكر الرجل» وقبل المرأة» 
وفي (ودائع بن سريج: أنها الشعر المستدير حول الدبر)» قال الإمام النووي: 
والاولى حلق الجميع . 

ويقوم مقام حل العانة قصها أو نتفها لكن السنة في حق الرجل حلقهاء 
وأما المرأة فيسن لها نتفها لما قيل 5 الحلق يقوى الشهرة ؛ فالرجل به أولى 
أن فو ةنق تنو وها لامر انيه أن لد شهوتها قوبةء قال ابن 
القيم: في كتابه أعلام الموقعين ص57" (وأما قول القائل: إن شهوة المرأة 
تزيد على شهوة الرجل) فليس كما قال والشهوة منبعها الحرارة»ء وأين حرارة 
الأنثى من حرارة الذكر؟ ولكن المرأة ‏ لفراغها وبطالتها وعدم معاناتها لما 
يشغلها عن أمر شهوتها وقضاء وطرها ‏ يغمرها سلطان الشهوة ويستولي عليها 
ولا بجد عتدها ما يعارضه بل يصادف قلبا فارغاً ونفساً خخالية فيتمكن متها كل 
التمكن فيظن الظان أن شهوتها أضعاف شهوة الرجل وليس كذلك ومما يدل 
على هذا أن الرجل إذا جامع امرأته أمكنه أن يجامع غيرها في الحال وكان 
ابي مَإْعدِيرء1ٌ يطوف على نسائه في الليلة الواحدة) الخ؛ ويتعين عليها 
إزالتها عند أمر الزوج لها بهاء ويكره تأخير قلم الظفر وقص ونتف الإبط 


ار 


مه 


والاكتحال وتراً ثلاثاً في كل عين ةي 0 
2 

وحلق العانة عَنْ وقت الحاجة وعن أربعين يوماً أشد كراهة؛ وقد صح عن 
أفتى اند قال" ااأقت لنا في ذلك أن لا نترك أكثر من أربعين ليلة») وذلك مرفوع 
على الصحيح. قال النووي في شرح مسلم (7/8: - 17): وأما وقت حلقه 
فالمختار أنه يضبط بالحاجة وطوله فإذا طال حلق» وكذلك الضبط في قص 
الشارب ونتف الإبط وتقليم الأظفارء وأما حديث أنس المذكور في الكتاب: 
(وقت لنا في قص الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة أن لا 
ترك أكثر من أربعين ليلة) فمعناه: لا يترك تركا يتجاوز به أربعين لا أنهم وقت 
لهم الترك أربعين والله أعلم» اه. ويستحب دفن ما يزيله من شعر وظفر ودم» 
لما روى الدار قطني والبيهقي»: في الشعب عن ميل بنت مشرح الأشجعي أن 
أباها مشرحاً» وكان من أصحاب رسول الله مَإْاَعيوررٌ: قص أظفاره فجمعها 
ثم دفنهاء ثم قال: (هكذا رأيتٌ النبي صَإَِمَيِسَةَ يفعل) وفي رواية «أنه 
مَرََعَيَديَرٌ كان يأمر بدفن الشعر والأظفار) لكن إسناده ضعيف. وقد يجب 
كأن كان من امرأة وخشي نظر أجنبي إليه. 

(والاكتحال) وأن يكون بالإثمد لما ورد أنه يجلو البصر وينبت الشعر 
ويكون (وتراً) لخبر أبي داود وغيره بإسناد جيد: «من اكتحل فليوتر» واختلفوا 
في قوله فليوتر فقيل يكتحل (ثلاثاً في كل عين) أَيْ ثلاثاً في اليمنى وثلاثاً في 
اليسرى لخبر الترمذي عن ابن عباس وحسنه» قال «كان لرسول الله مَؤْنَعَتِوَسَ1َ 
مكحلة يكتحل منها في كل عين ثلاثاً» هذا هو المعتمدء وقيل يكتحل في 
اليمنى ثلاثاً وفي اليسرى مرتين فيكون المجموع وترأء ولو اكتحل شفعاً حصل 
له أصل السنة روى أبو داود أنه تسر ؛ قال: «من اكتحل فليوتر من فعل 
فقد أحسن ومن لا فلا حرج». 


/ا/ 


© سه )6ه 
وغسل البراجم وهي عقد ظهور الأصابع فإن شق نتف الإبط حلقه؛ 
ويكره القزع وهو حلق بعض الرأس وترك بعضه ولا بأس بحلقه كله 
ويحب المتان ...... الوب ا الي د ل اط ا 
ل 

(وغسل البراجم) أي سن إزالة ما في البراجم إن كان الماء يصل إليها 
وإلا وجب غسلها وإيصال الماء إليها (وهي عقد ظهور الأصابع) أي شقوق 
في عقد الأصابع أي أصابع اليدين كما هو مشاهد, قال الإمام التووي في 
شرح مسلم (58/7) وأما غسل البراجم: فسئة مستقلة ليست مختصة 
بالوضوء. 


(فإن شق نتف الإبط حلقه) لما تقدم (ويكره القزع) كراهة تنزيه (وهو 
خلق معن "الرانى وك لعف )ا مق عرصم راسك أن مقر نه بز الكر اه من 
الصغير على وليه (ولا بأس بحلقه كله) لمن لم يضف تعهده عليه وبر 
امن حلق رأسه أربعين مرة في أربعين أربعاء صار فقيهاً» لا أصل له لكن 
عمل به وظهر صدقهء وفي القلائد اه. (794947/5) ما نصه - مسألة: 
العامة تروى حديثاً عه مَوَْاميِيمَةٌ أن من حلق رأسه أربعين أربعاء صار فقيها؛ 
قال أبو مخرمة: ولا أعرف في ذلك شيئاً يعتمد عليه» والقياس فعله يوم 
الجمعة وقد سَمِعَتٌ أمي الحديث الذي يذكرونه ففعلته بي أربعين أريعاء لم 
يتخللها حلن في غير الأربعاء» وقد حصل لها مطلوبها بحمد الله إن شاء الله 
تعالى » وقد روى حديث: «من بلغه عنى فضيلة فعمل بها كان له ذلك وإن لم 
أقله) أو نحو ذلك انتهى بمعناه. 


(ويجب الختان) في حق الرجل والمرأة حيث لم يولدا مختونين لقوله 
تعالى: أن أَتَعْ مِلَهَ إِزدهِيِمٌ حَنِينًا» ومنها الختان: اختتن وهو ابن ثمانين سنة 


الم 
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وصح مائة وعشرونء لكن الأول أصحء وقد يجمع بأنْ الأول حسب من حين 
النبوة » والثاني من حين الولادة بالقدوم اسم موضع وقيل آلة النجارء وقيل 
الختان واجب على الرجل » سنة للنساء» ونقل عن أكثر العلماء اهء (التحفة 
ج9 ص98١)؛‏ ثم كيفيته في المرأة بقطع جزء يقع عليه الاسم من اللحمة 
الموجودة بأعلى الغرج فوق ثقبة البول تشبه عرف الديك؛ ويسمى البظر» قال 
الإمام الدووي: وتقليله أفضل لخبر أبى داود وغيره أنه مَوََاميوسَرَ قال للخاتنة 
الأشمي ولا تنهكي فإنّه أحظى للمرأة وأحب للبعل) أيْ لزيادته في لذة 
الجماع » وفي رواية للوجه أي أكثر لماء دمه. 

وكيفيته في الرجل: قطع جميع ما يغطي الحشفة حنى تنكشف كلهاء قال 
العلامة علي الشبراملسي وينبغي أنها إذا نبتت بعد ذلك لا تجب إزالتها 
لحصول الغرض بما فعل أولاً. 

وإنما يجب الختان في الحي بشرطين: البلوغ. والعقل إذ لا تكليف 
قبلهما فيجب بعدهما فورا إلا إن خيف عليه منه فيؤخر حتى يغلب على الظن 
سلامته ويأمره به الإمام حيئئذ فإن امتنع أجيره ولا يضمته إن مات إلا أن يفعله 
به في شدة حر أو برد فيلزمه نصف ضمانه ولو بلغ مختونا لم يجب ختانه ؛ 
هذا كله فى الرجل والمرأة أما الختثى المشكل فلا يجب عليه الختان بل لا 
يجوز لامتناع الجرح مع الإشكال. ويندب تعجيله يوم سابع ولادته للخير 
الصحيح أنه مَْتَعتوَسزٌ «#ختن الحسنين وَتَييْعَنْها بوم سابعهما» ويكره قبل السابع 
فإن أخر عنه ففي الأربعين وإلا ففي السنة السابعة» لأنّها وقت أمره بالصلاة» 
ولا يحسب من السبع يوم ولادته لأنه كلما آخر كان أخحف إبلاما وبه فارق 
العقيقة لأنّها برٌ فندب الإسراع به. ومحل ندب ختانه يوم السابع إن أطاقه وإلا 
أخر حتماً فإن ختنه الولي في وقت لا يحتمل لنحو: ضعف أو شدة برد لزمه 
القصاص ما لم يكن أصلا وإلا فالدية المغلظة» فإن ظن احتماله فلا قود بل 
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دية؛ فإن احتمله فلا ضمان ولو كان ألولي غير أصل ما لم يكن الخاتن له 
أجنبياً فيقتل به وإن قصد إقامة الشعار لتعديه. 


(ويحرم خضب شعر الرجل والمرأة بسواد) قال الإمام النووي في شرح 
مسلم :)7١84:9(‏ ومذهيتا استحباب خضاب الشيب للرجل والمرأة بصفرة أو 
حمرة » ويحرم خضابه بالسواد على الأصح. 

وقيل: بكره كراهة تنزيه» والمختار: التحريم لقوله مَإؤْاتعتيوعة: «واجعنبوا 
السواد) هذا مذهينا. 

وقال القاضي: اختلف السلف من الصحابة والتابعين في الخضاب وفي 
جنسهء فقال بعضهم: ترك الخضاب أفضل وازو ا حعديكا ال معدل 
في النهي عن تغيير الشيب لأنه مَوَتَاعتدوسَةَ لم يغير شيبه ؛ وروى هذا عن عمر 
وعلى وأبي بكر وآخرين #تكتنخ. وقال آخرون: الخضاب أفضل وخضب 
جماعة 1 الصحابة والتابعين ومن بعدهم للأحاديث التي ذكرها مسلم وغيره 
ثم اختلف هؤلاء فكان أكثرهم يخضب بالصفرة منهم: ابن عمر وأبو هريرة 
وآخرون وروي ذلك عن على وخضب جماعة منهم بالحناء والكتم » وبعضهم 
بالزعفران وخضب جماعة بالسواد روى ذلك: عن عثمان والحسن والحسين 
أبني علي وعقبة بن عامر وابن سيرين وأبي بردة وآخرين . 

قال القاضي: قال الطبراني الصواب: أن الآثار المروية عن النبي 
موسق بتغيير الشيب وبالنهي عنه كلها صحيحة وليس فيها تنافض » بل 
الأمر بالتغيبر لمن شيبه كشيب أبي قحافة والنهى لمن له شمط فقط. قال؛ 
واختلاف السلف في فعل الأمرين بحسب اختلاف أحوالهم في ذلك» مع أن 
الأمر والنهي في ذلك ليس للوجوب بالإجماع ولهذا لم يدكر يعضهم على 
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إلا لغرض الجهاد: ويسن بصمرة 1 حمرة وخضب يدي مزوجة ورجليها 


7 
بعض خلافه في ذلك » قال: ولا يجوز أن يقال فيهما ناسخ ومنسوخ . 

قال القاضي: وقال غيره هو على حالين فمن كان في موضع عادة أهله 
الصبغ أو تركه فخروجه عن العادة شهرة ومكروه. والثاني: أنه يختلف 
باختلاف نظافة الشيب فمن كان شيبته تكون نقية أحسن منها مصبوغة فالترك 
أولى » ومَنْ كانت شيبته تستبشع فالصبغ أولى» هذا ما نقله القاضي والأصح 
الأوفق للسنة ما قدمنا عن مذهبنا. والله أعلم. 


وقد نظم العلامة محمد بن محمد باكثير القائلين بجواز خضب الشعر 
بالسواد ؛ بقوله: 
تخضيب شيب يس واد وردا عن حسني خيار أرباب الهدى 
وعقبةابن عار وسعد 2 ونجل عفان قتيل العمد 
وعن جرير وأبي بردة زد محمداًهوابن سيرين تفد 


(إلا لغرض الجهاد) فيجوز بل يطلب لإظهار القوة للكفار» (ويسن) 
خضب الشيب (بصفرة أو حمرة) لما في مسلم عن جابر بن عبد الله » قال: 
أتى بأبي قحافة يوم فتح مكة؛ ورأسه ولحيته كالتغامة بياضاً؛ فقال: رسول الله 
مِبَتَاعبَدِيسرٌ : «غيروا هذا بشي ء واجتتبوا السواد)ا. 

(و) يندب (خضب بَدَي مزوجة ورجليها تعميم” بحناء) إن كان 
حليلها بحبه وأن تبدأ في كل ذلك باليمنى أما غير المزوجة فلا يسن لها ذلك 


بل بحرم عليها الخضاب بسواد وتطريف الأصابع وتحمير الوجنة بالحناء 
ساف ايز )2# يي 
)١(‏ لأنه زيئة وهي مطلوبة منها لزوجها أو سيدها أما التطريف أو النقش فلا يستحب. 
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ويحرم عل الرجال إلا لحداجة ويكره نتف الشيب. 

8 ايت 
ونحوه والنقش إن كانت غير مفترشة أو لم يأذن لها حليلهاء وكذا يحرم عليها 
وصل شعرها بنجس أو شعر آدمي مطلقاً وبطاهر إن لم تكن فراشاً أو لم يأذن 
لهاء والوشر هو: تحديد أطراف الأسئان وتفريقها كالوصل بطاهر غير شعر 
اذمى . 


(ويحرم) الحناء (على الرجال) والخنائى المكلفين (إلا لحاجة) إليه لما 
تحجن النفنية. والتساة ةا مو اليك فى اننم وكلام. عتاعب: اناك 
والماوردي والرافعي وغيرهم يقتضي الحل ؛ (انظر البغية ص7*7). 

زور قن انمه )اهن لمعل الى لا طايه يفلد اله شكرة لكي 
الا تنتفوا الشيب فإنه نور المسلم يوم القيامة» رواه الترمذي وحسنهء وإن نقل 
ابن الرفعة تحريمه عن نص الأم؛ وقال في المجموع: ولو قيل بتحريمه لم 
بعد مركت الجة الثرأة:وقازيها متسعبي الأن الف ملل فى ححقها: 


إ) 
جود ادم 
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هو بضم الواو اسم للفعل وهو استعمال الماء في أعضاء مخصوصة» 
وهو المراد هناء وبفتحها: اسم للماء الذي يتوضاً بهء وقيل بفتحها فيهما وقيل 
بضمها كذلك وهو أضعقها وهو اسم مصدر إذ قياس المصدر التوضؤ بوزد 
التكلم والتعلم وهو مأخوذ من الوضاءة وهي: الحسن والنظافة والضياء من 
ظلمة الذنوب » وأما في الشرع فهو: أفعال مخصوصة مفتتحة بالنية ٠‏ وفرض مع 
الصلاة ليلة الإسراء وهو معقول المعنى لان الصلاة مناجاة للرب فطلب 
التنظيف لهاء ولا يرد أن الرأس لا غسل فيه لأنَّه مستور غالباً فخفف فيه. 


وفرعت كالعييل © التحلات «وززاةة “قعل بها فقت عله وله متروط 
وقووقك ومعو» ققروطة وكذا العسل شغ مطلق: ,ومعوافة أنه«فظلق” ولو ظنا 
وعدم الحائل » وجري الماء على العضوء وعدم المنافي من نحو حيض ونفاس 
في غير أغسال الحج ونحوها ومس ذكر وعدم الصارف ويعبر عنه بدوام النية 
وإسلام وتمييز ومعرفة كيفية الوضوءء وإزالة خبث على رأى الراقعي وأن 
يغسل مع المغسول جزءاً يتصل بالمغسول ويحيط به ليتحقق به استيعاب 
المغسول وتحقق المقتضي للوضوء» فلو شك هل أحدث أو لا فتوضأ ثم بان 
أنه كان محدثاً لم يصح وضوؤه على الأصح» وأن يغسل مع المغسول ما هو 
مشتبه به فلو خلق له وجهان أو يدان أو رجلان واشتبه الاصلي بالزائد وجب 
غسل الجميع ؛ ويزيد وضوء الضرورة باشتراط دخول الوقت ولو ظنًا وتقدم 
الاستنجاء والتحفظ حيث احتيج إليه والموالاة بينهما وبينهما وبين الوضوء 
وكذا في أفعال الوضوء كما صرح به ابن المقري. اه مغني (19:1). 
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فروضه ستة: النية عند غسل الوجه وغسل الوجه وغسل اليدين إلى 
المرفقين ومسح القليل من الرأس وغسل الرجلين إلى الكعبين والترتيب 
على ما ذكرنا اتويات ما ف واسسمو ره لوس وج رو ارو رد 


(فروضه) أي: مجموع أركانه ولو مندوباً (ستة) أربعة ثابتة بالكتاب 
واثنان بالسئة: النية بحديث (إنما الأعمال بالنيات» والترتيب بعخير: 7ابدأوا 
بما بدأ الله به) وهو وإن كان وارداً في السعي فالعبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب ولأن العرب لا ترتكب تفريق المتجانس إلا لنكتة» وقد فرق 
في الآية بين المغسولاات بالممسوح فعلمنا أنه لتنكتة الترتيب» اه بشرى 
الكريم ص (15) (النية) لخبر: #إئما الأعمال بالتيات». 

وحقيقتها لغة: القصدء وشرعاً: قصد الشيء مقترناً بفعله إلا في صوم 
ونحو زكاة فيغتفر تقديمها للعسر أما المتقدم على الفعل فعزمء وحكمها: 
الوجوب ؛ ومحلها: القلب. 

والمقصود بها: تمييز العيادة من العادة أو تمييز رتب العبادة ككون 
العاوة نكاكة ركانيا عرسا 

وشرطها: إسلام الناوي: وتمييزه» وعلمه بالمنوي» وتحقق المقتضي »؛ 
وقدرته على المنوي»؛ وعدم إتيانه بما ينافيها من ردة ونية قطع وتردد فيه 
وتعليق . أه بشرى الكريم ص (42). 

وكفعيا: تقلت بعضث+ الأبواث (عند غسل الوجه) كما سيأتي 
(وغسل الوجه وغسل اليدين إلى المرفقين) أي مع المرفقين (ومسح القليل 
من) شعر (الرأس وغسل الرجلين إلى الكعبين) أيْ مع الكعبين (والترتيب 
على ما ذكرناه) لأنه معد لم يتوضأ إلا مرتباً فلو لم يجب لعركه في وقت 
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وسننه: ما عدا ذلك فيئوي المتوضئع رفع الحدث أو الطهارة للصلاة 
ارج 
أو دل على جورازهء ولخبر: (ابدؤوا بما بدأ الله به) فلو قدم عضوا على محله 
لم يعتد به أو غسل أربعة أعضائه معاً ارتفع حدث وجهه فقط ؛ ويكفي الترتيب 
ولو تقديرا» فلو غطس ناويا ولو في ماء قليل صح وضوءه وإن لم يمكث زمنا 
يمكن فيه الترتيب الحقيقى أو أغفل لمعة من غير أعضاء الوضوء لحصوله 
تقديرا فى لحظات لطيفة لا تظهر فى الحس»ء أي : وشصسة وعليه فالمراد 
وخرج بغطس: ما لو غسل أسافله قبل أعاليه فلا يجزئ لعدم الترتيب ويسقط 
عن محدث أجنب ومن ثم لو غسل ما سوى أعضاء الوضوء ثم أحدث سقط 

(وسئئنه ما عدا ذلك) وستأتي (فينوي المتوضئع رفع الحدث) أي رفع 
حكمه لأن الواقع لا يرتفع وذلك كحرمة الصلاة ولو لماسح الخف لأن القصد 
من الوضوء رفع المانع فإذا نواه فقد تعرض للمقصود » فإذا قال: نوبت رفع 
الحدث وأطلق انصرف إلى حكمه وإن لم يلاحظ ذلك فإن نوى رفع السبب 
نفسه لم يصح لأنْ الواقع لا يرتفع» ولو نوى رفع بعض الأحداث كأن نام 
وبال فنوى رفع حدث النوم لا البول صحٌّ لأن الحدث لا يتجزأ إذا ارتفع 
بعضه ارتفع كله كما لو نوى رفع غير حدثه كأن بال فنوى رفع حدث النوم 
فيصح وقيده (حج) بكونه غالطا ولو نوى أن يصلي به في محل نجس لم يصح 
لعدم القدرة على المنوي وتدخل السئن هنا كالصلاة ‏ تبعأ عند إتيائه بنحو 
هذه النية أو فرض الطهارة (أو الطهارة للصلاة) أو عن الحدث أو أداء فرض 
الطهارة أو أداء الطهارة أو الطهارة الواجبة أو فرض الوضوء أو أداء الوضوءء 
وكذا نية الوضوء لكنه خلاف الأولى للخلاف فيه؛ اه بشرى الكريم ص 


4 


سس )هه 


أو لأموالامستباع: إلا بالطهازة كتين لفحت أل غير ]له لمتحا 
ومن به سلس البول ومتيمماً فينوي استباحة فرض الصلاة. وشرطه: 


و ببح 
(10). (أو لأمر لا يستباح إلا بالطهارة كمس المصحف أو غيره) كالصلاة لا 
استباحة ما يستحب له الوضوء: كقراءة القرآن أو الحديث» فلا يصح لأنه 
يستبيحه بلا وضوء. 

(إلا المستحاضة ومن به سلس البول ومتيمماً فيئنوي استباحة فرض 
الصلاة) أو غيرها من النيات دون نية رفع الحدث أَوْ الطهارة عنه لأن حدثه لا 
رعرع اللشرويد نا يحو الحم كد دي في ببانه. 


حدم جلي 
[ ند 1 


نَنْبِيِْ |: ظاهر عبارة المصنف رحمه الله تقتضي أنه لا يصح من 
المستحاضة وسلس اليول غير ثية استياحة فرض الصلاة فقط دون بققنية النيات 
وليس كذلك بل تصح منهما جميع النيات السابقة في غيرهما ما عدا نية رفع 
الحدث أو الطهارة عن الحدث؛ والله أعلم. 

(وشرطه) أيْ: ما ذكر من النيات ولو عبر بقوله وشرطها لكان أوضح 
لثلا يتوهم 3 الضمير عائد على الوضوء والنية ركن من أركانه لا شرط (النية 
بالقلب) لكن يسن النطق بها ليساعد اللسان القلب» قال في هامش فتاوى 
الشيخ سالم سعيد بكير (إن من بين الأدلة التي يحتج بها على ندب التلفظ 
بالنية كما بلغنا عن السيد العلامة الفقيه عبد الرحمن بن عبيد الله بن محسن 
السقاف العلوي الحضرمى ما هو مصرح به في الحديث الذي رواه الإمام 
البخاري وابن ماجه وأبو داود ولفظه كما يأتي عن عمر بن الخطاب قال 
سمعت رسول الله مَؤَتَعَيومٌ وهو بوادي العقيق يقول: أتاني الليلة آت من ربي 
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وأن تقترن بغسل أول جزء من الوجه ويندب أن يتلفظ بها وأن تكون 
من أول الوضوء ويجب استصحابها إلى غسل أول الوجه فإن اقتصر 
على النية عند غسل الوجه كفى لكن لا يثاب على ما قبله من 
5 

فقال: صل في هذا الوادي المبارك » وقل عمرة فى حجة؛ وفي رواية للبخاري 
وقل عمرة وحجة فقوله وقل عمرة فى حجة صريح في التلفظ بالنية » وفيه رد 
على القائل بأن التلفظ بها بدعة اه مصحح أه بالحرف. 

(وآن تقترن بغسل أول جزء من الوجه) ولو من وسط الوجه أو أسفله. 
ولا يشترط اقترانها بغسل أول الوجه الذي هو أعلاه بل هو الأولى فقط واعتبار 
اقترانها بأول غسل الوجه ليعتد به فلو غسل جزأ مئه قبلها أعاده بعدها (ويندب 
أن بتلفظ بها) سراً عقب التسمية أو عند غسل الوجه إن أخرها إليه ليساعد 
اللسان القلب. 


(و) يندب (أن تكون) النية (من أول الوضوء) أ من أول غسل اليدين 
لكي يثئاب على السنن المتقدمة على غسل الوجه» قال في البيجوري: ويندب 
أن ينوي سنن الوضوء عند غسل الكفين ليحصل له ثواب السنن التي قبل 
غسل الوجه كغسل الكفين والمضمضة والاستنشاق فإن لم ينو هذه النية لم 
يحصل له ثوابها. 

(و) إذا توى أداء الوضوء أو رفع الحدث أو نحو ذلك من النيات 
المعتبرة عند غسل الكفين (يجب) عليه لتكفي هذه النية عن النية عند غسل 
الوجه (استصحابها إلى غسل أول) جزء من (الوجه؛ فإن اقنصر على النية عند 
غسل الوجه) فقط ولم ينو عند غسل الكفين سنن الوضوء (كفى) ذلك 
الاقتصار في الاعتداد بالنية وحصول الفرض (لكن لا يئاب على ما قبله من 
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مضمضة واستنشاق وغسل كف ويندب أن يسمي الله تعالى وأن يغسل 
كفيه ثلاثاً فإن ترك التسمية عمداً أو سهاً أى بها في أثنائه 201101 


يالتكم » 
- 


مضمضة واستنشاق وغسل كف) لخلوها عن النية (ويددب أن يسمي الله 
تعالى) ولو كان الوضوء بماء مغضوب ولو كان المتوضئ جنباً لكن بقصد 
الذكرء لخبر: «توضتوا باسم الله24 أي: قائلين ذلك وصرفه عن الوجوب»؛ 
خبر: #توضأ كما أمرك الله) أئْ فى آبة الوضوء ولا تسمية فيها؛ وخبر: (لا 
وضوء لمن لم يسم الله). أئْ: لا وضوء له كامل» ‏ كلا صلاة لجار المسجد 
إلا في المسجد ‏ وأقلها: بسم الله؛ وأكملها: بسم الله الرحمن الرحيم, 
الحمد لله على الإسلام ونعمته؛ الحمد لله الذي جعل الماء طهورا والإسلام 
نوراً؛ زاد الغزالي: رب أعوذ من همزات الشياطين وأعوذ بك رب أن 
يحضرون » ويسن التعوذ قبلها والشهادتان بعدها وتكون ستة عين كما هنا وسنة 
كفاية كما في الجماع؛ فتكفي من أحدهماء فيقول: بسم الله اللهم جتبنا 
الشيطان وجِتّب الشيطان ما رزقتناء وكما في الأكل لكن تطلب على كل إناء 
وممن جاء أثناء الأكل : اه (بشرى الكريم ص٠5 .)01١‏ 

(وأن يغسل كفيه ثلاثاً) فإن تيقن طهرهما لم يكره له غمسهما وإن تيقن 
نجاستهما حرم غمسهما في ماء قليل» (فإن ترك التسمية) في أوله (عمداً أو 
سهواً أتى بها في أثنائه) أي قبل الفراغ منه بأن لم يكمل غسل الرجلين وكذا 
إن غسلهما ولم يأت بالذكر الوارد بعده ولم يطل الفصل عند (ع ش) فيقول: 
بسم الله في أوله وآخره؛ كما يسن الإتيان بها في أثناء الأكل والشرب إذا 


تركها وكذا بعد فراغهما على المعتمد''' للأمر بذلك في حديث الترمذي وغيره 
4 1 

)١(‏ قال في الترشيح ص ١9‏ (قوله وكذا في نحو الأكل والشرب) أي يأتي بها أوله فإن تركها 

فليأتِ بها في أثنانه لا بعد فراغه وهذا معتمد شيخه (حج) وعند شيخ الإسلام و(م ر)- 
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فإن شك في نجاسة يده كره غمسها في دون القلتين قبل غسلها ثلاثا ثم 


لكن بإسقاط نفظ في » وكالأكل كل ما فيه أفعال متعددة كالكحل والتأليف فمن 
تركها أوله أتى بها في أثنائه إن لم يكره أثناءه الكلام كالجماع» اه (بشرى 
الكريم ص١90).‏ 

(فإن شك في نجاسة بده كره غمسها في دون القلتين) ولو في غير 
الطهارة (قبل غسلها ثلاثاً) لقوله مَرََمدِورَ: (إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا 
يغمس يده في الإناء حتى يغسلهما ثلاثاً فإنّ أحدكم لا يدري أين باتت يده) 
متفق عليه إلا لفظ 0ثلاثاً» فلمسلم فقط. قال في الدميري وحيث كرهنا له 
الغمس لا تزول الكراهة إلا بالغسلات الثلاث نص عليه في (البويطي) ونقله 
في الروضة عنه وعن الأصحاب» الخ ؛ وفي بشرى الكريم والشارع إذا غيا 
حكما بغاية لا يخرج من عهدته إلا باستيفائها ولو غسلهما من نجاسة متيقنة 
مرة كره غمسهما قبل إكمال الثلاث» (ثم يستاك) وقد تقدم تعريف السواك 
وهو من السنن الفعلية الذاخلة فيه عند (حج) إذ محله عنده بين المضمضة 
وغسل الكفين فشملته النية والتسمية وجرى عليه المصنف رحمه الله تعالى ) 
ويسن أيضاً على قول المصتف وابن حجر قبل التسمية لأجلها لا للوضوء 
وعند (م ر) من السنن الفعلية المتقدمة عليه إذ محله عنده قبل غسل الكفين 
فيحتاج لنية له قبله اه » (إثمد العينين ص١١‏ بالمعنى). 

(ويتمضمض ويستنشق) لما روى مسلم عن عمرو بن عتبة السلمي: أن 
النبى مَوَسَعيِروسةٌ قال: (ما منكم من أحد يقرب وضوءه ثم يتمضمض ويستنشق 
ره خطايا فيه وخياشمه مع الماء4 ومعنى (خرت) سقطت وذهبت 


ا 
ا الاتيان بها بعد فراغ الاكل والشرب اه. 
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ثلاثا بئلاث غرفات فيتمضمض من غرفة ثم يستنشق ثم يتمضمض من 
أخرى ثم يستنشق ثم يتمضمض من النالئة ثم يستنشق ويبالغ فيهما إلا 
أن يكون صائما فبرفق اي 1 سنج و اسر وجا وا الس ا 
5 تيم 5 
ويروى: جرت بالجيم أي جرت مع ماء الوضوءء والاستنشاق أفضل من 
الفعيية""* الات نول لوحرنة رانم" تدسف هليه الأ يا هيم الك جز عياف 
وأفلهما إيصال الماء إلى الأنف والفم وإن لم يمجه ولا أداره وتحصل السئة 
بالفصل كأن يتمضمض بثلاث غرفات ويستتشق بأخرى بثلاث» وهذه أفضل 
والتي تبلها أنظف. (ثلاثاً) أي كل منهما ثلاثء والأفضل الجمع (يثلاث 
غرفات فيتمضمض من غرفة ثم يستنشق ثم يتمضمض من أخرى ثم يستنشق 
ثم يتمضمض من الثالثة ثم يستنشق) وإنما كان الجمع بين المضمضة 
والانكتفاق أتشل :مه النفيل لأن زواياته صحية: 
(ويبالغ فيهما إلا أن يكون صائما فبرفي) لقوله مَؤْعَتِوَدَ للقيط بن 
صبرة 2 «أكمل الوضوء وبالغ في الاستتشاق ل أن تكو صائماً» واه ال عه 
وصححه الترمذي وابن خزيمة وابن حبان. وضابط المبالغة أن يبلغ الماء إلى 
أقصى الحنك » ووجهي الأستان واللثات» ويسن إمرار الأصبع اليسرى عليها 
ويمج الماء؛ وفي الاستنشاق يصعده بئفسه إلى الخيشوم مع إدخال خنصر 
يسراه فيه ويزيل به ما فيه من أذى ولا يستقصي فإنه يصير سعوطاً لا استنشاقاً 
أي كاملاً» أما الصائم فلا يبالغ خشية الإفطار ومن ثم كرهت. وإنما حرمت 
ااا هي يق #6 سسب ب 
)١(‏ قال في البيجوري ج١‏ صلاه (قوله: والاستنشاق) مأخوذ من النشق وهو شم الماء وهو 
أفضل من المضمفة لأن أبا ثور من أثمتنا قال بوجوب الاستنشاق دون المضمشة وهما 


واجبان عند الإمام جمد ومحل المشمضة أفضل من محل الاسعتشاق لانه محل الذكر 


والقراءة ونحوهما اهش. 


#--0-2 2 
القبلة المحركة للشهوة لأن أصلها غير مندوب مع أن قليلها يجر لكثيرها اه. 
(بشرى الكريم ص : 1ه ). 

[ مَننِيِمئْ ]: ضابط الجمع أن يجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفةء 
وفيه ثللاث كشسات: 

(الآأولى) أن عمفسفن صفق ولاق غرك ‏ ماشمفن شرن كل معها 

(الثانية) أن يتمضمض ويستتشق بغرفة يتمضمض منها ثلاثاً ثم يستدشو 
في ل 

(العالية) أن يعصمظن وسعشق بفرفة' مهن متها غرة اقم يعدن 
منها مرة وهكذا. 


وضابط الفصل أن لا يجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة وفيه ثلاث 


(الأولى): أن يتمضمض ويستتشق بغرفتين يتمضمض من الأولى ثلاثاً 
ثم ستتشق من الثائية ثلاث . 

(الثانية): أن يتمضمض بست غرفات يتمضمض بواحدة ثم يستنشة 
بأخرى وهكذا. 

(الثالئة): أن يتمضمض ويستشق بست غرفات يتمفمض يغثلاث متوالية 
ثم يستنشق كذلك وهله أضعفها وأنظفها. 

واعلم أن كيفيات الجمع ويسمى الوصل أفضل من كيفيات الفصل» 
منهاء وأفضل كيفيات الفصل فصلها بغرفتين يتمضمض من الأولى ثلاثا ثم 
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#مسسئ )هه 
ثم يغسل وجهه ثلاثاً وهو ما بين منابت شعر الرأس في العادة إلى الذقن 
طولاً وفن الأذن إلى الأذن عرضا قمنه موضع 0 وهو ما نحت الشعر 
الذي عم الجبهة كلها أو بعضها م م ا ا 

سد جبب يت 
يستنشق من الأخرى ثلاثاً؛ اه من البيجوري .)010//١(‏ 


ص اراس 


7 بغسل) ظاهر (وجهه) لقوله تعالى: #إإذًا كُمَثَّم إِلَ الصَّلَوة فاغسِلواأ 
دوم ف 4 الآية :"ويذلكفيدت ألنة واتسقل الإجماع (ثلاثاً) لما رواه مسلم 
أن 0 مده ديسل : اتوضاً دنا ليا ) . 


(وهو) أي حد الوجه (ما بين منايت شعر الرأس في العادة إلى الذقن) 
بفتح الذال» وهو مجمع اللحين (طولاً :ومن الأذن [لن الأذن: عرض لأن 
الوجه مأخوذ من المواجهة وهي تقع بذلك- وخرج بظاهر داخخل الفم والآانف 
والعين فإنه لا يجب غسل ذلك تطعا بل ولا يستحب غسل داخل العين بل 
صرّح بعضهم بالكراهة للضرر» ولكن يجب غسل ذلك إن تنجس والفرق غلظ 
النجاسة بدليل أنها تزال عن الشهيد إذا كانت من غير دع الشهادة أما مآق 
العين فيغسل بلا خلاف فإن كان عليه ما يمتع وصول الماء إلى المحل 
الواجب كالرماصض وجب إزالته وغسل ما تحته اه ؛ (المغني ج١‏ ص 5 37). 

(فمنه) أي الوجه (موضع الغمم وهو ما تحت الشعر الذي عم الجبهة 
كلها أي بعضها) ولا عبرة بلباته في غير محله كما لا عبرة بانحسار شعر 
الناصية اه» (بشرى الكريم ص47)» يقال رجل أغم وامرأة غماء والعرب 
تذم به وتمدح بالنزع لأنّ الغمم يدل على البلادة والجين والبخل » والنزع بضد 
ذلك كما قيل: 
فلا تدكحي إن فرّق الله بينشا 2 أغم القفا والوجه ليس بأنزعا 

060 


للبهر_يس © 


ويجب غسل شعور الوجه كلها ظاهرها وباطنها والبشرة تحتها خفيفة 
كانت أو كثيفة كالحاجب. والشارب والعنفقة والعذار والهدب وشعر 


(ويجب غسل شعور الوجه كلها ظاهرها وباطنها و) غسل (البشرة 
تحتها) أي تحت تلك الشعور (خفيفة كانت أو كثيفة) والخفيفة ما تتراءى 
البشرة تحتها في مجلس التخاطب » والكفيفة ما تمنع الرؤية. وفي وجه أن 
الخفيفة ما يصل الماء إلى منبتها من غير مبالغة والكثيفة ما لا يصل الماء إلى 
منبتها إلا بمبالغة. ولو خف البعض وكيثف البعض الآخر وتميز الخفيف من 
الكثيف فالأصح أن للخفيف حكم الخفيف المتمحض وللكثيف حكم الكثيف 
المتبمحض وإن لم يتميزا فلهما حكم الخفيف. 

وقد مثل المصئف رحمه الله تعالى لهذه الشعور بقوله (كالحاجبي) 
فيه تدوالحي» اوساجي الآمر عتنعة كانه بع ذلك لأنه بحي 
عن العين شعاع الشمس» (والشارب) وهو: الشعر النابت على الشفة العلياء 
سمي بذلك: لملاقاته فم الإنسان عند الشرب » (والعنفقة) وهي : الشعر الثابت 
على الشفة السلفى (والعذار) وهو بالمعجمة: الشعر النابت على العظم الناتئ 
بقرب الأذن وبينهما بياض»: وهو أول ما ينبت للأمرد: (والهدب) وهو 
بالمهملة: الشعر النابت على أجفان العين» (وشعر الخد) معطوف على شعر 
الوجه . 

[ تَمبسمْ ]: إنما وجب غسل ظاهر الشعور المتقدمة وباطنها وإن كثفت 
لندرة الكثافة فيها. انظر الدميري (ج١‏ ص*77) بالمعنى . 

(إلا اللحية) من رجل » وهي: الشعر النابت على الذقن التي هي مجتمم 
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مه 
والعارضين فإنه يجب غسل ظاهرهما وباطنهما والبشرة تحتهما عند 
الخفة فظاهرهما فقط عند الكثافة لكن يندب التخليل حينئذ ويجب 
إفاضة الماء على ظاهر التازل من اللحية عن الذقن ويجب عسل جزء من 
الراس :وهنائو ما فيطل بالوحة ا 0000 
0ك 
اللحيين ؛ (والعارضين) مثنى عارض »ء وهو الشعر الذي بين اللحية والعذار. 

(فإنه يجب غسل ظاهرهما وباطنهما والبشرة تحتهما عند الخفة) بأن 
كانت البشرة ترى من خلالهما في مجلس التخاطب عادة. (فظاهرهما فقط 
عند الكثافة) بأن لم تر البشرة من خلالهما في مجلس التخاطبء (لكن يندب 
التخليل حينئذ) أي عند كثافة اللحية والعارضء (ويجب إفاضة الماء على 
ظاهر النازل من اللحية) الكثيفة وغيرها (عن الذقن) بفتح الذال ويجوز 
إسكائهاء أما الخفيفة فيجب غسل الظاهر والباطن. 

قال في المغني )77/1١(‏ وفي قول لا يجب غسل خارج عن حد الوجه 
مِنْ لحية وغيرها كالعذار خفيفاً كان أم كثيفاً لا ظاهراً ولا باطناً لخروجه عَنْ 
محل الفرض ٠‏ 

[ تَْيْمْ ]: اعتمد الشيخ زكربا وابن حجر أن ما خرج عن حد الوجه 
بحيث لو مذ خرج بالمد عن جهة نزوله من شعور وجه المرأة والخنثى حكمه 
حكم الداخل في حده أي فيجب غسل ظاهره وباطنه والبشرة تحته مطلقاً 
واعتمد م ر أن الخارج من شعورهما كالخارج من شعور الرجل إن خف وجب 
غسل ظاهره وباطنه وإن كنف وجب غسل ظاهره فقط اه - بغية المسترشدين 
(ص 5 "7) . 

(وبيجب غسل جزء من الرأس وسائر ما يحيط بالوجه) وسائر معطوف 
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ليتحقق كماله» وسن أن يخلل اللحية من أسفلها بماء جديد ا 
د الى ههج 
على جزء من الرأس أي يجب غسل جزء من الرأس ومن الحلق ومن تحت 
الحنك» (ليتحقق كماله) فهو من باب ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب»ء 
قال الكمال الدميري (8*1/1*) ومنه البياض الذي بين العذار والأذن ومنه ما 
ظهر من حمرة الشفتين ومن الأنف بالجدع دون باطن الفم والعين فهذه لها 
حكم الباطن في طهارة الحدث وحكم الظاهر في طهارة الخبث . 

واستحب جماعة غسل باطن العين لأنَْ ابن عمر كان يفعله حتى عمي» 
رواه البيهقى وسائر الأصحاب على خلافه للمشقة والضرر» أما ماقا العين 
فيغسلان بلا خلاف» فإن كان عليهما ما يمنع وصول الماء إلى المحل الواجب 
الغسل وجب إزالته وغسل ما تحته كما تقدم أه. 

وفى شرح المنهج لشيخ الإسلام زكريا ولو خخلق الله له وجهان وجب 
غسلهما أو رأسان كفى مسح بعض أحدهما لأن الواجب في الوجه غسل 
جميعه فيجب غسل ما يسمى وجهاً وفي الرأس مسح بعض ما يسمى رأساً 
وذلك يحصل ببعض أحدهما انتهى » قال في بشرى الكريم رص 8غ:) ولو 
أغفل لمعة فانغسلت في تثليث كفى لكن لا تحسب ثانية إلا بعد تمام العضو 
أو في تجديد أو وضوء احتياط فلاء وليس النزعتان من الوجه ولا موضع 
الصلع وموضع التحذيف ووتد الأذن لكن يندب غسل ذلك وكل ما قيل إنه من 
الوجه كالأذئين ويسن أخذ الماء بيديه جميعاً للاتباع . 

(وسن أن يخلل اللحية) الكثيفة لأن النبي مَرْائَمَتدوسَة كان يخلل لحيته 
الشريفة وكانت غزيرة» صححه ابن حبان والحاكم» والمراد باللحية ما يشمل 
العارضين (من أسفلها) بأصابع يده اليمنى للاتباعء ويكفي التخليل بغير 
أصابعه ومن أعلى اللحية (بماء جديد)» قال في الإيعاب: كل من الأصابع 
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رعس هم 
ثم يغسل يديه مع مرفقيه ثلاثاً فإن قُطِعت من الساعد وجب غسل 
الباقي أو من مفصل المرفق لزمه غسل رأس العضد أو من العضد 


٠ 7‏ 
كوه فق الاسم وكونه بام عق ند سيق امسكقلة13]37 تتفي عن نع بعقيها 
أثيب عليه ؛ نعم هي شروط لكمال السنة فلو خلل بمشط أو من أعلى أو بماء 
غير جديد حصل أصل السنة. ويكون التخليل بعد غسلات الوجه الثلاث أو 
بعد كل واحدٍ منها كما نقله بعضهم عن ابن حجر رحمه الله تعالى . 
ويسن التخليل عند (حج) ولو للمحرم لكن برفق واعتمد المتولي 
وصاحب الروض والرملي والزيادي عدم سنية التخليل للمحرم لثلا يسقط مئها 
شعر (ثم) بعد غسل الوجه (يغسل يديه) أي كل يد أصلية أو زائدة التبست 
بالأصلية أو حاذتها (مع مرفقيه ثلاثاً) تأسياً بالمبين عن الله تبارك وتعالى 


تيوس ؛ وروى البزار عن وائل بن حجر قال: (شهدت النبي مَؤْدَءَيمَةٌ توضأ 
فغسل وجهه ثم يديه حتى جاوز المرفق ثلاثاً) , وذكر في الرجل نحوه وفعله 
مَؤْلئاعيِومَرَ بيان فلما أدخل المرفقين في الغسل دل على وجوب غسلهماء 
والمرفق بكسر الميم وفتح الفاء وعكسه سمي بذلك لأنْ المتكئ يرتفق به إذا أخذ 
براحته رأسه متكثاً على ذراعه أه. النجم الوهاج (ج١‏ ص 86 87”) . 

(فإن قُطِعت) أي اليد (من الساعد) الذي هو قصبة اليد (وجب غسل 
الباقي) لقوله مَؤْسَعيِدَةَ: 9إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم») متفق عليه. 
(أو) قطعت اليد (من مفصل المرفق) بأن سل عظم الذراع وبقي العظمان 
المسهناتن فراسن العضد (لزمه غسل رأس العضد) على المشهور لأنه هن المر فق 
بناء على أنه مجموع العظمين والإبرة الداخلة بينهما لا الإيرة وحدهاء (أو) 
قطعت اليد (من العضد ندب غسل باقيه) لثلا يخلو العضو عن طهارة ولتطويل 


اليال 


و#رمهه- )6 


ثم يمسح رأسه فيبدأ بمقدم رأسه فيذهب بيديه إلى قفاه ثم يردهما إلى 
المكان الذي بدأ منه اناب انع فشان جاده قاد الوم ا ل در 1 
دنس .به 
التحجيل كما لو كان سليم اليد وكإمرار المحرم الموسى على راسه عند عدم 
شعره وإن قطعت اليد من الميكب ندب غسل محل القطع بالماء كما نص عليه 
الشافعي يَتَئئعتة وجرى عليه الشيخ أبو حامد وغيره ويجب غسل شعر على 
اليدين ظاهرا وباطنا وإن كثف لندرته وغسل ظفر وإن طال وغسل باطن ثقب 
وشقوق فيهما إن لم يكن له غور في اللحم وإلا وجب غسل ما ظهر منه فقط . 

(فروع) لو قطعت يده أو رجله أو حلق شعره أو قلم ظفره بعد تطهير 
ذلك المعو ل نمق إعادة “غييله بولذ سنك" تالمهم عن تحير ولرمه 
الإعادة كماسح الخف إذا نزعه يلزمه غسل الرجلين وهو غير صحيح أن 
الخف ليس من أصل الخلقة» وإذا لم يقدر الأقطع أو المريض على الوضوء 
لزمه تحصيل مَنْ يوضئه ولو بأجرة فإن عجز صلى وأعاد كفاقد الطهورين ولو 
لم يكن ليده مرفق ولا لرجله كعب اعتبر قدره ويحتاط اه. النجم الوهاج (ج١‏ 
ص #0505 - 0" -958) مع تقديم وتأخير. (ثم) بعد غسل اليدين (بمسح 
رأسه) والمراد بالمسح وصول البلل سواء كان بفعل فاعل أم لا بمسح أو غسل 
أو غيرهماء وأكمل كيفية المسح أن يضع مسبحته على مقدم رأسه وإيهاميه على 
صدغيه (فيبدأ بمقدم رأسه فيذهب ببديه إلى تفاه) ما عدا الإبهامين (ثم 
يردهما إلى المكان الذي بدأ منه) إن كان له شعر يثقلب» وفي البيجوري ج١‏ 
ص (28) ما نصه: (وإن لم يكن له شعر ينقلب فلا حاجة إلى الرد فلو رد لم 
يحسب ثانية لاشتمال ماء المسحة الأولى على الماء الذي مسح به البعض 
الواجب ويؤخطذ من ذلك أنه لو رد في المسحة الثانية يحسب ثالثة وهو كذلك 
لكن الأكمل أن يأتى بماء جديد الخ) أه. 
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©( عبسه_ )6ه 
يفعل ذلك ثلاثاً فإن كان أقرع أو ما نبت شعره أو كان طويلاً أو 
مضفوراً لم يندب الرد. فلو وضع يده بلا مد بحيث بَلَّ ما ينطلق عليه 
الاح ور يدض تعره لل رع لاد عن جا اراسي أر قتلرروام وال ار 
غسله كفى فإن شق نزع عمامته كمل عليها بعد مسح ما يجب 
الت مم 

(بفعل دلق لان ) ولة بحي لزه تون ,شال القاليه إمرة كانية لأنه :بار 
مستعملا ويقع أقل مجزئ من الرأس ترقا والبائ شيل كنظلاد مع العو ركو 
وسجود طولهما. (فإن كان أقرع) وهو الذي لا ينبت برأسه شعر هكذا عرفه 
الإمام التووي في الإيضاح (أو) لم يكن أقرع لكنه (ما نبت شعره أو كان) 
ضعره ه (طوبلا أو مضقوراً لم يندب الرده) لعدم الفائدة فإن ل ل 
تأنه لان الفا سان عات كنا قم “قلق وضير يده بلا مد يحبت بل .ها 
ينطلق عليه الاسم وهو بعض شعرة لم تخرج بالمد عن حد الرأس) كفى في 
الأصح لحصول المقصود من وصول البلل إليه ومقابل الأصح لا يجرئ 
وضعها بلا مد لأنّه لا يسمى مسحاً (أو قطر) على رأسه قطرة (ولم يسل) أي 
لم يجر ماءها كفى في الأصح فإنْ جرَتْ كفى بلا خلاف (أو غسله كفى) في 
الأصح لأنه مسح وزيادة: ولو مسح رأسه من فوق سخرقة قوصل البلل إلى 
رأسه صح عند (حج) وإن لم يقصد الرأس وعند (م ر) يجري فيه تفصيل 
الجرموق أه ء (البيجوري ج١‏ ص؛ 8). 

(فإن شق نزع) نحو (عمامته) كخمار وقلتسوة (كمل عليها) أي العمامة 
(بعد مسح ما يجب) وإن لبسها على حدث . وللتكميل ثلائة شروط : 

(الأول) أن يمسح الواجب من الرأس قبل مسح ما على رأسه من 
العمامة ونحوها كما أشعر به قوله كمل فلو مسح على العمامة أو نحوها أولاً 
ثم مسح الواجب من الرأس لم تحصل السئة خلافاً للعلامة الخطيب. 
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الشرح جلي 

(الثاني) أن لا يكون عاصياً باللبس بأن لا يكون عاصياً به أصلا أو 
عاصياً به لا لذاته كأن كان غاصبا لها فيكمل بالمسح في هاتين الصورتين 
بخلاف ما لو كان عاصياً باللبس لذاته كالمحرم فيمتنع التكميل في هذه 
الصورة. 

(الثالث) أن لايكون على العمامة أو نحوها نجاسة معفو عنها كدم 
البراغيث وإلا امتنع التكميل لما فيه من التضمخ بالنجاسة» قال في البيجوري 
ومقتضى إطلاقهم جواز التكميل على العمامة مثلاً وإن كان تحتها عرقية 
ونحوها ويؤيده تجويزهم المسح على الطيلسان اه. (البيجوري بتصرف 
واختصار ج١اص088).‏ 


[ مَنْبِيِئْ |: ظاهر عبارة المصنف رحمه الله تعالى أنه لا يكمل المسح 
على العمامة إلا إذا شق نزعها وليس كذلك يل يجوز المسح عليها سواء شق 
نزعها أم لاء وعبارة الإمام النووي في الروضة )594/1١(‏ (ولو لم يرد نزع ما 
على رأسه من عمامة أو غيرها مسح ما يجب من الرأس ؛ ويسن تتميم المسح 
على العمامة) انتهى » فظاهر عبارتها: أنه لا فرق بين أن يشق عليه نزعها أم لا 
وبه صرح في شرح المهذب (ثم بمسح أذنيه) لما روى أبو داود عَنْ المقدام 
بن معدي كرب: «أنْ النبي مَرَتَئعرْسَكَ مسح أذنيه ظاهرهما وباطنهما وأدخل 
أضاية في صماخيهما» وأتى المصنف ب(ثم) ليفيد أن تأخير مسحهما عن 
مسح الرأس شرط لحصول السنة فلو مسحهما قبل مسح الرأس لم تحصل 
السئة وهذا مسحهما استقلالاً لأنهما عضوين مستقلين وهو الراجح ويسن 
مسحهما مع الرأس نظرا للقول بأنهما من الرأس» ويسن غسلهما مع الوجه 


١ 


#مسع)ه: 
ظاهراً وباطناً بماء جديد ثلاثاً ثم صماخيه بماء جديد ثلاثاً فيدخل 
محصريه تسوماام برخم رجليه مع كعبيه ماراة فا فا يام مان وا مه مام امام م را ره مه 


نظراً للقول بأنهما من الوجه اه. (ملتقطأ من البيجوري وغيره ج١‏ ص8 ه) 
(ظاهراً وباطناً) والمراد بالظاهر ما يلي الرأس وبالباطن ما يلي الوجه (بماء 
جديد) أي غير بلل الرأس ليحصل الأكمل وإلا فأصل السنئة يحصل بيلل 
الرأس في المسحة الثانية أو الثالثة بخلاف الأولى نبه عليه الزركشي رحمه الله 
تعالى اه. (البيجوري ج” صاه) (ثلاثاً) أي ثلاث مرات لحديث مسلم 
المتقدم. (ثم) يمسح (صماخيه) ثثنية صماخ بكسر الصادء ويقال بالسين 
أيضاً: خرق الأذن (بماء جديد ثلاثاً فيدخل خنصريه فيهما) أي الصماخين» 
قال الغمراوى رحمه الله تعالى وظاهر عبارة المصنئف أن مسح الصماخين سنة 
مستقلة عن مسح الأذتين وهي طريقة له وكلام غيره يجعل مسح الصماخين 
داخلاً في مسح الأذنين. 

| تسن ]: يسن غسل الأذنين ثلاث مع الوجه ومسحهما ثلاثاً مع الرأس 
ومسحهما ثلاثاً استقلالاً وبلصق كفيه وهما ميلولتان بهما استظهاراً ثلاثاً فجملة 
ما يطلب فيهما اثنتا عشرة مرة: ثلاث غسلات مع الوجه والباقي تسع 
مسحات ٠.‏ 

ثم يغسل رجليه مع كعبيه ثلاثاً فلو شك في تثليث عضو أخذ بالأقل 
قيكمل ثلاثاً يقيناً ويقدم اليمنى من يد ورجل (ثم) بعد مسح الرأس والأذنين 
(يغسل رجليه مع كعبيه) من كل رجل وإن لم يكونا في محلهما المعتادء 
والكعبان: هما العظمان الناتئان أي البارزان عند مفصل الساق والقدم وكل 
رجل فيها كعبان فإن لم يكن لرجله كعبان اعتبر قدرهما مِنْ معتدل الخلقة من 
غالب أمثاله بالنسبة؛ ويجب غسل ما على الرجلين من شعر وسلعة وأصيع 
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6ه 
ثلاثاً فلو شك في تثليث عضو أخذ بالأقل فيكمل ثلاثاً يقيناً ويقدم 
اليمنى من يد ورجل لا كف مم م السو انق ار وار لحر 
نش جوع 
زائدة كما سبق في اليدين اه» (البيجوري مع ابن قاسم ج١ص01)»؛‏ قال في 
البيجوري )01/١(‏ ولو تشققت رجله فجعل فى محل تشققهما نحو شمع 
وجب إزالة عينه ولا يضر بقاء دعية لا الم مسري الماء على العضو الخ. 
(ثلاثاً) أي ثلاث مرات ليكون آنياً بسئية التثليث (فلو شك في تثليث عضو 
أخذ) باليقين وهو الأخذ (بالأقل فيكمل ثلاثاً بقينا) فلو شك هل غسل وجهه 
مرتين أو ثلاثاً؟ سنت الثالثة؛ ولا نظر لاحتمال كونها رابعة فتكون بدعة وترك 
سنة أهون من ارتكاب بدعة لأنَا نقول محل كونها بدعة إذا تيقن أنها رابعة. 
ويجب ترك التثليث كسائر السنن لضيق الوقت بحيث لو ثلث لم يدرك الصلاة 
كاملة في الوقت وللاحتياج لماء التثليث لطهر واجب أو عطش حيوان محترم. 
ويسن ترك السنن لإدراك جماعة لم يرج غيرها. نعم» ما قيل بوجوبه من 
السئن كالدلك ينبغي تقديمه على الجماعة اه». (بشرى الكريم ص07). 

[ مَنبِيِم ]: لا يسن تثليث المسح على الخف بالاتفاق بين الشيخ بن 
حجر والرملي ؛ وكذا لا يسن تثليث المسح على الجبيرة والعمامة عند الشيخ 
بن حجر خلافاً للإمام الرملي؛ اه (ملخصاً من بشرى الكريم ص 07). 

(ويقدم اليمنى من يد ورجل) على اليسرى بالإجماع» وروى أبو داود 
وابن ماجة عن أبي هريرة: أن النبي مَوَتَعََرَ يعجبه التيمن فى تنعله وترجله 
وطهوره وفي شأنه كله”"' متفق عليه . ئ 


فإن قدم اليسرى صح بالإجماع ونص في (الأم) على كراهته (لا كف 

ك1كك 33 ككةاتتتتتةةطااتتك 

)١(‏ (قوله: وفي شأنه كله) أي مما هو من باب التكريم كاكتحال وحلق رأس وكذا ما لا تكرمة 
فيه ولا قذرء بشرى الكريم (ص؛ 0). 
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وخد وأذن فيطهرهما دفعة ويطيل الغرة بأن يغسل مع وجهه من رأسه 
وعنقه زائداً عن الفرض «التحجيل بأن يغسل فوق مرفقيه وكعبيه 
وغايته استيعاب العضد والساق ويوالي الأعضاء ا 
اس ههه 
وخد وأذن فيطهرهما دفعة) واحدة لسهولة غسلهما معاً ونقل عن شرح الروض 
كراهة التيامن في الكف والخد والأذن؛ وقيل خلاف الأولى فقط. ولو لم 
يتأت له إلا بالترتيب كأن أراد غسل كفيه بالصب من نحو إبريق فيتجه تقديم 
اليمنى منهما هذا كله في السليم وأما نحو الأشل والأقطم فيقدم اليمنى متهما 
ولو من شقي رأسه أو من خديه وإلا كره وهذا إن كان يطهر نفسه فإن طهره 
غيره طهرهما معاً ويكره تقديم اليمنى كالسليم. 

(ويطيل الغرة بأن يغسل) أدنى شيء (مع وجهه من رأسه وعتقه) 
وحزاني بورحنية (ؤائذاً عن الفرض) والأكمل أن يغسل مع الوجه مقدم رأسه 
وأذنيه وصفحتي عنقه (و) يطيل (التحجيل) أيضاً (بأن يغسل) أدنى شيء 
(فوق مرفقيه وكعبيه) مع الواجب من اليدين والرجلين (وغابته): أي: أكمله 
(استيعاب العضد والساق) وذلك لخبر: (أنتم الغر المحجلون يوم القيامة فمن 
امطاع سك فلطال تخرهة قحك !أن القزة و التستجيل «انتناة لطا لا يعم الوحت 
إلا به» وإنما المسنون إطالتهما وفي (الإمداد): (يعتد بالتحجيل قبل غسل اليد 
والرجل بخلاف الغرة لاعتبار مقارنة النية للوجه) اه.. 

ونقل: (المدابغي) عن فتاوى م رء و(الزيادي): حصول الغرة فلل : 
(بشرى الكريم ص 8 5). 

(ويوالي) غسل (الأعضاء) اتياعاً لفعل النبي عَإَْاعيَووتَر وصرفنا عن 
الوجوب: ما صح عن ابن عمر أنه توضأ في السوق فغسل وجهه ويديه ومسح 
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فإن فرق ولو طويلاً صح بغير تجديد نية ويقول بعد فراغه: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك لهء وآ سهد أن تحمداً 1ك عر له للف اجعلني 
سن العوايين واجعلني من المتطهرين واجعلني من عبادك الصالحين؛ 

للا 00000 
برأسه فدعي إلى جنازة فدخل المسجد ثم مسح على خفيه وكان ذلك يحضرة 
جماعة من الصحابة ولم ينكروا عليه. 


وأوجبها القديم لأنه مَإْتَعيِيية واظب عليها وقال: «هذا وضوء لا يقبل 
الله الصلاة إلا به) ولأنّه عيادة يبطله الحدث فأيطله التفريق اه. (النجم ج١‏ 
ص 5 95). 

وضابط الموالاة أن يشرع في تطهير كل عضو قبل جفاف ما قبله مع 
اعتدال الهواء والمزاج والزمان والمكانء ويقدر الممسوح مغسولاء وتجب 
الموالاة في طهر السلس ولضيق الوقت اههء (بشرى الكريم ص4 5) 

(فإن فرق ولو طويلاً صح) وضوؤه وفاتته السنة وأتى بالباقي (بغير 
تحديد نية) 3 حكمٌ النية باق. (و) أن (بقول بعد قراغه) أي الورضوء قبل 
طول الفصل عرفا والأكمل قبل أن يتكلم بأجنبي"'". (أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شربك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله, اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين واجعلني من عبادك الصالحين) لما روى مسلم عن 
عمر وزائئءنة أن النبي مَوْنَعبوسَةَ ؛ قال: «من توضأ فأحسن الوضوءء ثم قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شربك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله 
صادقاً من قلبه فتحت له أبواب الجنة الثمانية مدخخل من أيها شاءةء زاد 


ااا ااا 2 ليق #8 ا _لب _ الاح 
40 هذا ما فى بشرى الكريم ص /اه وفي بغية المسترشدين ص78 من أثناء فائدذة هأ نصيه: ولا 


بشوات الأذكار غقبه بعلول الفصل كر كعتي الطواف والتكبير المقد اه فتاوى بامخرمة. 
1١ 7*‏ 
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سبحانك الهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك 
وللأعضاء أدعية تقال عندها لا أصل طاء ل 
75 

الترمذي فيه: اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين. (سبحانك 
اللهم) أي تنزيهاً لك يا الله عما لا يليق بك (وبحمدك) أي: ويحمدك 
سبحتك » (أشهد أن لا إله إلا أنت أستففرك وأتوب إليك) لخبر: «من توضأًء 
ثم قال: سبحانك اللهم» الخ) كتب برق ثم طبع بطابع فلم يكسر إلى يوم 
القيامة»4. أي لم يتطرق إليه إبطال حتى يرى ثوابه العظيم يأن يصون صاحبه 
عن تعاطي مبطل له كالردة؛ ويأتي بجميع ذلك ثلاثاً مستقبل القبلة رافعاً يديه 
وبصره إلى السماء ولو نحو أعمى ثم يصلي ويسلم على النبي مَإآدعئِدجَ» ثم 
بمسح وجهه بيديه » ويقرأ: #إنآ أَنرمَهُ في تلد الْعَدر # ثلاقا, بلا رفعء وآية 
ا ل 0 أجاب المؤذن. 

[ مَحْنِسِم ]: أستغفرك بمعنى أطلب منك المغفرة؛ أي ستر ما ظهر من 
نقص » وهي: لا تستلزم سبق النقص . وظاهر كلامهم ندب وأتوب إليك ولو 
لغير تاثب واستشكل بأنه كذب» وأجيب بأنه إنشاء فى المعتى » أي: أسألك 
التوبة » أو معناه: أنا في صورة التائب » ويأتي هذان الجوانان اقيم نهو افن طتو 
ذلك كوجهت وجهي وخشع سمعي اه. (يشرى الكريم ص 07) . 

(وللأعضاء أدعية تقال عندها) ذكرها الإمام الغزالي في بداية الهداية (لا 
أصل لها) في حديث حسن أو صحيح . 

قال في بشرى الكريم ص (57) على قول المصنف (ولا 3 بالدعاء 
عند الأعضاء) أي: إنه وإن ورد من طرق فهي شديدة الضعف لا تثبت بها 


كه هخ عي ف إنه وارد وإن كان ا 0 
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وآدابه استقبال القبلة ولا يتكلم لغير حاجة ويبدأ بأعلى وجهه ولا 
بالشرع يوي 
لكن رجح في (الأسئى) والشهاب الرملي أنه يعمل به في فضائل الاعمال فهو 
سنة واستوجه استحبابه أيضاً في الغسل والتيمم ؛ الخ . 

(وآدابه) أي الوضوء جمع أدب والأدب: هو رياضة محمودة يستحرج 
بها الإنسان فضيلة من الفضائل » والأدب جمعه آداب: بمعتى مستحب فهو من 
السئن وعير عنها بالآداب تفنناً اه. (أنوار المسالك ص )١١(‏ مع زيادة من 

(استقبال القبلة) في جميع وضوثه حتى الذكر بعده» بشرى الكريم 
ص (6051) 

(ولا يتكلم) في جميع وضوثه بغير ذكر لألّه تشاغل عن العيادة بشرى 
الكريم ص (ة)ء (لغير حاحة) أما لحاحة كأمر بمعروف وتعليم جاهل 
فيسن» وقد يجب كأن رأى أعمى يقع ببئرء بشرى الكريم ص (01). 

(وسدا بأعلى وجهه) للاتباع ولكونه أشرف زولا بلطمه) بكسور الطاء 
(يالماء) ويقتصد في ألماء ونتوفى الرشاشس ويشرب سن فضل طهوره لخير : 
(إن كه فاه من 5 داع ويرش إزاره إن توهم مقذراً له (قال سم هل يسئان 

ويظهر المنع لأن ذلك غير الطهارة الموقوف لها المسبل إلا أن يقال: 
يغتفر فى الشيء تبعاً ما لا يغتفر فيه مقصوداً اه. (بشرى الكريم ص (01). 

(فإن صب عليه غيره بدأ بمرفقيه) في اليدين (وكعبيه) في الرجلين» 
ويسن أن لا يكتفى بجريان الماء بطبعه بل يمر الكف معه (وإن صب على 
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نفسه بدأ بأصابعه ويتعهد أماقي عينيه وعقبيه ونحوهما مما يخاف إغفاله 
سيما في الشتاء ويحرك خاتما ليدخل الماء تحته ويخلل أصابع رجليه بخنصر 
: شرع باه اه 
نفسه بدأ بأصابعه) فى اليدين والرجلين . 
وما ذكره المصنف رحمه الله من التقريق بين صب غيره عليه وصبه على 
نفسه اعتمده صاحب المقدمة الحضرمية الإمام العلامة عبد الله بن عبد الرحمن 
بافضل وتبعه الشيخ الرملي واعتمد الشيخ ابن حجر رحمه الله تعالى سنية 
البداءة بالأصابع وَإنَّ صب عليه غيره اه. (بشرى الكريم صه ه) 


(ويتعهد أماقي عينيه) بسبابتي شقيهما إن لم يكن رمص يمئع وصول 
الماء وإلا وجب وهما: طرفا العين الذي بلى الأنف؛ لكن المراد بهما: ما 
شمل اللحال وهو الطرف الآخر أه. (يقرفق الكريم ص 22 (وعقبيه 
الويل للأعقاب من الثار )ا . (وبحرك خاتماً ليد خل الماء تحته) أن التحريك 
أبلغ في إيصال الماء ولو لم يصل إلا به وجب اه. (بشرى الكريم ص 08). 

(ويخلل أصابع رجليه بخلصر يده اليسرى) وكذا بخنصر اليد اليمنى 
كما في الإقناع وشرحي الإرشاد. (بشرى الكريم ص4 0).» والأولى أن (يبدأ 
بخنصر رجله اليمنى من أسفل) ويستمر على التوالي (ويختم بخنصر اليسرى) 
للسهولة مع المحافظة على التيامن؛ واختار في المجموع ‏ أنه لا يتعين 
للتخليل يد كما في الفتح؛ نعم إن لم يصل الماء إلا بالتخليل وجب . 

وكذلك يسن تخليل أصابع اليدين بأي كيفية والأفضل بالتشبيك . 

قال المدابغي: (الأولى جعل أصابع اللستوى جد أصابع النمر ف تمر 
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ويكره أن يغسل غيره أعضاءه إلا لعذر وتقديم يسراه والإسراف في الماء 
ويندب أن لا ينقص ماء الوضوء عن مد وهو رطل وثلث بغدادي ولا 
ينقص ماء الغسل عن صاع والصاع خمسة أرطال وثلث رطل بالعراقي 
عن 

ظهرها وعكسه لتخالف العبادة العادة) اه » وهذا يفيد تخليل كل يد وحدها 
ويخالفه قول ‏ الإيعاب : (نعم: تخليلهما أي اليدين لا تيامن فيه) اه. وإنما 
يكره التشبيك ‏ كفرقعة الأصابع ‏ لمن في الصلاة أو في المسجد منتظرا لها 
اه. (بشرى الكريم ص4 5). 

(ويكره أن يغسل غيره أعضاءه) لأنه نوع تكبر لا يليق بحال العبادة (إلا 
لعذر) ككبر سن أو غيره. والاستعانة فى إحضار الماء وفى الصب خلاف 
الأر فيه قال اقل )لوعن لمسلية سن الأ لقعانة وهنا شمو مك 0ن 
يستعين فأما من لا يقدر على الوضوء إلا بذلك كالأقطع فإنه تلزمه الاستعانة ولو 
بأجرة المثل إِنْ وجدها فاضلة عن كفايته وكفاية من تلزمه كفايته ليومه وليلته 
وقعاء دياون لك مسيم ل والقيمي و أقاد لغيه( يشر لكر امو 24 ): 

(وتقديم يسراه) أي على يمناه في الأعضاء التي يسن فيها التيامن. 
(والإسراف في) الوضوء ب(الماء) بالصب بخلاف الغمس إذ لا إتلاف فيه؛ 
وضابط الإسراف أن يأخذ للعضو أكثر مما يكفي في واجبه ومسئوئه ولو على 
الشط. ومحل كون الإسراف مكروهاً إذا كان الماء مملوكاً أو مباحاً فإن كان 
موقوفاً حرم اه. إبشرى الكريم ص08) 


(ويندب أن لا ينقص ماء الوضوء) في معتدل الجسم (عن مد) تقريباً 
(وهو رطل وثلث بغدادي ولا ينقص ماء الغسل عن صاع) تقريباً وهو أربعة 
أمداد (والصاع خمسة أرطال وثلث رطل بالعراقي) لحديث مسلم عن سفيئة: 


١١ / 


ال اه 


ولا ينشف أعضاءه ولا ينفض يديه ولا يستعين بأحد يصب عليه ولا 
يمسح الرقبة» ولو كان تحت أظفاره وسخ يمنع وصول الماء لم يصح الوضوء 
لس ههه 
(أنه عير كان يغسله الصاع ويوضئه المد) أما من ثم يعتدل جسده فيعتير 
بالنسبة إلى جسده مَرَتَْدِر1َ كما قاله العز بن عبد السلام زيادة ونقصا. ومحل 
سنية الصاع والمد فيمن بدنه كبدنه مَإَْاعِيرْرَ اعتدالاً وليونة وإلا زاد ونقص 
اه. (بشرى الكريم ص 05) (ولا ينشف أعضاءه) وهو أخذ الماء بنحو 
ديل افهو تخلاك الأولل يلة عدن فإن كان" عدو فسن كجر ؤزرة وخوت 
التصاق نجس به وإرادة تيمم وغسل ميت ويقدم اليسار فيه ولو غلب على ظنه 
التصاق نجس به إن لم ينشف وجب وإذا أراد التنشيف ولو لعذر فالأولى أن 
لا يكون بئوب إلا لحر أو برد أو خوف نجاسة كذيله وطرف ثوبهء فقد قيل: 
إنه يورث الفقر اه . بشرى الكريم ص (88). 

(ولا بنفض يديه) لأنه كالتبرؤ من العبادة فهو خخلاف الأولى لا مياح) 
بشرى الكريم ص (05) (ولا يستعين بأحد يصب عليه) إلا لعذر كمرض فلا 
تكون خلاف الأولى (ولا يمسح الرقبة) قال الإمام النووي لأنَّ خبر: (ِإنَّهُ أمان 
من الغل» موضوع أو شديد الضعف فلا يعمل به. قال الكردي: لكن كلام 
المتعوقلى شمن إلن أن له طرقا يرتقي بها إلى درجة الحسن وإذا قَليا: إنه سنة 
فيمسحها ولو ببلل الرأس» وقال الفاكهي في (شرح البداية): وفيه حديث آخخر 
مرفوع صححه الروياني وهو: من توضأ ومسح عنقه وقي الغل يوم القيامة») 
اهء بشرى الكريم ص (57-/017). (ولو كان تحت أظفاره وسخ يملع وصول 
الماء لم يصح الوضوء) في الأاصح ولنا وجه وجيه بالعفو اختاره الغزالي 
والجوينى والقفال. [فائدة]: قال في بغية المسترشدين (ص ه") (ممسألة: ك) 
الوسخح لق على ظاهر البدن والظفر والسرة إن نشأ من البدن كالعرق المتجمد 
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ياب #الرسوو 000 00000 «ابالوضوه 0 )(9 


اا 0 
فراغه لم يلزمه شيءء؛ ويندب ديد الرضو ان اضل'نه"فرضا أو نفلا 
0 
فله حكم البدن فينقض لمسه ويكفي إجراء الماء عليه في الطهارة وإن نشأ من 
غير البدن كالغبار وجبت إزالته» أما الوس الذي يجتمع تحت الأظفار فإن لم 


يمنع وصول الماء صح معه الوضوء وإن منع فلا في الأصح ولنا وجه وجيه 
بالعغفو اختاره الغزالي والجويني والقفال؛ بل هو أظهر من حيث القواعد من 
القول بعدمه عندي» إذ المشقة تجلب التيسير؛ فيجوز تقليده بشرطه ولو بعد 
الصلاة اه وفي (ب) نحوه في وسح الأظفار وزاد: وفصل بعضهم بين أن 
يكون من وسخ البدن الذي لا يخلو عنه غالب الناس فيصح معه الوضوء 
للمشقة وأن يطرأ من نحو عجين فلاء وهذا الذي أميل إليه» اه. (ولو شك 
في أثناء الوضوء في غسل عضو) أو في استيعابه (لزْمه مع ما بعده) مراعاة 
للترتيب (أو) شك (بعد فراغه) من الوضوء (لم يلزمه شيء) أي لم يضر شكه 
بعد الفراغ استصحاباً لأصل الطهارة فلا نظر لكونه يدخل الصلاة بطهر 
مشكوك فيهء قال في حاشية الترمسي :)577/1١(‏ تنبيه: يؤثر الشك قبل الفراغ 
من الوضوء لا بعده ولو في النية على الأوجه استصحاباً لأصل الطهر فلا نظر 
لكونه يدخل الصلاة بطهر مشكوك فيه وقياس ما يأتيى في الشك بعد الفاتحة 
وقبل الركوع أنه لو شك بعد عضو في أصل غسله لزمه إعادته أو بعضه لم 
اله تمد كلقي إلا رليافاى الداك قن انل النقير لا مم 

(ويندب تجديد الوضوء لمن صلى به فرضاً أو نفلاً) ولو ركعة لا سعجدة 
تلاوة أو شكر أو طواف أو خطبة جمعة» لقوله مَرْسَعتِدرٌ: «من توضأ على 
طهر كتب الله له عشر حسنات» رواه أبو داود والترمذي واين ماجه وابن 
السكن » ولأنه كان في أول الإسلام يجب الوضوء لكل صلاة فنسخ وجوبه 


١168 


وحص هو 
ويندب الوضوء لنب يريد أكلاً أو شربا أو نوما أو جماعاً آخرء واللّه 


أعلم. 
دس يه 


وبقي أصل الطلب أما إذا لم يصل به فلا يسن تجديده فإن خالف وفعل لم 
يصح وضوؤه عند العلامة الخطيب لأنَّه غير مطلوب»ء وفي التحفة والنهاية 
يكره. (أنظر التحفة مع ع ب ج١‏ ص”87؟ والمغنى ج١‏ ص97١٠)؛‏ قال في 
بغية المستر شدين (ص 4*). 


(فائدة): في استحباب تجديد الوضوء خمسة أوجه: 

أصحها: بعد أن يصلي بالأول ولو نفلاً. والثاني: بعد فرض» والثالث: 
بعد ما يطلب له الوضوءء والرابع: بعد صلاة أو سجدة أو قراءة في مصحف. 
والخامس: مطلقاً. اه شرح المهذب قال ابن حجر: يحرم التجديد قيل أن 
يصلى صلاة ما إن قصد عبادة مستقلة» وقال (م ر) يكره اهء قال صاحب 
الزبد: 
سل تجديد الوضوء إن يا فريضة أو مسنة أو نفلا 

(ويندب الوضوء لجنب يريد أكلاً أو شرباً أو نوماً) ومغله الحائض 
والنفساء إذا انقطع دمهما لما ورد في الصحيحين: «كان مَإْنتَعَتسَد: إذا أراد 
أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ وضوءه للصلاة وكان مَوٌَتَئعَيِيسَةَ إذا كان 
جنباً فأراد أن يأكل أو ينام توضأ وضوءه للصلاة» ؛ وقيس بالجنب الحائض 
والنفساء إذا انقطع دمهما وبالأكل الشرب. 

(أو جماعاً آخر والله أعلم) قال مَإْتَعيبرَسك: (إذا أتى أحدكم أهله ثم أراد 
أن يعود فليتوضاً بسنهما اننع" روأه مسلم ) وزاد البيهقى: «فإنه أنقط 
للعود) . 1 


ا 


رم +2 )6 


قال في المغني :)91/١(‏ والحكمة في ززلق "عاك اعدف غاليا 
والتنظيف» وقيل: لعله ينشط للغسل: فلو فعل شيئا من ذلك بلا وضوء كره 
نقله في شرح مسلم عن اللأصحاب » 

قال: وأمًا طوافه مَإْتَاءوَسَرٌ على نسائه يغسل واحد فيحتمل أنه كان 
يتوضأ بيئهما أو تركه بياناً للجواز » انتهى . 

[ نيما ]: قال في الروضة :)١75/١(‏ لا يستحب هذا الوضوء وكذا 
غسل الفرج للحائضض والنفساء لأنّه لا يفيد فإذا أنقطع دمها صارت كالجنب» 
وائله أعلم او 

يستحب الوضوء مِنّْ: الفصد والحجامة والرعاف والتعاس والتوم قاعدا 
ممكناً والقيء والقهقهة في الصلاة وأكل ما مسته الثار ولحم الجزور والشك 
في الحدث ومس أمرد وصغيرة ومحرم ونحو شعر وفرج بهيمة ومس فرج 
آدمي بظهر الكف وبما بين الأصابع ومس الأنثيين ومن الغيبة والدميمة 
والكذب والشتم والكلام القبيح والغضب ولإرادة النوم من طاهر أو جنب 
ولليقظة وقراءة القرآن وتفسيره والحديث والذكر وسماعهما والجلوس فى 
المسجد والمرور فيه ودراسة العلم الشرعي وآلته وسماع ذلك وكتابته د 
وزيارة القبور ولو غير صالحين ومن حمل الميت ومسه لاستقذاره» ولقول 
قديم: إن مسه ينقض ولاستغراق ضحك وخوف وللرؤيا المشوشة ولازالة 
شارب وشعر وشرب لبن الابل وركوب بحر وخطبة غير جمعة ؛ وارتكاب 
ذنب كنظر بشهوة وللوقوف بعرفة ولسعى وأذان وإقامة ولغسل وللمعيان إذا 
أصاب بالعين وغيرها. 

وينوي في جميع ذلك رفع الحجدت. أو فرض الوضوء أو غيرهما من 
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© _سسسع_ )6ه 
النيات المعتبرة في الوضوء كما مر ولا يصح بنية السبب: كنويت الوضوء 
لقراءة القرآن إن قصد التعليق بها أولاً بخلاف ما إذا لم يقصده إلا بعد ذكره 
الوضوء مثلاً لصحة الئية حينئلٍ فلا يبطلها ما وقع بعد إلا في الوضوء للغسل 
فيصح أن ينوي به سنة الغسل . 

والتحصن والحفظ من المعاصي. والله أعلم. (انظر بشرى الكريم ص 18 - 


١؟‎ > 


ا د 


باب المسح على الخنفين 
يجوز المسح على الخنفين في الوضوء ل 0 
22ت 
( باب المسح على النفين) 

الأصل في مشروعيته ما رواه الشيخان عن جرير بن عبد الله البجلي أنه 

قال: «رأيتٌ رسول الله صَؤْتاعيِيسٌ بال ثم توضاً ومسح على خحفيهة رواه 
الترمذي بإسناد فيه إبراهيم بن أدهم وليس في الكتب الستة رواية عن إبراهيم 
سواه» زاد الترمذيء قال إبراهيم بن يزيد التخعى وكان يعجبهم يعني أصحاب 
عيد الله بن جرير حديث جرير لأن إسلامه كان بعد نزول المائدة لأنّها نزلت 
سنة ست فلا يكون الأمر الوارد فيها بغسل الرجلين ناسخاً للمسح كما صار 
إليه بعض الصحابة؛ وروى ابن المنذر عن الحسن البصري أنه قال: حدثني 
سبعون من الصحابة: «أن النبي مَرَنمَئِيَةٌ مسح على الخف». ولأن الحاجة 
إلى دفع الحر واليرد تدعوا إليه ونزعه لكل وضوء يشق ولم ينكره إلا الشيعة 
والروافض والإمامية والخوارج» (النجم ج٠١‏ ص: 771550)؛ واختلف في 
كفر منكره (بشرى الكريم ص: ١5)؛‏ وهو من خصائص هذه الأمة ويدل له 
قوله مَإْتَعدِيومَر: «صلوا في خحفافكم إن اليهود لا" يصلون في خفافهم) وهو 
رخصة يرفع الحدث رفعاً مقيداً بمدة ويبيح الصلاة من غير حصر. (الييجوري 
ج١1‏ ص: 86). (يجوز المسح على الخفين) بدلاً عن غسل الرجلين (في 
الوضوء) لا في غسل فرض أو نفل ولا في إزالة النجاسة ولو معفواً عنها فلو 
أجنب أو دميت رجله فأراد المسح بدلاً عَنْ غسل الرجل لم يجز بل لا بد مِنْ 
الغيل وأقغر اقولهءيجوز أن عسل الرجليق اقل امن المع »وقد شرع الحسم 
كما إذا تركه لثقله عليه لعدم إلفه له لا لإيثاره الغسل الأفضل أو كان ممن 
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للمسافر سفراً مباحاً تقصر فيه الصلاة ثلاثة أيام ولياليهن وللمقيم يوم 
وليلة وابتداء المدة من الحدث بعد اللبس 00 *شغظ25 
اس هه 
يقتدى به أو خاف فوت جماعة لو لم يمسح وكذا بقية الرخص» وقد يجب إذا 


توقف عليه إدراك واجب كالوقوف بعرفة أو وقت صلاة فرض أو انقاذ غريق 
(بشرى الكريم ص١5٠)‏ أو نحو ذلك. وقد يحرم مع الإجزاء فيما إذا كان 
الخف مغصوباً أو من حرير لرجل أو من جلد آدمي ومع عدم الإجزاء فيما إذا 
كان اسن ال فيما إذا كرر المسح لأنّه يعيب الخف 
ويؤخذ من ذلك أنه لو كان مِنْ خشب أو نحوه لم يكره لأنَّه لا يعيبه؛ وخرج 
(بالرجلين) مسح خف واحدة وغسل الأخرى فلا يجوز إلا أن يكون فاقد 
الأخرى . (الييجوري ج١‏ ص 86). 

(للمسافر سفراً مباحاً تقصر فيه الصلاة ثلاثة أيام ولياليهن) المتصلة بها 
سواء تقدمت الليالى على الآيام كأن أحدث وقت الغروب أو تأخخرت الليالي 
الا قات ا درق ولك اد بحسي الا المتأخرة هنا للنص عليها في 
الحديث كحديث أرخص حَؤْيجة للمساقر ثلاثة أيام ولياليهن وللمقيم يوماً 
وليلة إذا تطهر فلبس خفيه أن يمسح عليهما الخ). (البيجوري ج١‏ ص: 86). 

(وللمقيم) ولو عاصياً بإقامته وللمسافر سفراً قصيراً أو طويلاً وهو عاص 
بسفره وكذا كل سفر يمتنع فيه القصر (يوم وليلة) لقول أبي بكرة تفيع بن 
الحارث: «أرخص رسول الله مَرَتَْبِبوسَرٌ للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن وللمقيم 
يوماً وليلة إذا تطهر فلبس خفيه أن يمسح عليهما» رواه ابنا خزيمة وحبان وقال 
الخطابي إنه صحيح الإسناد؛ (وايتداء المدة من) انتهاء (الحدث بعد الليس) 
مطلقاً عند شيخ الإسلام والشيخ بن حجر والعلامة الخطيب وعند الجمال 
الرملي من اتتهائه إن لم يكن باختياره كبول وغائط ومن أوله إن كان باخختياره 


تيل 


لبج©( ‏ سميدس )6ه 
فإن مسحهما أو أحدهما حضراً ثم سافر أو سفرا ثم أقام أو شك هل 
ابتدأ المسح سفراً أو حضراً أتم مسح مقيم فقط ولو أحدث حضرأ ومسح 
سفراً أتم مدة مسافر سواء مضى عليه وقت الصلاة بكماله في الحضر أم 


لا فإن شك في انقضاء المدة لم يمسح في مدة الشك 00 
سس سس يي ا 9 سسيبيبيبب ‏ 


كلمس ونوم. (الياقوت النفيس ص6١)‏ 

(فإن مسحهما) بعد الحدث (أو أحدهما) كما صححه الإمام النووي 
(حضراً ثم سافر) سفر قصر”' (أو) مسح (سفراً) تقصر فيه الصلاة (ثم أقام) 
أتم مسح مقيم تغليباً للحضرء قال في المغني )9*/١(‏ ومثل ذلك لو مسح 
إحدى رجليه وهو عاص بسفره ثم مسح الاخرى يعد توبته فيما يظهر اه. 
ومحل الاقتصار على مدة مقيم إذا مسح سفراً ثم أقام إن أقام قبل استيفاء يوم 
وليلة فإن أقام بعد استيفائها لم يمسح ويجزئه ما مضى وإِنْ زاد على يوم وليلة . 

(أو شك هل ابتدأ المسح سفراً أو حضراً أتم مسح مقيم فقط) أنه 
المتيقن (ولو أحدث حضراً) أي وقع حدثه في الحضر (ومسح سَفرا) أي مسح 
على نخفيه في السفر (أتم مدة مسافر) لان العبرة بالمسح لا باللبس ولا 
بالحدث لأن المسح أول العبادة (سواء مضى عليه وقت الصلاة يكماله في 
الحضر) بأن أخرج الصلاة عن وقتها (أم لا) لأن عصيائه إنما هو بالتأخير لا 
بالسفر الذي به الرخصة ومن ابتدئ المسح في الحضر ولو إحدى خفيه كما 


تقدم أتم مسح مقيم . 
(فإن شك في انقضاء المدة لم يمسح في مدة الشك) لأنَّ المسح رخخصة 
ل ا 0 سب ا 011131111 


)١(‏ ومسح على الخف الثانى في السفر أتم مسح مقيم تغليباً للحضر وليس معناه أنه فاقد 
لرجل فمسح الرجل المتبقية في الحضر كما توهمه البعض اه مؤلف . 
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فإن شك هل أحدث وقت الظهر أو العصر بنى أمره على أنه الظهر ولو 
أجنب في المدة وجب النزع للغسل وشرطه أن يلبسه على وضوء كامل؛ 
الشرع يق 
بشروط متها المدة فإذا شك فيها رجم إلى الأصل وهو الغسل (المغني ج١ص؛*‏ 
107 ). (فإن شك هل أحدث وقت الظهر أو العصر بنى أمره على أنه الظهر) كي 
يترك المسح في الوقت المشكوك فيه؛ وظاهر كلامه أن الشاكٌ إنّما يؤثر في. منع 
المسح لا أنه يقتضي الحكم بانقضاء المدة وهو كذلك فلو زال الشك وتحقق 
بقاء المدة جاز المسح؛ ولو مسح شاكاً في بقاء المدة وصلى به لم تصح 
صلاته فإِنْ بان بقاء المدة أعاد المسمّ والصلاة. (المغني ج١‏ ص: 48-5107) 


حيض (المغنى ج١ص98)‏ (ني) أثناء (المدة وجب النزع للغسل) لحديث 
صفوان بن غسان» قال: اكان رسول الله مَرْتَئءَيِيوسرٌ يأمرنا إذا كنا مسافرين أو 
سَهْرَاً بفتح السين وسكون الفاء: أي مسافرين ‏ أن لا نتزع خفافنا ثلاثة أيام 
بلياليها إلا من جداية» صححه الترمذي وغيره؛ دل الأمر بالنزع على عدم جواز 
المسح في الغسل والوضوء لاجل الجنابة فهى مائعة مِنْ المسح قاطعه لمدته 
ححى لو اغتسل لابسا لا يبمسح بقيتها وقيس بالجنابة غيرها مما هو قي معناه 
كالحيض والتقاس والولادة كما في المجموع . (المغتو جاص: 98). 

(وشرطه أن يليسه على) طهارة من (وضوء كامل) أو غسل أو تيمم لغير 
فقد ماء بحيث لا يبقى من بدنه لمعة بلا طهارة فلو غسل رجلا ولبس خفها ثم 
الأخرى ولبس خفها نزع الأولى ثم ردها إِنْ أراد المسح. 


0 


تَنْيِيِس ]: لو شفى دائم الحدث أو المتيمم لا لفقد الماء لم يمسح 
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)9 
وأن يحكون طاهراً ساتراً لجميع مل الفرض مانعاً لنفوذ الماء 550 
اس به 
لبطلان الطهارة المرتب هو عليها. (المغني ج١‏ ص؛ 54) 

(وأن يكون) الخف ولو بعد اللبس وقبل الحدث عند (حج) (بشرى 
الكريم ص ؛ 5١‏ (طاهرا) فلا يصح المسح على خف من جلد ميتة قبل 
الدباغ لعدم إمكان الصلاة فيه» وفائدة المسح وإِنّ لم تنحصر في الصلاة 
فالقصد الأصلي منه الصلاة وغيرها تبع لها ولأن الخف بدلٌ عن الرجل وهي 
لا تطهر عن الحدث ما لم تزل نجاستها. (المغني ج١‏ ص؛ 40414) 

(ساتراً لجميع محل الفرض) وهو القدم بكعبيه ويشترط أن يكونّ الستر 

فق الأعلن سكين شاض القوزة: إذ التعنت لسن من مقا وعد ره بادك 
القميص ونحوه ولكون السراويل من جنس ساتر العورة ألحق بها وإن كان 
يلبس مِنْ أسفل. (بشرى الكريم ص: 01) 

والمراد بالستر هنا الحيلولة لا ما يمنع الرؤية» فيكفي الشفاف عكس 
ساتر العورة لأن القصد هنا منع نفوذ الماء وثم منع الرؤيةء وقال في 
المجموع: إِنْ المعتبر في الخف عسر غسل الرجل بسيب الساتر وقد حصل 
والمقصود بستر العورة سترها بجرم عَنْ العيون ؤلم يحصل ومن نظائر المسألة 
رؤية المبيع من وراء زجاج فإنّهِ لا يكفي لأنّ المطلوب نفى الغرر وهو لا 
تحصن دلت أن لقتو من وراء زجاج يُرى غالباً على خلاف ما هو عليه. 
(المغنى ج١‏ ص: 954) 

(مانعاً لنفوذ الماء) لو صب عليه لكن المعتير منعه من غير مواضع 
الخرز فما لا يمنع لا يجزئ لأنه خلاف الغالب من الخفاف المنصرف إليها 


مم 00 
يمكن متابعة المشي عليهما لتردد مسافر لحاجاته سواء كان من جلد او 


(يمكن متابعة المشي عليهما) بلا نعل ولو لمقعد (لتردده مسافر) سفر 
قبير :(الخاضاظ #ن اللحط وراك مكان بواشت وفيا مما درك العاف بهد انه انام 
بلياليها ولمقيم ومسافر سفر غير قصر يوما وليلة في حاجات إقامته عند الشيخ 
بن حجر وعند العلامة الخطيب لحاجات سفره يوماً وليلة. (انظر المغني ج١‏ 
ص: 85)» (سواء كان) متخذأ (من جلد أو لبد) وهو الصفوف المتلبد (أو 
خرق مطيقة) بعضها على بعض (أو) من (خشب أو غير ذلك) كالنحاس 
والزجاج لأن سيب الإباحة الحاجة وهي موجودة في جميع ذلك (أو معقوقا 
شد) أي ربط (يشرج) وهي العرا بحيث لا يظهر شيء من محل الفرض إذا 
مشى فيكفي المسح عليه في الأصح لحصول الستر وتيسر المشي فيه (المغني 
ج١‏ ص: 907) ولو فتحت العغرى بطل المسح وإن لم يظهر شيء من الرجل 
لأنّه إذا مشى فيه ظهرت (شرح المنهج جاص: )١45‏ بخلاف ما لا يمكن 
المشي فيه للتردد لثقله كالحديد أو لتحديد رأسه المائع له من الثبوت أو ضعفه 
كجورب الصوفية والمتخذ من جلد ضعيف أو لغلظه كالخشبة العظيمة أو لفرط 
سعته أو ضيقه أو نحو ذلك فلا يكفي المسح عليه إِذْ لا حاجة لمثل ذلك ولا 
فائدة في إدامته. قال في المجموع: إلا إن كان الضيق يتسع بالمشي فيه قال في 
الكافى: عن قرب كفى المسح عليه بلا تخلاف. (المغني ج١‏ ص ؛ 6 

(ولو لبس) سليم الرجلين (خفا في رجل ليمسحه ويغسل الأخرى) لم 
يجز المسح لأن القاعدة أن الشارع إذا خير مكلفا بين شيئين لا يجوز أن 
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أو ظهر من الرجل شيء وإن قل من خرق في الخف لم يجز والمبرموق 
هو خف فوق خف فإن كان الأعلى قوياً والأسفل مخرقاً فله مسح الأعلى 
وإن كانا قويين أو القوي الأسفل لم يكف مسح الأعلى فإِنْ وَصَل 
البلل منه إلى الأسفل كفى سواء قصد مسحهما أو الأسفل فقط أو 
أطلق لا إِنْ قصدّ الأعلى فقط ا سا و كوو اك 


فلو لم يكن له إلا رجل جاز المسح على خفها ولو بقيت من الرجل 
الأخرى بقية لم يجز المسح حتى يواريها بما يجوز المسح عليه ولو كانت 
إحدى رجليه عليلة بحيث لا يجب غسلها فلبس الخف في الصحيحة لم يجز 
لأنه يجب التيمم عن الرجل العليلة فهي كالصحيحة (أو ظهر من الرجل شيء 
وإِنْ قل من خرق في الخف لم يجز) المسح لخروج الخف عن صلاحية 
المسح لأنَّه لا بد من دوام صلاحيته للمسح في جميع المدة. (والجرموق هو 
خف فوق خف ) هذا تعريقه . 

وأما حكمه فأشار المصئف إليه بقوله (فإن كان الأعلى قوياً والأسفل 
مخرقاً فله مسح الأعلى) لأنّه الخف وما تحته كاللفافة فكأنه لابس خفاً واحداً 
على لفافة على قدمه (وإن كانا) أي الأسفل والأعلى (قويين أو القوي الأسفل 
لم يكنب مسح الأعلى فإِنَ وَصَلَّ البلل منه) أي الأعلى (إلى الأسفل كفى سواء 
قصد مسحهما) أي الأعلى والأسفل (أو) قصد مسح (الأسفل فقط أو أطلق) 
أي لم بقصد الأعلى ولا الأسفل بل قصد المسح في الجملة أجزأ في الأصح 
لأنّه قصد إسقاط الفرض بالمسح وقد وصل الماء إليه (الييجوري ج١‏ صص: 
م)ء (لا إِنْ قصدّ الأعلى فقط) فلا يكفي لقصده ما لا يكفي المسح عليه فقط 
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له 


ويسن مسح أعللى الخف وأسفله وعقبه خطوطا بلا استيعاب ولا تكرار 
فيضع يده اليسرى تحت عقبه ويمناه عند أصابعه ويمر اليمنى إلى 
الساق واليسرى إلى الأصابع ..... ا و ا 


ويتصور وصول الماء إلى الأسفل في القوبين بصّبه في محل الخرز (شرح 
الور اس 0487 وا ل يد ان نسم نوانه] اسه لاد الاج 
المبهم يصدق بالمجرئ وغير المجزئ”". ولا يجزئ المسح على الخفين 
الضعيفين مطلقاً ولو تخرق الأسفل من الخفين وهو بطهر الغسل أو المسح 
جاز مسح الأعلى لاه صار أصلاً أو وهو على حدث قلا كاللبس على حدث. 
(فرع) لو لبس خفا على جبيرة لم يجز المسح عليه على الأصح في الروضة لأنّه 
ملبوس فوق ممسوح كالمسح على العمامة. (شرح المنهج ج١اص: .)١58‏ 

(ويسن مسح) ظاهر (أعلى الخف) الساتر لظهر القدم (وأسفله وعقبه) 
وحرفه وكوته (خطوطاً) لقول الحسن البصري: من السئة أن يمسح على الخف 
خطوطأ (بلا استيعاب) لأنه خلاف الأولى عند شيخ الإسلام وبن حجر 
والخطيب وغيرهم (ولا تكرار) لأله مكروه؛ ويكره أيضا غسله وتعليئه لأنَّه 
يعيبه ويؤخذ من العلة أنه لو كان من حديد أو يشب لا يكره لأنّه لا يعيبه 
حكتب (اللسروييج ام 1 

(فيضع بده اليسرى تحت عقبه ويمناه عند) ظهور (أصابعه ويمر اليمنى 
إلى الساق واليسرى إلى الأصابع) ويكون حال المسح مفرجاً بين أصابع يديه 


ا 0 

5 قال في الج ١‏ (ج١‏ ص : 6 ) (قوله: لا يقصد الجرموق فقط ) أي ولا بقصد واصى لا 
بعيته أي فلا يصح لأنه يوجد في قصد الأعلى وحده وفي غيره فلما صدق عليه بما يجزئ 
وما لا يجرئ حمل على الثاني احتياطاً أه ع نس 


0 
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فإن اقتصر على مسح أقل جزء من ظاهر أعلاه محاذياً لمحل الفرض كنى 
وإن اقتصر على الأسفل أو العقب أو الحرف أو الباطن مما يلى البشرة 
فلا ومتى ظهرت الرجل بنزع أو بخرق وهو بوضوء المسح كفاه غسل 
الهقدمين فقط. 
سح جيب 7ر010 
ولا يضمها لثئلا يصير مستوعباً له (فإن اقتصر على مسح أقل جزء من ظاهر 
أعلاه) لا مِنْ باطنه الملاقي للبشرة (محاذياً) أي مقابلاً (لمحل الفرض كفى) 
أنه لم يرد تقدير في المسح لا بقلة ولا بكثرة فيكون الواجب ما ينطلق عليه 
الببكالحسية» 

(وإن اقتصر على) مسح (الأسفل أو العقب أو الحرف أو الباطن مما يلي 
البشرة) كأن أدخل يده ومسح باطن الخف. (فلا) لأنه لم يرد الاقتصار على 
شيء منها كما ورد الاقتصار على الأعلى فيقتصر عليه وقوقاً على محل 
الرخصة وعن على رضي الله تعالى عنه أنه قال: «لو كان الدين بالرأي لكان 
أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه وقد رأيت رسول الله مَرَتَاعيِيرتةٌ يمسح 
على ظاهر خفيه» »2 ولو وضع يله المبتلة عليه ولم يمرها أو قطر أجزأه 
(ومنى ظهرت الرجل) في المدة (بنزع) لخفيه أو أحدهما (أو) ظهر بعض 
الرجل (بخرق) أو غيره كانحلال شرج أو خرجا الخفين أو أحدهما عن 
صلاحية المسح أو انقضت المدة أو شك في انقضاءها (وهو بوضوء المسح) 
في جميع ذلك (كفاه غسل القدمين فقط) لبطلان طهرهما بما ذكر لأن الأصل 
غسلهما والمسح بدل قإذا زال حكم البدل رجع إلى الاصل كالتيمم بعد وجود 
الماء وخرج بوضوء المسح وضوء الغسل بأن لم يحدث بعد اللبس أو أحدث 
لكن توضأ وغسل رجليه في الخف فلا حاجة فيه إلى غسل قدميه. 
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| جَاضَما ] 

ختم الله لنا ولمشايخنا بالحسنى مشتملة على مسألتين وفائدة: لو 
تنجست رجله في الخف بدم أو غيره بنجاسة غير معفو عتها وأمكن غسلها في 
الخف غسلها ولم يبطل مسحه وإن لم يمكن وجب النزع وغسل النجاسة وبطل 
م اواو بتي مزوايدة المع يا ريع ركمة واعتد طرياد حدث غالب 
قأحرم بركعتين فأكثر انعقدت صلاته لأنّه على طهارة فى الحال - الاقتداء 
به ولو علم المقتدي بحاله ويفارقه عند عروض المبطل وإن كان أحرم يأكثر من 
ركعة في صلاة نافلة كان له الاقتصار على ركعة اه (مغني .)98/١‏ 

(فائدة): قال في الإحياء في اباب ما لا بد للمسافر من تعلمهة: 

يستحب لمن أراد أن يلبس الخف أن ينفضه لثلا يكون فيه حية أو 
عقرب أو شوكة» واستدل بما رواه الطبراني عن أبي أمامة: أن النبي 
مَؤْنَاعَيِهرْسَرَ » قال: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا بلبس خفيه حتى 
ينفضهما» . (النجم ج١‏ ص: 810) 


جد الدطاد الإدئاد 


1 


ل سمت باب أسباب الحدث 8ل 


باب أسباب الحدث 
داس به 


قال: باب » أي: هذا باب أفصل به الكلام عما قبله والياب تقدم تعريفه ؛ 
قال الزمخشري: وإنما بوب المصنفون في كل فن من كتبهم أبوابا موشحة 
الصدور بالتراجم لأن القارئ إذا ختم باباً من الكتاب ثم أخذ في آخر كان 
أنشط له وأهز لعطفه وأبعث على الدرس والتحصيل بخلاف ما لو استمر على 
العفات. بطولة عله المسافر إذا علم أنه قطع ميلاً أو طوى فرسخاً أو انتهى إلى 
أس بريد تَفْسَ ذلك عته ونشط للمسير- (النجم الوهاج ج١‏ ص: 5114) 

قال: (أسياتٌ الحدث) 

الأسباب جمع سبب وهو كل شيء يتوصل به إلى غيره. 

وهذه العبارة أحسن من التعبير بنواقضى الوضوء لأن الأصح أنها غايات 
له فيقال: انتهى الوضوء كانتهاء الصوم بالغروب ٠.‏ 

وكون نواقضه أربعة تبع فيها الجمهور فلا يرد ما زاده المحاملي وغيره 
من: انقطاع الحدث الدائم لأنه لم يرفع الحدث؛ ونزع الخف لأنّه يكفى فيه 
غسل الرجل» ولا الردة لأنّها لا تبطلهء ولا أكل لحم الجزور على المذهب 
والقديم النقض به وصححه الإمام النووي من جهة الدليل كما سيأتي. 

وعلى المذهب يندب الوضوء من أكله خروجاً من الخلاف ولا القهقهة 
فى الصلاة: ولا النجاسة الخارجة من غير السبيلين كالفصد والحجامة خلافا 
لأبى حنيفة وأحمدء لما روى أبو داود بإسناد صححيئح عن جابر وَوَإئئْعنة : 


1 


0-١‏ تسصون ‏ دده 


وثى أربعة الف الخارج من قبل أو دبر ف المي و كمي وخ ما فون بوط وم اذكه 


78 
أن رجلين من أصحاب النبي مزق حرسا المسلمين في غزوة ذات 
الرقاع فقام أحدهما يصلي فرماه رجل من الكفار بسهم فنزعه وصلى ودماؤه 
تجري2؛ وعلم النبي مَزْتَمبَِرٌ به ولم ينكره؛ وأما صلاته مع الدم فلقلة ما 
أصابه منه. (النجم ج١‏ ص: 8310-534). 
(وهي) أي الأسباب (أريعة) ثابتة بالأدلة الآتية وعلة النقض بها غير 
معقولة المعنى فلا يقاس عليها غيرها فلا نقض باليلوغ بالسن ولا يمس فرج 
البهيمة ولا بمس الأمرد الحسن ولا بأكل لحم الجزور على المذهب في 
الأربعة وإنت صحح الإمام النووي الأخير منها من جهة الدليل ولا بالقهقهة في 
الصلاة وإلا لما اختص التقضسى بها كسائر التواقض وما روى من أنها تنقض 
فضعيف ولا بالنجاسة الخارجة من غير الفرج كالفصد والحجامةء ولا بشفاء 


دائم الحدث لأنَّ حدثه لم يرتفع فكيف يصح عد الشفاء سبباً للحدث مع أنه 
لم يزل ولا بتزع الخف لأنْ نزعه يوجب غسل الرجلين فقط على الأصح . 
(المغني ج١‏ ص: 44 مع تصرف) 

(أحدها) أي الأسباب خروج (الخارج) يقيتاً (من قبل أو دبر) حي 
واضح أما المشكل فإن خرج الخارج من فرجيه جميعاً فهو محدث وإن خرج 
من أحدهما فالحكم كما لو خرج من ثقبة تحت المعدة مع انفتاح الأصلي 
وسيأتي أنه لا نقض بها. 

والأصل في ذلك قوله تعالى: 9و جة أحَد يدك ين المَابط * ويف 
الصحيحين أنه صَإشيتِريةَ قال في المذي: «يغسل ذكره ويتوضاً» وفيهما 
اشتكى إلى النبي مَرْلئَبوسََ الذي يخيل إليه أنه يجد الشيء في الصلاة» قال: 
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ومتعح هه 
أو ثقبة تحت السرة مع انسداد المخرج المعتاد عيناً أو ريحاً معتاداً أو 
نادرا كدود وحصاة ين ا انق و الح لجو ادق قا تمان اا لو موا سق والح فا ا ل عا بويا صق في أده سواه لمج مدان 


الا ينصرف حتى يسمع صوتاً أَوْ يجد ريحاة والمراد العلم بخروجه لا سمعه 
ولا شمه وليس المراد حصر الناقض في الصوت والريح بل نفي وجوب 
الوضوء بالشك في خروج الريح اه المغني بتصرف (/45)» ويقاس بما في 
الآية والأخيار كل خارج مما ذكر وَإِنْ لم تدفعه الطبيعة وكعود خرج من الفرج 
بعد أن دخل فيه ودودة أرجت رأسها وإن عادت وريح ولو من قبل ودم 
باسور داخل الدبر ورطوبة فرج أنثى خرجت إلى ما يجب غسله ومقعدة 
مزحور ولو توضاً ثم أدخلها لم ينقض وإن اتكأ عليها بنحو قطنة حتى دخلت 
وإن انفصل شيء منها لخروجه منها وهي من خارج وذلك للنص في الغائط 
والبول والمذي والريح وقيس بها كل خارج. 

(أو) خرج من (ثقبة تحت السرة مع انسداد المخرج المعتاد) انسدادا 
عارضاً أما لو كان أحد السبيلين متسداً اتسداداً أصلياً فينتقض الوضوء بخروجه 
من أي محل غير المنافذ عند الرملي والخطيب خلافاً لابن حجر القائل بنقضه 
أيضاً منها ولو انفتحت له ثقبة والأصلي منفتح فلا نقض بما يخرج منها في أي 
محل كان. (انظر نيل الرجاء مع زيادة وحذف ص١ 23١‏ واليغية ص: )1٠‏ 

[ مَمْيمْ ]: تبت للمنسد جميع الأحكام سواء كان الاتسداد خلقياً أو 
عارضاً ولا يغبت للمنفتح إلا النقض بالخارج منه فقط » قاله الشيخ زكريا وابن 
حجر ووافقهما الرملى في العارضء قال: أما في الخلقي فتنقل جميع الأحكام 
للمنفتح وتسلب عن الأصلي . (البغية ص: )0 

(عيناً) كان (أو ربحاً) طاهراً أو اننجساً جافاً أو رطباً (معتاداً) كبول (أو 
نادراً) وهو مأ لا يكثر وقوعه (كدود وحصاة) ودم انفصل أولا قليلاً أو كثيراً 
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رعسم )6ه 
إلا المني فإنه يوجب الغسل ولا ينقض الوضوءء وصورة ذلك: أن يناه 
مكنا مقعده فيحتلم أو ينظر بشهوة فينزل وإلا فلو جامع أو ناء 
مضطجعاً فأنزل انتقض باللمس أو بالنوم. 
طوعاً أو كرهاً, (إلا المني) أ ا نفسه وحده الخارج أول مرة 
(فإنه يوجب الغسل ولا بنقض الوضوء) لأنه أوجب أعظم الأمرين وهو الغسل 
بخصوص كونه منياً فلم يوجب أدونهما وهو الوضوء بعموم كونه خارجاً وإنما 
أوجبهما الحيض والنفاس لغلظهما أما لو خرج منه مني غيره ولو مع منيه أو 
مني نفسه وحده ثانياً فينتقض الوضوء؛ ولو رأى بللا على ذكره لم ينتقض وضوءه 
إن احتمل طرؤه من خارج ولو ألقت ولد جافاً أو مضغة جافة انتقض وضوعءها 


عند (حج) لأنّ بعض ذلك من مني ! لرجل وخروج مني الغير ينقض وقال (م 
ر): لا ينقض لأنه قد استحال إلى الحيوانية. (بشرى الكريم ص: 78-17) 
(وصورة ذلك) أي عدم النقض يخروج المني (أن ينام مكنا فنفةه 
فيحتلم أو بنظر بشهوة فيئزل) أو يخرج المني بنحو فخذهء وقد نظم بعضهم 
صور خروجه من غير نقض فقال: 
نظر وفكرئمنوم ممكن20 إيلاجه في خرقة هي تقبض 
وكذاك في ذكر وفرج بهيمة | مستت أتت في روضة لا تنقضص 
وكذاك وطء صغيرة أو محرم هذي ثمان نقضها لا يبعرض 
وزيد عليها إخراج المنى بنحو فخذه. (البغية ص: ,»)1٠‏ (وإلا) إذا لم 
نصور عدم النقض بهذا التصوير فلا يتصور خروجه من غير نقض ولذلك» قال 
المصتف رحمه الله تعالى (فلو جامع) أي من غير حائل (أو نام مضطجعاً 
فأنزل انتقض باللمس) بالنسبة للأول (أو بالنوم) بالنسبة للثاني . 


لديل 


20 


الثانىي: زوال عمله 00008 ا ا ا 0 
س جه 

َنِم ]: فائدة عدم النقض تظهر فيما لو كان عليه حدث أصغر 
وغسل جنابة فاغتسل للجنابة ففى صحة صلاته خلاف فهاهنا تصح قطعاء 
وفيما إذا فعل الوضوء قبل الغسل فإنَّ سئة فإن قلنا ينقض نوى بالوضوء رقع 
الحدث الأصغر وإلا نوى سنئة الغسل كما سيأتى فى بابه. (المغني مع تصرف 
اح١‏ ص : 6 

(الثاني: زوال عقله) أي تمييزه بنوم أو غيره كإغماء وسكر وجئون لقوله 
صَإْإِشَةعلَدووَل : «العيئان وكاء السه فمن نام فليتوضاأً) رواه أبو داود وغيره وهو 
بسين مهملة مشذندة مفتوحة وهاء: حلقة الدبر والوكاء يكسر الواو والمد: 
الفط اللا يررنظ :ود الس هو اتتعض فى الحديك أن النعظة عن التحافظة لين 


يخرج والنائم قد يخرج منه الشيء ولا يشعر به. فإن قيل: الأصل عدم خروج 
شىء فكيف عدل عنه وقيل بالنقض؟ أجيب: بأنه لما جعل مظئة لخروجه من 
توقعوين اشيعتاء القن عا نكما خياد اللنفيدة التل مقن القيق ان 
شغ الذمة» ولهذا لم يعولوا على احتمال ريح يخرج من القبل لأنَّ ذلك ناددٌ. 

وخرج بزوال التمييز النعاس وحديث النفس وأوائل نشوة السكر فلا 
نقض بهاء ومن علامات النوم الرؤيا؛ ومن علامات التعاس سماع كلام 
الحاضرين وإن لم يفهمه. 

والعقل لغة: المنع ) لأنه يمنع صاحبه من ارتكاب الفواحش ؛ ولذا فيل 
إن العقل لا يُعطى لكافر إذ لو كان له عقل لامن» إنما يعطى الذهن ؛ لما روى 
الترمذي أنَّ رجلاء قال: يا وسول الله ما أعقل فلاناً النصراني! » فقال: مه إن 
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الكافر لا عقل له؛ أما سمعت قوله تعالى: وكَالوا لوكا سَسَممُ أو نَمِل ماما ف 
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إلا النوم قاعداً ممكنا مقعده من الأرض سواء الراكب والمستند ولو 


مض لسع رٍ4 وأجاب الجمهور بحمل هذا على العقل الناقع » وأما اصطلاحاً 
فافضل ما قيل فيه: إنه صفة يميز بها بين الحسن والقبيح» وعن الشافعي أنه' 
آله التمييز» وقيل: هو غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند سلامة الآلات. 
وقيل غير ذلك ؛ واختلف فى محله فقال أصحابنا وجمهور المتكلمين: إنه في 
القلب » وقال أصحاب ا وأكثر الأطباء؛ إِنّه في الدماغ. (المغني مع 
حذف ج١‏ ص: ١ )6١‏ 

(إلا النوم) من المتوضئ (قاعداً ممكناً مقعده من الأرضص) أو غيرها 
كعلى فرش أو تبن أو خشبة (سواء) في ذلك (الراكب) على ظهر دابة ولو 
سائرة ولو محتبياً (والمستند) بظهره إلى جدار مثلاً (ولو) كان ذلك (لشيء) 
المستدد إليه (لو أزيل لسقط) لأمن خروج شيء من دبره حيدئلٌ ولا عبرة 
باحتمال خروج ريح من قبله وإن اعتاده لذن شأنه التدرة (وغيرهما) أي غير 
الراكب والمستنئد. 

و(التمكين): أن لا يكون بين بعض مقعده ومقره تجاف فلا ينتقض 
وضوء من نام مكنا ولع بتيقن ختروج شيء وذلك أن الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم كانوا ينامون وهم منتظرون العشاء حتى تخفق رؤوسهم الأرض ثم 
يصلون من غير أن يتوضئوا وحمل على أنهم ممكنين وأنهم انتبهوا قبل زوال 
تمكينهم. ولا تمكين لهزيل بحيث يبقى بين بعض مقعده ومقره تجاف ولا 
لمن نام على قفاه ملصقا مقعده بمقره ولو نام غير ممكن فأخيره معصوم أنه لم 
يخرج منه شيء انتقض وضوءه خلافاً ل(الإمداد) لأن النوم حيدئذ ناقض . 

نعم» لو نام ممكناً فأخيره معصوم أو عدل بخروج ناقض انتقض وضوءه 
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فلو نام ممكناً فزالت اليتاه قبل انتباهه انتقضء أو بعده أو معه أو شك 
أو سقطت يده على الأرض وهو نائم ممكن متقعده أو نعس وهو غير 
مكن وهو يسمع ولا يفهم أو شك هل نام أو نعس أو هل نام ممكنا أو 


غير مك فلا ينقض. 
الثالث: التقاء شيء وإن قل من بشرقٍ رجل وامرأة ... 11 


سس سي ا له سحيب 
عند ابن حجر وخالفه الرملى في العدل + (بخرف الكريم مع حدذفا وتصرف 
ص1 57 - 14). 

ويسن لمن نام ممكنا الوضوء خروجاً من الخلاف ولو نام ممكنا في 
الصلاة لم يضر؛ نعم؛ إن كان في ركن قصير وطال بطلت صلاته كما قاله 
الرملي في مبطلات الصلاة ٠‏ (البيجوري ج١‏ ص: )97/1-7١‏ 

(فلو نام ممكناً فزالت اليتاه قبل انتباهه) يقيئاً (انتقض) وضوءه لأنّه 
مضى عليه زمن وهو نائم غير ممكن (أو بعده) أي بعد انتباهه (أو معه أو 
شك) هل زالت إلتياه قبل انتباهه أو بعده (أو) نام واضعاً بيده على فخذه مثلاً 
ف(سقطت يده على الأرض وهو نائم ممكن مقعده) من الأرض (أو نمس وهو 
غير ممكن) ومن باب أولى إذا كان ممكناً مقعده (و) ضابط النعاس (هو) أن 
(يسمع) كلام الحاضرين (ولا يفهم) وفي المغني وإن لم يهم (أو شك هل 
نام أو نعس أو هل نام ممكناً أو غير ممكن فلا ينقض) وضوءه في جميع 
الضور لأنه لا نقض بالشك:. 

(الثالث) تيقن (التقاء شيء وإن قل من بشرني رجل وامرأة) لقوله 
تعالى: أو كَسَدْكُمٌ انما » أي لمستم كما قرئ به فعطف اللمس على 
المجيء من الغائط ورتب عليهما الأمر بالتيمم عند فقد الماء فدل على أنه 
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أجنبيين ولو بغير شهوة وقصد حتى اللسان والأشل والزائد إلا سنا 
وظفرا وشعرا وعضوا مقطوعا وينة ض هرم وميت حا بدي و 0 مت م 21 
دس به 
حدث كالمجيء من الغائطء لا [جامعتم] لأنه خلاف الظاهر إذ اللمس لا 
مشختص بالجماع 7 قال تعالى: ##فلمسوه يديج » (المغنى ج١‏ ص: 07)غ 
(أجنبيين) أي ليس بيتهما محرمية بنسب أو رضاع أو مصاهرة. 


(ولو بغير شهوة وقصد) بل ولو بإكراه (حتى اللسان) ولحم الأسنان 
وباطن العين فإنه يحصل بهذه الأشياء النقضى لأنّها في معنى البشرة (والأشل) 
وهو العضو الذي بطلت منفعته (والزائد) كإصيع زائدة نه ينقض (إلا ست 
وظفراً وشعراً) فليس بلمس أحدها نقض في الأصح إِذا كانت متصلات لأنّ 
معظم الالتداد في هذه الحالة إِثّما هو بالنظر دون المس أما إذا انفصلت فلا 
تقض قطعاًء (المغني ج١‏ ف :اف يعطياك )+ (9) لا ناشين أيها "بلس 
(عضواً مقطوعاً) غير الفرج (وينقض هرم) وعجوز شوهاء وكافرة بتمجس أو 
غيره وحرة ورقيقة وخصى وعلين وممسوح (وميت) لكن لا ينتقض وضوء 
الميت ؛ واللمس الجس باليد والمعنى فيه أنه مظنة ثوران الشهوة» ومثله باقي 
صور الالتقاء فألحق به بخلاف النقض بمس الفرج كما سيأتي فإنّه مختص 
نلك الكنم لآن لسن إتجا هين القهوة بيطو «الكقنه و اللفبين ساد شاايه وايقيرة 
والبشرة ظاهر الجلدء وخرج ما إذا كان على البشرة حائل ولو رقيقاً. 

نعم » لو كثر الوسخ على البشرة من العرق فإن لمسه ينقض لأئه صار 
كالجزء من البدن بخلاف ما إذا كان من غبار وخرج بالرجل والمرأة الرجلان 
والمرأتان والختثيان والخنفى مع الرجل أو المرأة ولو بشهوة لانتفاء مظنتها 
ولاحتمال التوافق في صورة الخنثى (المغنيى ج١‏ ص: 0 ولو لمست 
المرأة ذكراً جنياً أو الرجل امرأة جئية انتقض وضوء المرأة في الصورة الأولى 
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لا محرم وطفل لا يشتغى في العادة فلو شك هل لمس امرأة أم رجلاً أو 
شعرأ أم بشرة أو أجنبية أم محرماً لم ينقض. 

الرابع: مس فرج الآدي بباطن الكف والأصابع خاصة ال 


الشرح 


والرجل في الثانية عند الإمام (م ر) بناء على صحة مناكحتهم (لا محرم) له 
نسب أ رضاع أو مضاهرة فلا ينقضن لمسبها :ولو بشهوة في الأظهن الأنها 
ليست مظنة للشهوة بالنسبة إليه كالرجل وخرج ب(المحرم) المحرمة لاختلاف 
دين كمجوسية أو لعان أو وطء شبهة كأم الموطوءة بشبهة وبنتها وزوجات 
الانبياء إذ تحريمهن ليس لذلك. 

(و) كذا لا نقض بلمس (طفل) أي صغير أو صغيرة لم يبلغ كل منهما 
حداً (لا يشتهى في العادة) أي في العرف» وقيل: من له سبع سنين فما دونها 
لاتتفاء مظئة الشهوة بخلاف ما إذا بلغاها وإِنْ اتتفت بعد ذلك لنحو هرم. 

(فلو شك هل لمس امرأة أم رجلاً أو شعراً أم بشرة أو أجنبية أم محرماً 
لم ينقض) لأنا لا ننقض الطهارة بالشك؛ وكذا لا نقض بلمس أجنبيات 
اشتبهت محرمه بهن وإن تزوج منهن» نعم إِنْ تزوج بواحدة منهن انتقض 
وضوؤه بلمسها لأن الحكم لا يتبعض . ولا نقض بلمس مجهولة نسب تزوجها 
ثم استحلقها أبوه ولم يصدقه فيستمر نكاحها مع ثبوت أخوتها له وعدم نقضها 
عليه (اه بشرى الكريم ص: 14) 

(الرابع: مس) واضح أو خنثى جزءا من (فرج الآدمي) الواضح ومنه 
القلفة وإنما بنقضص. ذلك (بباطن الكف) الأصلية (والأصابع خاصة) لخبر: 
لامن مس فرجه فليتوضأ» رواه الترمذي وصححه؛ ولخبر ابن حبان: «إذا أفضى 
أحدكم بيده إلى فرجه وليس بينهما ستر ولا حجاب فليتوضأ» والأفضاء باليد: 
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ولو سهواً أو بلا شهوة قبلاً أو دبراً ذكراً أو أنثى من نفسه أو غيره ولو 
من ميت وطفل ومحل جب وإن اكتسى جاداً أو الأشل ولو مقطوعاً وبيد 
شلاء لا فرج بهيمة ولا برؤوس الأصابع وما بينها وحرف الكف 
المس بباطن الكف فيتقيد به إطلاق المس في بقية الأخبار» ولأنه مظنة التلذذ 
وهو الراحة وبطون الأصابع (ولو سهواً أو بلا شهوة قبلاً) كان الممسوس (أو 
دبرا ذكراً أو أنثى من نفسه أو) من (غيره) لخبر: «من مس ذكره» وفي روابة 
ااذكراً فليتوضاً» والناقض من الدبر ملتقى المنفذ ومن قبل المرأة ملتقى شفريها 
على المنفذ ققط عند (حج). (بشرى الكريم ص: 5*). (ولو من ميت 
وطفل) لشمول الاسم له (ومحل جب) أي محل قطع الفرج كله لا الثقبة فقط 
لأنه أصل الفرج وكذا ما نبت فيه من سلعة لا شعر (وإن اكتسى) أي محل 
الجب (جلدا) فينقض مس الجلد المذكور لأن محله مثله. 


(أو) مس الذكر (الأشل) وهو منقبض لا ينبسط وعكسه» ويتبغي أن 
يكون مثل ذلك الفرج الأشل. (ولو) كان الذكر (مقطوعا) إن بقى اسمه سواء 
كله أو بعضه إلا ما انقطع في الختان إذ لا يقع عليه اسم الذكرء وأما قبل 
المرأة والدبر فالمتجه أنه إن بقي اسمهما بعد قطعهما نقض مسهما وإلا فلا 
لأنْ الحكم منوط بالاسم ويؤخذ من ذلك أن الذكر لو قطع ودق حتى صار لا 
يسمى ذكراً ولا بعضه أنه لا ينقض وهو كذلك (وبيد شلاء) وهي التي بطل 
عملها (لا فرج بهيمة) ولا طير أي لا ينقض مسه في الجديد قياساً على عدم 
وجوب ستره وعدم تحريم النظر إليه. (ولا برؤوس الأصابع وما بينها وحرف 
الكف) لخروجها عن سمت الكف» وضابط ما ينقض ما يستترٌ عند وضع أحد 
اليدين على الأخرى مع تحامل يسير. 


؟5 غ١‏ 
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ولا ينقض قيء وفقصد ورعاف عام رام م ساه ا م دواع عا هع هود م واي 4 ساق مش ماع ما ماماه معام نع 


[ نيم ]: ري 8) علم سناء :"أن الم 
قا ننه للج د فياف 5 


أحدها: 7 بنتفضص الماس دون الممسوس بعخللاف اللمس فإنه ينتقض به 


ثانيها: أنه لا يشترط في المس اختلاف النوع ذكورة وأئوثة بخلاف 
اللعي: 


ثالتها: أن المس قد يكون فى الشخص الواحد بخلاف اللمس فإنه لا 
000 1 

رابعها: أن المس لا يكون إلا بباطن الكف بخلاف اللمس فإنه يكون 
بأي جرء من البشرة . 

خامسها: أن مس الفرج المبان ينقض إذا بقى' اسمه بخلاف العضو 
المبان. 

فاكيهاة إن الب العف بالا فيه كته السن: 

سابعها: اختصاص المس بالفرج بخلاف اللمس. 

ناننها” أن الفس ل عند بالشهرة بخلاك اللمد : 

(ولا بنقض) الوضوء (قيء) وهو: ما خرج من المعدة (وفصد ورعاف) 
وهو: الدم الخارج من الأنف سواء قل ذلك 00 القىء وما بعده دم 
الحجامة لا ينقض الوضوءء كذلك لما روى أنس تين أن النبي مَإِتَعويَسل : 
«احتجم وصلى ولم يتوضأ ولم يزد على غسل محاجمه» هذا المعتمد في 


١ 


لبهم مسي هه 
وقهقهة مصل وأكل لحم جزور وغير ذلك ومن تيقن حدثا وشك في 
ارتفاعه فهو محدث ومن تيقن طهراً وشك في ارتفاعه فهو متطهر 
ماس به 
مذهبنا وبهذا قال ابن عمر وابن عباس وربيعة ومالك وأبو ثور وداودء قال 
البغوي» وهو قول: أكثر الصحابة والتابعين وقالت طائفة: يجب الوضوء 
بكل ذلك وهو مذهب أبي حنيفة والثوري والأوزاعي وأحمد واسحاق. 
(اه المجموع: 17/17) 

(و) كذلك لا ينقض الوضوء (تهقهة مصل) لما روى عن جابر عه 
أن النبي مَرَسَميَِةٌ » قال: «الضحك يتقض الصلاة ولا ينقض الوضوء» هذا ما 
قاله الإمام الشافعي ومثله عند مالك وأحمد وأبي ثور وداود» وقال الحسن 


البصري وإبراهيم النخعي وسفيان الثوري وأبو حنيفة ينقض الوضوء » وأجمعوا 
أن الضحك إذا لم يكن فيه قهقهة لا يبطل الوضوء وعلى أن القهقهة خارج 
الصلاة لا تنقض الوضوء. (اه المجموع )7١/”‏ (وأكل لحم جزور) يفتح 
الجيم وهو لحم الإابل: «لما رواه جابر وَبَإيَْعنه ‏ قال: كان آخر الأمرين من 
رسول الله مَرْتَاءَََِ ترك الوضوء مما غيرت النار» ولانه إذا لم يتتققشن 
الوضوء بلحم الخنرير وهو حرام فلان لم يتتقض بغيره أولى» قال في 
المجموع (13/7) وفي لحم الجزور بفتح الجيم وهو لحم الإبل قولان 
الجديد المشهور لا ينتقض وهو الصحيح عند الأصحاب والقديم أثه يتتفض 
وهو ضعيف عند الأصحاب ولكنه هو القوي أو الصحيح من حيث الدليل وهر 
الذي اعتقد رجحانه وقد أشار البيهقي إلى ترجيحه والذب عَنْهُ الخ. (وغير 
ذلك) كالبلوغ بالسن (ومن تيقن حدثاً وشك في ارتفاعه فهو محدث ومن نيقن 
طهراً وشك في ارتفاعه فهو متطهر) عَمّلاً بيقينه في الحالة الأولى والثانية لأن 
اليقين لا يزول بالشك لخبر مسلم: «إذا وَجَْدَ أحدكم في بطنه شيئاً فأشكل 


١ 5 


جه ست )وه 
وإن تيقنهما وشك في السابق منهما فإن لم يعرف ما كان قبلهما أو 
عرفه وكان طهراً وكان عادته تجديد الوضوء لزمه الوضوءء فإن لم يكن 
عادته تجديد الوضوء أو كان حدثاً فهو الآن متطهر ا 
ا 
عليه أَخَرجَ منه شيء أو لا فلا يخرجن من المسجد حتى يسمع صوتاً أو يجد 
ريحاً" والمراد بالشك هنا وفي معظم أبواب الفقه: التردد مع استواء أو 
رجحان»؛ وقد يفرقون كما فى القضاء بالعلم والأكل من مال الغير وركوب 
البح قتصح نيع :طن بوتت الى :ورغنا" الح للق وقلية السلقية لا مع لفك 
وكالطلاق يمع مع الظن لا الشك. (بشرى الكريم ص: 54) 

(وإن تيقنهما) أي الطهر والحدث بأنْ وجدا منه بعد طلوع الشمس مثلاً 
(وشك في السابق منهما) أي هل تقدم الطهر على الحدث أو العكس (فإن لم 
بعرف ما كان قيلهما أو عرفه) أي ما كان قبلهما (وكان طهرا وكان عادته 
نجديد الوضوء) وإِنْ لم تطرد عادته (لزمه الوضوء) لأنه تيقن الحدث وشك 
في تأخر الطهارة عنه والأصل عدمه (فإن لم يكن عادته تجديد الوضوء) فهو 
متطهر لا يلزمه الوضوء لأن الظاهر تأخر الطهر عن الحدثء (أو كان) ما 
قيلهما دنا فهو الآن متطهر) اعتاد تجديد الطهارة أم لا لأنه تيقن الطهارة 
وشك في تأخر الحدث عنها والأصل عدمهء وعبارة البيان )١94/١(‏ مع 
تصرف فيها وإن تيقن الطهارة والحدث وشك في السابق منهما ففيه ثلاثة أوجه 
إلى أن قال:2 والعانى: ذكره ابن القاص وهو المشهور أنه ينظر إلى الحال التى 
متها انهه انيما ذك كافه: سالة عديف فيو" لان يفليس لاله اله تون أن 
الطهارة وردت على الحدث السابق نأزالته وهو يشك في ارتفاع هذه الطهارة 
بحدث والأصل يقاؤها وإن كانت حالته قبلهما حالة طهر فهو الآن محدث لأنّه 
قد تيقن أن الحدث ورد على الطهارة تأزالها ثم صار يشك هل ارتفع هذا 


١5ه‎ 


© مص )هه 


ومن أحدث حرم عليه الصلاة وسجود التلاوة والشكر والطواف وحمل 
المصحف ولو بعلاقته أو في صندوقه ومسه سواء المكتوب بين الأسطر 


227111110 الزبد: 
واختير من أكل للحم الجزر ‏ ومعيقين حدث أو طهر 
إذا طراشك بضهه عمل يقينهه وسابق إذا جهل 
خذ ضد ما قبل يقين حيث لم يعلم بشيء فالوضوء ملقزم 

(ومن أحدث حرم عليه) حيث لا عذر (الصلاة) بأنواعها بالإجماع 
وحديث الصحيحين: «لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى بتوضأ) 
والقبول يقال لحصول الثواب ولوقوع الفعل صحيحاً» وهو المراد هنا بقرينة 
الإجماع فالمعنى لا تصح صلاة إلا بوضوءء ومنها صلاة الجنازة لكن فيها 
خلاف للشعبي وابن جرير الطبري فعندهما تصح بلا وضوء لأنّ المقصود منها 
الذعاء وهو لا يتوقف على طهارة. (المغني ج١‏ ص: 005) مع زيادة. 

(و) فى معنى الصلاة (سجود التلاوة والشكر) وخطبة الجمعةء أما عند 
اعون قا العرم يق ديه كأن نه الناء والتزايد ضاف الوقت. 

(والطواف) فرضه ونفله فى ضمن نسك أو غيره لخبر «الطواف بمئزلة 
الصلاة إلا أن الله قد أحل فيه النطق» (وحمل المصحف) بتثليث ميمه لكن 
الفعم غريب (ولو بعلاقته أو في صندوقه و) حرم أيضاً (مسه) قال تعالى: ظ ل 
يَمَمُدُه إلا الْمُطَهَرُوتَ 4: أي: المتطهرون: (سواء) فى حرمة المس (المكتوب 
بين الأسطر والحواشي) وسوءا مسه بأعضاء الوضوء أو بغيرها (وجلده) 
المتصل به وكذا المنفصل عنه حتى تنقطع نسبته عنه بأن يتصل بغيره أو يذهب 


145 
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وعلاقنه وخريطته وصندوقه وهو فيهما. وكذا يحرم مس وحمل ما كتب 
لدراسة ولو آية كاللوح وغيره ويحل حمل مصحف في أمتعة وحل حمل 


دراهم ودنانير وخاتم وثوب كتب عليهن القرآن 0000 
سبع 


بحرق أو ضياع عند (م ر) (بشرى الكريم ص: 15) ٠‏ 

(وعلاقته وخريطته وصندوقه) المعدات له وحده (وهو فيهما) لشبه ذلك 
بجلده فإن لم يكن المصحف فيهما فلا يحرم مسهماء فإن لم تعد له وحده 
كالخزائن حرم مس المحاذي منها للمصحف فقط ؛ (وكذا يحرم مس وحمل ما 
كتب لدراسة) قرآن (ولو آية) أو بعضها إذا كان مفهماً (كاللوح وغيره) مما 
يكتب يه عادة فلو كبر كباب كبير وعمود جاز مس الخالي عن القران مته. 

ولا يحرم مس ما محي بحيث لا يُقرأ إلا بكبير مشقة» ويحرم محو ما 
كتب من القرآن بالريق لأنّه مستقذر ووضعه على الأرض وجعل نحو نقد في 
رون لاع نه ا ناور مج طايه معدلا را اليه رار لد ل ار 
قرآن عند ((حج) ومسه بمستقدر ولو ريقا في نحو: قلب ورقه وكتابته به. وكره 
مسه بجزء طاهر من عضو متنجس وقراءته بفم متنجس ولبس ما كتب عليه 
وأخذ الفأل منه؛ وخرج بما كتب للدراسة ما كتب لغيرها كالتمائم. (بشرى 
الكريم ص: 3107-557) 

(ويحل حمل مصحف في) أي مع (أمتعة) أو متاع ناعير عفن إن 
قصدّ المعاع وحده وكذا إن قصدهما خلافا للشيخ ابن حجر في التحفة وكذا مع 
الإطلاق عند (م ر) لا بقصد المصحف وحده ويجل حمل حامل المصحف 
عند (م ر) مطلقاً وعند (حج) فيه التفصيل المذكور. (بشرى الكريم ص: 110) 

(وحل حمل دراهم ودنائير وخاتم وثوب كتب عليهن القرآن) لأنها 


١ با‎ 
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وكتب فقه وحديث وتفسير فيها قرآن بشرط أن يكون غير القران 
١‏ ثر ويمكن الصبي المحدث من حمله ومسه............ 22 
النعى جز 
المقصردة دونه لأنّه لا يكون قرآناً إلا بقصده حال الكتابة والعبرة بالكاتب 
لنفسه أو تبرعاً وإلا فبآمره أو مستأجره. (المغني ج١‏ ص: لاه » وبشرى الكريم 


ص : ا 


(و) حل أيضاً حمل (كتب فقه وحديث وتفسير فيها قرآن بشرط أن 
يكون غير القرآن أكثر) لعدم الإخلال بتعظيمه حينئذ وليس هو في معنى 
المصحف وكذا يحل مع الشك في الأكثر أو المساواة عند (حج) كالضبة 
والحرير ويجري ذلك فيما لو شك هل قصد به الدراسة أو التبرك ؛ وليس من 
التفسير مصحف حُشي من تفسير كما في [حاشية الفتح] ل (حج) وخالقه 
(م ر) وحيث كان التفسير أكثر لا يحرم مسه مطلقاً» وقال (م ر): (العبرة في 
الحمل بالجميع وفي المس بموضعه فإن كان فيه التفسير أكثر حل وإلا حرم). 
شرق الكرن صن /5) 

وحيث لم يحرم حمل التفسير ولا مسه بلا طهارة كرها. 

(فرع): لو جلد مع المصحف غيره اعتمد اين حجر حرمة مسه من سائر 
جهاته واعتمد م ر والخطيب حرمة مس الساتر للمصحف فقط وجوز أبو 
مخرمة مس جميع الجلد. (البغية ص: )1١‏ 

(ويمكن الصبي) المميز (المحدث) ولو جتباً وحافظاً (من حمله ومسه) 
للدراسة وتعلمه فيه ووسيلتهما كحمله للمكتب لمشقة دوام طهره هذا ما 
اعتمده الشيح أبن حجر والإمام الرملي وعند بامخرمة لا يمنع المميز ولو جنبا 
من حمله ولو لغير الدراسة. (البغية ص: )4١‏ 


١ 8غ‎ 
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ولو كتب محدث أو جنب قرآناً ولم يمسه ولم يحمنه 00000 عل 
المصحف من حرق أو غرق أو يد كافر أو نجاسة وجب أخذه مع احدث 
والحخناية إن لم يجد مستودعاً له لكن يتيمه إن قدر ويحرم توسده وغيره 
من كتب العلم. 
لا سي حر جه 
أما غير المميز فيحرم تمكينه منه وأما حمل المميز له لغير الدراسة 
ووسيلتهما فحرام؛ (ولو كتب محدث أو جنب قرآناً ولم يمه ولم يحمله 
جاز) لأنّه غير حامل ولا ماس قال في المجموع (88/5): إذا كتب المحدث 
أو الجنب مصحقاً نظر إن حمله أو مسه في حال كتابته حرم وإلا قالصحيح 


عر مالا د معان :وله واف وله وه مسرو اهرس ريع تانق سكا 
الماوردي أنه يحرم على الجنب دون المحدث» (ولو خاف على المصحف 
من) نحو (حرق أو غرق أو) وقوعه في (يد كافر أو نجاسة) ولم يتمكن من 
الطهارة (وجب أخذه مع الحدث والجنابة إن لم يجد مستودعاً له) مسلماً فَإِنْ 
وجده حرم عليه حمله (لكن يتيمم) وجوباً (إن قدر) تخفيفاً لحدئه (ويحرم 
توسده وغيره من كتب العلم) المحترم إلا لوف من نحو سرقة » نعم إن خاف 
على المصحف من نحو تلفب أو حرق أو تنجس أو كافر جاز له أن يتوسده بل 
[ جَاضَِما | 

بمنع الكافر من مس القران يا سماعه ويحرم تعليمه وتعلمه إن كان 
معائداً» وغير المعاند إن رجي إسلامه جاز تعليمه وإلا فلا ؛ والقراءة أفضل من 
اكر ايحو يمان انا سدور يل ناور ارين لهاك هد لقا يها ديت 
أن يتعوذ لها جهراً إن جهر بها في غير الصلاة أما في الصلاة فيسر مطلقاً 
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ويكفيه تعوذ واحد ما لم يقطع قراءته بكلام أو فصل طويل كالفصل بين 
الركعات والقراءة نظراً في المصحف أفضل منها عن ظهر قلب إلا إن زاد 
خشوعه وحضور تلبه في القراءة عن ظهر قلب فهي أفضل في حقهء ويحرم 
تفسير القرآن بلا علم ونسيانه أو شيء منه كبيرة والسئة أن يقول: (أنسيتٌ كذا) 
لا (نسيته) ويندب خحتمه أول نهار أو ليل والدعاء بعده وحضوره والشروع بعده 
في ختمة أخرى وكثرة تلاوته» وقد مر الكلام على ما يتعلق باداب حملة 
القرآن بالتصانيف ومن أحسنها التبيان في آداب حملة القرآن للإمام النووي 
فمن أراد الازدياد من العلم فليعد إليه والله أعلم. (اه مغتي ج١‏ ص: لاه 
م دمع زيادة). 


ال ا 


باب قضاء الحاحة 


يددب لمريد الخلاء أن ينتعل إلا لعذر ويستر رأسه وينحى ما فيه ذكر 


الله ورسوله وكل اسم معظم ا 0 0 
سس الشرح 2 


(باب قضاء الحاجة) 
عبر في الروضة عن هذا الياب ب(باب الاستنجاء) وفي «التنبيها بلاباب 

الاستطابة» وهو طلب طيب النفس بإخراج الأذى . 
(يندب لمريد الخلاء) وهو الموضع المعد لقضاء الحاجة وأصله المكان 
الخالي » ثم نقل إلى موضع قضاء الحاجة. قال الترمذي: سمي باسم شيطان 
فيه يقال له: خلاءء وأورد فيه حديقاً» وقيل: لأنّه يتخلى فيه أن يتبرز وجمعه 
أخلية كرداء وأردية ويسمى المذهب والمرفق والكنيف والمرحاض . (المغني 
ج١‏ صوه) (أن ينتعل) أي يليس نعليه (إلا لعذر) كجراحة برجله مثلاً 
(ويستو رأسه) ولو بكمه للإتباع (وينحي) معظما كقرآن و(ما فيه ذكر الله) أو 
اسم معظم ولو مشتركاً كالرحيم إن قصد به المعظم (ورسوله) محمد 
وعديو وسائر أسماء الأتبياء والملائكة وفي إلحاق صلحاء الأمة بهم 
خلاف (وكل اسم معظم) وحمله المعظم المذكور مكروه وإن غيبه بل اختار 
الأذرعي حرمة إدخال المصحف الخلاء. (بشرى الكريم ص »)7١‏ ويندب أن 
ينزع الخاتم عند الدخول إذا كان مكتوب عليه اسم معظم لأنّ النبي سلب1 
كان إذا دخل الخلاء نزع خاتمه صححه الحاكم والترمذي وابن حبان وضعقه 
أبو داوود والنسائي ؛ وقالوا إنما نزعه لأنّه كان عليه محمد رسول الله كما في 
(الصحيح) ؛ قال ابن حبان: وكانت ثلاثة أسطر محمد سطر ورسول سطر والله 


١١ 


© سس )6 
فإن دخل بالخاتم ضم كفه عليه ويهيرء أحجار الاستنجاء ويقول عند 
الدخول: يمسم اليه اللْهُم إلى أعود يك من الثيء والخنيائث 00 
سس هه 
سطرء وكانت تقرأ من أسفلها ليكون اسم الله فوق الجميع . (النجم الوهاج ج١‏ 
من تلك الأسماء (ضم كفه عليه) لثلا يظهر . قال ابن المنذر: إت لم ينزعه 
جعل فصه مما بلي بطن كمه» قال فى صفوة الزبد: 
(ومن سها فم عليه باليد الخ) 

(ويهبى أحجار الاستنجاء) وإن أراد الاستنجاء بالماء إذ يسن الجمع 
يفيه 'ودلفه لاكنى ذلك تدرا بن انتقار التحاسة و يندت إغداة الماة ايضاء 
(بشرى الكريم ص 14)- (ويقول) ندباً (عند) إرادة (الدخول)'' للخلاء ولو 
لغير قضاء الحاجة (يسم الله) أي أتحصن من الشياطين باسم الله ولا يزيد: 
(الرحمن الرحيم) لأن المحل ليس محل ذكر؛ وفي سنن ابن ماجة والترمذي 
عن علي تين أن النبي مَإْتةميدورٌ قال: «ستر ما بين أعين الجن وعورات 
بى آدم إذا دخلوا الكتيف؛ أن يقولوا: باسم الله)ا. وقدمت البسملة هنا على 
الاستعاذة بخلاف التعوذ في الصلاة والقراءة لأن التعودٌ هناك للقراءة والبسملة من 
القرآن فقدم التعوذ عليها بخلاف هذا. ولفظة (باسم الله) تكتب بالألف فإن 
أضيف إليه (الرحمن الرحيم) حذفت لكثرة الاستعمال حكاه جماعة منهم الإمام 
النووي في (ياب الأضاحي) ص ( شرح مسلم) . (النجم الوهاج 1 ص 41 6 

(اللهم إني أعوذ بك من الخيث والخبائث) لألّه مَوْئَعيِدرَسرٌ كان يقوله 


سبج تليق ج88 بيب ب ببح 
)١(‏ أي قبله: بحيث ينسب له عرفا إذ الذكر فيه مكروه جرهزي ج١‏ ص (777) 


١ 


© مس )هم 


وعند الخروج غفرانكء الحمد للّه الذي أذهب عنى الأذى وعافاني 00 
د الى بهي 
متفق عليه. و(الخبث) بضم الباء وإسكانها جمع خبيث وهم ذكور الشياطين 
و(الخبائث) جمع خبيثة وهن: إناثهم ء وقيل» بالإسكان: الشر»؛ وقيل: الكفر 
و(الخبائث): المعاصي . (النجم الوهاج ج١‏ ص97 ؟) 

قال في المجموع وهذا الأدب متفق على استحبابه ويستوي فيه الصحراء 
والينيان صرح به المحاملي والأصحاب. والله أعلم . 

(وعند الخروج) من بابه أو انصرافه إِنْ لم يكن له باب (غفرانك) أي: 
اغفر غفرانك أو أسألك غفرائك ء روى أبو داود والترمذى وغيرهما عن عائشة 
يَداسَدعَنْهَا: أن النبي متسر كان إذا خرج من الغائطء قال ذلك (الحمد لله 
الذي أذهب عنى الأذى وعافاني) كذا رواه ابن ماجه عنه مَإْلِتَمَتِِةَ - والأذى: 
لفظ جامع لأشياء تؤذي ومن سبيل مكروه» قال في المغني :)14/١(‏ ويكرر 
غفراتك (ثلاثأً) قيل سبب سؤاله ذلك ترك ذكر الله فى تلك الحالة » وقيل سأل 
المسامحة بسيبب ترك الذكر في تلك الحالة وقيل: استغفر خوفاً من تقصيره في 
شكر نعمة الله التى أنعمها عليها فأطعمه ثم هضمه ثم سهل خروجه فرأى 
لدكرة تأضيرا عن بلوع حق هده العم فتداركه بالاستغفارء وفيل : اك دوام 
نعمتة بد بتسهمأ الأذى وعدم حبسه لثلا يؤدي إلى شهرته وانكشافه . 

ا 5 1 2 ّ 

والغفران مأخوذ من الغفر وهو: الستره وقيل: إنه لما خلص من النجو 

المئقل للبدن سأل التخليص مما يثقل القلب وهو الذنب لتكمل الراحة » وفى 


مصئف عبد الرزاق وابن أبي شيبة أن توح عليه الصلاة والسلام كان يقول: 


(الحمد لله الذي أذاقني لذته وأبقى 7 متفعته وأذهب عت ذاه انتهى . 
مَنيِْ ]: لا يندب غفرانك والحمد بعده إلا لقاضى الحاجة فقط كما 


١07 


© سس )هه 


ويقدم داخلا لبساره ارس يمينه ولا بختص ذكر الدخول للخلاء 
والخروج وتقديم اليسرى واليمنى وتنحية ذكر الله تعالى ورسوله 
بالبنيان بل يشرع بالصحراء أيضاء ا ل 
50 59 
نبه عليه (ع ش) أما من دخل لغير قضاء الحاجة كأخذ متاع فلا يندب له. 
(ع ب على التحفة ج١‏ ص *107) 
(ويقدم داخلاً يساره) أو بدلها ولو بغير معد إِذْ يصير مستقذراً بإرادة 
قضائها فيه كالخلاء الجديد وما له دهليز طويل يقدمها عند أوله وعند وصوله 
لمحل قضاتها وكالخلاء نحو سوق وصاغة ولا يحرم دخولها إلا إن علم 
بمعصية فيها حين دخوله ولم يحتج لدخولهاء (بشرى الكريم ص79) 


(وخارجاً دمينه) فاليسرى للمستقذر واليمنى لما فيه تكرمة وكذا ما لا 
تكرمة فيه عند (حج) ولو انتقل مِنْ شريف إلى أشرف أو من مستقذر إلى أقذر 
منه قدم اليمنى للأشرف واليسار للأقذر أو من شريف أو خسيس لمثله تخير 
والمحل الواحد لا تتفاوت بقاعهء وقال السيد عمر البصري: (يقدم اليمنى 
للشريف واليسرى للقذر نظرا لمطلق الشرف والخسة تساويا فى الشرف 
والخسة أم تفاوتا) ولو جعل نحو مسجد محل معصية قدم فيه اليمنى عتد 
(سم) ونازعه الكردي بقول (الإبعاب): (وكالخلاء الحمام والسوق وإن كان 
محل عيادة كالمسعى) (بشرى الكريم ص54). 

(ولا بيختص ذكر الدخول للخلاء و) ذكر (الخروج وتقديم اليسرى) 
للدخول (واليمنى) للخروج (وتنحية ذكر الله تعالى ورسوله باليئيان) فقط (بل 
بشرع) جميع ذلك (بالصحراء أيضاً) لما تقدم أن الصحراء تصير اليقعة فيها 
محلا لقضاء الحاجة بالقصد. 


١ * 


©( مس )ه: 
ولا يرفع ثوبه حتى يدنو من الأرض ويرخيه قبل انتصابه» ويعتمد في 


الجلوس عل يساره ولا يطيل جع سحي وام ار لوو لوالو لأسيل يا أ موام يوي بود أي هن افا بان عكر ملعك ال لكا 


(ولا يرفع ثوبه) إلا شيئاً فشيئاً (حتى يدنو من الأرض) فينهي حينئد 
رفعة محافظة على السثر فإن خشى تنجسه كشفه بقدر الحاجةء 


(ويرخيه) عند فراغه شيئأ فشيئا (قبل انتصابه) لما مر. 


(ويعتمد في الجلوس) وكذا في القيام عند (حج) (بشرى الكريم 
ص١7)‏ (على يساره) تكريماً لليمنى ولأنَّه أسهل لخروج الخارج إذ المعدة 
في القلق الآيبسر :والفغانة لها ميل إلية-ولأنة المناسية فى الامنتقذار واستاتنيوا 
له بحديث ضعيف عن سراقه بن مالك: «أعلمنا 00065 مَرَّتعدِدوْمَةٌ إذا أتينا 
الخلاء أن نتوكأ على اليسرى وننصب اليمنى1. وكيفية ذلك: أن يضع أصايع 
القدم اليمنى على الأرض ويرفع الساق وكذلك في البول إلا أنه إذا بال قائماً 
فرج رجليه قفي» صحيح ابن حبان: أن النبي مَِرَسَعيَِةَ فعل ذلك». قال 
البندنيجي: يضم إحدى الفخذين على اللأخرى. (النجم ج1١‏ ص28؟١)‏ مع 
إضافة قليلة من (بشرى الكريم ص .)7١‏ 

[ مَننسما ]: ظاهر غيارة: الكحقة د القائم يعتمد على يساره في البول 
والغائط واعتمد في النهاية والخطيب والزيادي والشوبري وغيرهم تبعا للجلال 
المحلى 1 القائم في البول يعتمدهما معأ (تحفة مع ع ب ج١‏ ص ١5١‏ » وعبارة 
النهاية :)١7/١‏ (ولو يالك أقانها فرج بينهماء واعتمدهما كما قاله الشارح 
خلافاً لمن ذهب إلى أنه جرى على الغالب) : 

(ولا يطبل) القعود لقول لقمان: إنّه تتجع منه الكبد ويحدث منه البواسير 
فإن أطال كره (التجم الوهاج ج١‏ ص788). 


ا١هعم‎ 


9 2 )وه 


(ولا يتكلم) حال خروج الخارج ولو بغير ذكر للنهي عنه وكذا في حال 
غير خروجه ما دام في المعد وإن دخله لغير قضاء الحاجة عند جمع فلو عطس 
حمد الله تعالى بقلبه ويثاب عليه وإن كان لا يئاب على الذكر القلبي فيكون 
هذا مسعنى الخ) البيجوري ج١‏ ص (70) كالمجامع والمؤذن ويثاب عليه من 
حيث ما في قلبه من معنى الحمد الدال على تعظيم المولى (بشرى الكريم 
ص :)7١‏ ويستفنى موضع الضرورة كما إذا رأى طفلاً أو أعمى بيقع في بر أو 
حية تقصد إنساناً لم يكره إنذاره بل يجب . (النجم الوهاج ج١‏ ص 550). 

| مَنْنِيِم؛ ]؛ الكلام حال خروج الخارج مكروه بالذكر وبغيره إلا لضرورة 
أما مع عدم خروج شيء فيكره بذكر أو قرآن فقط واختير التحريم في القرآن. 
(التحفة ج١‏ ص ١7١‏ وشرح المنهج بالمعنى ج١‏ 0 

(فإذا انقطع البول مسح بيساره من دبره إلى رأس ذكره) هذا كله في 
الرجل أما المرأة فتضع يسراها على عانتها. ٠‏ (وبنتر بلطف ثلاثاً) إلى أن يظن 
أنه لم يبق بمجرى الذكر ما يخاف خروجه ويختلف باختلاف الناس وكل 
أعرف بطبعه ولا يتقيد بسبعين خطوة؛ وهذا النتر يعبر عته بالاستيراء ولم 
يجب وإن كان ظاهر حديث: «تنزهوا من البول) أن الظاهر عدم عوده ولأله 
يمكنه إذا أحس به تلقيه بنحو حجرء ويجوز تجفيف بوله بيده عند (م ر). 
(بشرى الكريم ص١27).‏ 

| مَْبيّم ]: قضية كلامهم استحباب الاستبراء من الغائط ولا بعد فيه 
وقياس ما في المرأة أنه يضع اليسرى على مجرى الغائط ويتحامل عليه ليخرج 


١5 


©( سس ه: 


ولا يبول قائما بلا عذر ولا يستنجي بالماء في موضعه إن خاف ترششا 
ولا ينما في المراحيض ويبعد في الصحراء ا ال 00 
و 1 

ما فيه من الفضلات إن كان. (الجمل بتصرف ج١اص١4).‏ (ولا يبول) ولا 
يتغوط (قائماً) لأنّه خلاف الأكثر من أحواله مَرقَاعيِرسَرٌ (بلا عذر) كاستشفاء 
أو فقد محل يصلح للجلوس أو خشية خروج شيء من السبيل الآخر لو جلس 
أو كون البول أحرقه فلم يتمكن من الجلوس فمياح» وعليه ‏ أو على بيان 
الجواز يُحمل بوله مَرتعَتِيسَةَ قائماً لما أتى سّباطة قوم. 
المشددة ‏ أن النبى صَإْْتَاعَيِدِوَةَ » قال: الا يبولن أحدكم في مستحمهء ثم يغتسل 
عبتن غانة الرسرانى اقنداهذا إذاالم يكن ملف رتسب 05 اليزل كال عليه 
الفعدة لذلكه.واغكزن (بالماء) هه المتفيسى «الغدر قاذ تند له الال 0 
(النجم الوهاج جاص 545؟). 

(إن خاف ترششا) بل ينتقل عنه إلى مكان لا يصيبه فيه رشاش (ولا 
ينتقل في المراحيض) للمشقة ولأنّه لا يناله رشاش (ويبعد) إذا كان (في 
الصحراء) عاك غبوة بحي 5 يسمع للخارج منه صوات ولا يشم له ربح ع 
لما صح عنه مَإة عيرس : أنه كان إذا ذهب إلى الغائط أبعد» وعن جابر: أن 
النبي مَؤْتامبِدَ كان إذا أراد البراز انطلق حتى لا يراه أحد» رواه ابن النجار 
في ترجمة محمد بن محمد بن علي؛ وروى ابن السّني في (ستنه الصحاح) 
1ك صم لك 
0( قال 5 المجموع (ج1 ص )١٠١‏ وقول المصئف والأصحاب: ا يستنجي بالماء في 

موضعه احترارٌ من الاستنجاء بالأحجار فإن شرطه أن لا ينتقل عن موضعه كما سنوضحه 

إن كناء أبله تعالى ؛ أض . 


١ بام‎ 


ل ا 


ويستتر ولا يبول في جحر وموضع صلب وفي مهب ريح 2# 
دس به 
وايو يعلى الموصلي في (مسنده) عن أبن عمر: أن النبي سَإتَدعد وح كان بمكه 
إذا أراد قضاء الحاجة: خرج إلى المغمس»» قال نافع: وهو على نحو ميلين 

(ويستتر) عن الأعين بما طوله ثلثا ذراع في القاعد وإلى السرة في القائم 
وقد قرب منه ثلاثة أذرع فأقل ولا بد هنا من كونه عريضاً يملع رؤية عورته 
بخللاف الساتر للقبلة في الصلاة وكذا فى قضاء الحاحة عند (حج) نعمء إن 
كان بمحل مسقف أو يمكن تسقيفه كفى الستر هنا يتحو جدار وإن يعد إذ 
القصد هنا عدم رؤيته يخلاف القبلة لقصد تعظيمها وهو لا يحصل بذلكء ولو 
كان ثم من يحرم نظره لعورته ولم يظن غضه عنها وجب الستر ما لم يضطر ولو 
تعارضص الستر والأايعاد وجا 5 أو الست والاستقبال سك الست إن 
وجبا. (بشرى الكريم ص )17/١‏ 

زولا سول) ولا بتغوط (في جحر) وشو الثقب المتعدي : والمراد به ما 
يشمل الشّرّب وهو المستطيل لما صح من نهيه مَؤْدتعئِيوَسَةِ عن البول في الجحر 
ولأنّه مأوى الجن ولأنه ربما آذاه حيوان به أو تأذى به فإن غلب على ظنه أنه 


يوجد فيه حيوان حرم. 

لو دقه بدحو حجر أو جعل فوقه تراب زالت الكراهة. (بشرى الكريم ص7) 
(و) لا يبول ولا يتغوط مائعاً في (مهب ربح) أي جهة هيوبها الغالب في ذلك 
الزمن شكرهة ذلك وإِل لم تكن هابة بالمعل شاك الشيخ أبن تعجر والعلامة 
الخطيب خلافاً للرملي القائل بالكراهة حال هبوبها فقط. اه التحفة مع ع ب 
ج١1‏ ص )١19(‏ 


١ ره‎ 


#ممسس 6ه 


ومورد ومتحدث الناس وطريق وتحت شجرة مثمرة وعند قبر اله 
ال 8 

(و) لا يبول ولا يتغوط في (مورد) وهو طريق الماء؛ لما رواه أبو داود 
(اتقوا الملا عن الثلاث: البراز في الموارد وقارعة الطريق والظل). 

و(متحدث للناس) بفتح الدال: موضع الحديث ويسمى النادي وفي 
معناه كل موضع يقصد لظل أو حر أو برد أو لمعيشته أو لمقيل مسافر ومبيته 
ونحو ذلك إلا أمكنة المكس فإنها أسوأ حالاً من الأخلية. (النجم الوهاج ج١‏ 
ص97 7)- نعم؛ إن كان اجتماعهم على معصية كغيبة فلا كراهة بل لا يبعد 
ندبه وريما وجب إن تعين طريقاً لمنعهم من ذلك. (بشرى الكريم صا 
والجمل ج١‏ ص894) (وطريق) مسلوك لحديث: «اتقوا اللعائين» قالوا وما 
اللعانان يا رسول الله؟ فقال: «الذي يتخلى في طريق الئاس أو في ظلهم» رواه 
مسلم. تعمء الطريق المملوك للغير والمسبل يحرمان فيه والطريق المهجور لا 
كراهة فيه. وفي البيهقي عن أبي هردرة: 3 النبي موسر قال: «من سل 
سخيمته على طريق عامر من طرق المسلمين فعليه لعنة الله والملائكة والناس 
أجمعين». قال في شرح المنهج :)40/١(‏ قال في المجموع وغيره وظاهر 
كلامهم أن التغوط في الطريق مكروه وينبغي تحريمه لما فيه من إبذاء 
المسلمين ؛ ونقل في الروضة كأصلها في الشهادات عَن صاحب العدة أنه حرام 
وأقره وكالطريق فيما قاله المتحدث اه. 


(ونحت شجرة مثمرة) صيانة للثمرة الواقعة عن التلويث فتعافها الأنفس 
ولا فرق بين وقفت الثمرة وغيره (شرح المنهج ج١‏ ص )4١‏ ما لم يظن مجيء 
ماء يطهر المحل قبل حصولها. (بشرى الكريم ص١9))»‏ (و) يكره (عند قبر) 
محترم وتشتد الكراهة عند قبر صالح وفرب جدار مسجد وبين بياض تخلل 
بين المزارع لأنه مأوى الجن . (بشرى الكريم ص 7) 
١9‏ 
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وف الماء الرا كد وقليل جارء ولا مستقبل الشمس والقشمر وبيت المقدس 


(وقي الماء الراكد) للنهى عن البول فيه في خبر مسلم ومثله الغائط بل 
أولى (و) لا في (قليل جار) كالراكد فإن فعل كره؛ وفي (المجموع) يحرم إن 
كان ينجسه إذ فيه إتلاف عليه وعلى غيره وإمكان طهره بالمكائرة لا يدفع الإثم 
إِذْ لا يحصل إلا بمشقة وقد لا يتيسر وقد يوقع مَنْ لا يعلمه في استعماله 
فينجسه» ويكره قضاء الحاجة ليلا في الماء كالاغتسال فيه ليلاًء لما قيل: إنه 
مأوى الجن . 

والكلام في مباح ومملوك له لم يتعين الطهر به ولا حرم ذلك فيه مطلقا 
لكن قال (ق ل) بجوازه في مستبحر بحيث لا تعافه نفسه ألبتة ولو لغيره أو 
مسبلاً» ويحرم الاستنجاء بجدار الغير ويكره البول قرب الماء. بشرى الكريم 
ص (١٠ا-١0)‏ 

(و) من آدابه أن (لا) يقضى حاجته (مستقبل الشمس والقمر) ليلاً يلا 
نات ولا ستكاا الأ نيما من آباك الله الباهرة فيكره ذلك ؛ قال الزيادي: (المراد 
عند طلوعهما وغروبهما إذ لا يمكنان في غيرهما إلا إذا نام على قفاه) ؛ بشرى 
الكريم ص 7١(‏ - 7) (وبيت المقدس ومستديره) أي ما ذكر من الشمس 
إلى آخخره أي يكره استدبار الشمس والقمر وبيت المقدس » والمعتمد أنه لا 
يكره: استدبار الشمس ولا القمرء كما في التحفة والنهاية وغيرهما. 

[ سَنْبِيِمئْ ]: جعل بعض الشراح الضمير في قوله ومستدبره عائد إلى 
جميم ما تقدم من الشمس والقمر وبيت المقدس والذي يظهر لي أن الضمير 
عائد إلى بيت المقدس فقط لأن الضمير يعود إلى أقرب مذكور وحيئئد فلا 
اعتراض على المصنف . والله أعلم. 
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ويحرم البول على مطعوم وعظم ومعظم وقبر وفي مسجد ولو في إناء 
ويحرم استقبال القبلة واستدبارها ببول أو غائط في الصحراء بلا حائل. 
ويباحان في البنيان إذا قرب من الساتر نحو ثلاثة أذرع؛ ويكفي مرتفع 
يب تيك 
(ويحرم البول على مطعوم) الآدميين كالخبز (وعظم) وإن أحرق لأنه لا 
يخرج بإحراقه عن كونه طعام الجن وحرقه جائز والجن لا يأكلون العظم نفسه» 
وإنما يكسى لهم لحماً أوفر مما كان (ومعظم) ككتب العلم الشرعي وما ينتفع 
به كالحديث والفقه والنحو والحساب أما المطعوم فلأنه مأكول ليني أدم 
وكذلك العظم والمعظم فإنهما محترمان» أما العظم فإنه مطعوم الجن لا يجوز 
تلجيسهء وأما المعظم فيجب صونه عن مخالطة النجاسة. (و) على (قبر) 
محترم وبين قبور نبشت الاختلاطه بأجزاء الموتى وبقرب قبر نبي» قال 
الجرهزي )778/1١(‏ بل القياس أنه يكفر إن علم الحكم لأن فيه من الاستهانة 
ما يربو على كثير من المكفرات التي ليس فيها مثلَهُ (و) كذا يحرم البول وتحوه 
(فى متسيعد واو ان إإقاق) آذ للفلا يصاع لشاكما او عبن بشم أ المؤيد 
استقذاره بخلاف الفصد فيه في الإناء لأن الدمّ أخف ولذا عفي عَنْ قليله 
وكثيره بشرطه . (المنهج القويم ص )07١‏ 
(ويحرم استقبال القبلة) أي الكعبة (واستدبارها ببول أو غائط في 
الصحراء بلا حائل) أو وجد الحائل ولكن بَعَدَ عنه أكثر من ثلاثة أذرع بذراع 
الآدمي المعتدل أو كان الحائل أقل من ثلثي ذراع تعظيمأ للقبلة» (المنهج 
القويم ص 14) أما بيت المقدس فإنّه لا يحرم بل يكره عند عدم الستر. 
(ويباحان) أي الاستقبال والاستدبار بالبول والغائط (في اليئيان إذا قرب 
من السائر نحو ثلاثة أذرع) نأقل (ويكفي) في حق الجالس (مرتفع) قدر 
1١‏ 
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ثلثي ذراع من جدار ووهدة ودابة وذيله المرخى قبالة القيلة والاعتبار 
في الصحراء والبنيان بالسترة فحيث قرب منها على ثلاثة أذرع وهي ثلث 
ذراع جاز فيهما وإلا فلا إلا في المراحيض فيجوز مع كراهة وإن بعد 
جدارها أو قصر. ويجب الاستنجاء من كل عين ملوثة خارجة من 
حب بلك ب و رن هج ب ب 
(ثلثي ذراع) فأكثر (من جدار ووهدة) أي حفرة (ودابة وذيله المرخى قبالة 
القبلة) وإن لم يكن له عرض عند (حج) فإنه لا يحرم لأنَّهِ لم يخل بتعظيم 

قال الشيخ بن حجر وهذا التفصيل جمع به الشافعي تَتتلييقنة بينَ الأحاديث 
الصحيحة الدالة على التحريم تارة وعلى الإباحة أخرى. (المنهج القويم 
ص 559). 

(والاعتبار في الصحراء والبنيان بالسترة) المتوفرة فيها الشرطان 
المذكوران (فحيث قرب منها) أي السترة وهي (على ثلاثة أذرع وهي ثلثا 
ذراع) في حى الجالس وإلى السرة في حى القائم (جاز فيهما وإلا فلا) يجوز 
(إلا في المراحيض) أي المواضع المعدة لذلك (فيجوز) الاستقيال والاستدبار 
(مع كراهة وإن بعد جدارها) أكثر من ثلاثة أذرع (أو قصر) عن ثلثي ذراع. 

[ تَنْبيْم ]: ما جرى عليه المصئف رحمه الله تعالى من كراهة الاستقبال 
والاستدبار في المراحيض على غير المعتمد قال في بشرى الكريم (ص؟977): 
إلا في المواضع المعدة لذلك فمباح الاستقيال والاستدبار مطلقاً لكنهما 
خلاف الأنضل إن أمكن الميل عَنْ القبلة بلا مشقة الخ . 

(ويجب الاستنجاء) لا على الفور بل عند خشية تنجس غير محله وعند 
إرادة نحو الصلاة (من كل عين) نجسة رطبة (ملوثة خارجة من) إحدى 
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السبيلين لا ريح ودودة وحصاة وبعرة بلا رطوبة وتحني الأحجار ولو 
في نادر كدم وتعقيبها بالماء أفضلء ويغنى عن الحجر كل جامد 
اس هه 
(السبيلين) ولو نادرة كدم ولو من نحو حيضص (لا ريح) وإن كان المحل رطبا 
(ودودة وحصاة وبعرة بلا رطوبة) فلا يجب الاستنجاء من ذلك لكنه يسن من 
نحو البعرة» قال في التحفة :)١80/١(‏ «يكره من الريح إلا إن خرج والمحل 
رطب فلا يكرهء وقيل: يحرم) اه. 

وخرج بقولي (نجسة): الخارج الطاهر كمني إلا سن مده مشوورجا عرق 
حلاف موجيه منهء قال (ب ج) كمالك بناء على القول عنده بوجوب غسل 
النجامة لا على القول بسنيته عنده الذي اعتمدوه. 

وب(من السبيلين) خروجه من ثقبة لم تعط حكم الفرج فيتعين فيها الماء 
كقلفة وصلها البول وفرج امرأة وصل بولها لمدخل الذكرء (بشرى الكريم 
ص 5 17) 

(وتكفي الأحجار) بشروط الاستنجاء الآتية (ولو في تادر كدم) وقيح ؛ 
قال السيد عمر بن محمد بركات» أناط الحكم بالمخرج دون الخارج لعسر 
البحث عنه كل وقت. (وتعقيبها) أي الأحجار (بالماء أفضل) من الاقتصار 
على الأحجار فقط والأفضل أن يجمع بين الماء والحجر بأن يقدم الحجر أو 
ما في معناه ثم الماء ليزيل العين ثم الأثر فتقل ملابسة النجاسة وبه يعلم ما 
نقل عن الغزالي من أنه يحصل سنية الجمع ولو بجامد نجس وما بحنه 
الأسئوي من حصولها بعدد دون ثلاث مسحاتء أما كمال السئة فلا يحصل 
إلا بشروط الاستنجاء كلهاء فإن أراد الاقتصار على أحدهما فالأفضل الماء 
لأنّه يزيل العين والأثر. (ويغني عن الحجر كل جامد) بأن لا يكون رطباً ولا 
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ا 0 ين ومطعوم ‏ كمه 0 قبل الدباع ف 
خرج منه من موضعه جافك عه يواض ما مومع و ماع ع ماك ع لبر يسيك طايه فد لا لها قف هل جا لود ع الفا ‏ زت 1 اه 

2 سس .96 
عليه رطوبة (طاهر) لا نجس ولا متنجس لأنه لا يصلح لإزالة السجاسة (قالع 
للنجاسة) ولو حريراً لرجل ونقداً لم يطبع ولم يهيأ لذلك وإلا صح مع الحرمة 
الكريم ص (9). ( غير محتر م) ولو يونا ومنه كنتب التوراة واللإنجيل إن 
علم تبديلها وخليا عن اسم معظم وجلد دبغ» أما المحترم فهو جزء آدمي مطلقا 
و جزء حيوان متصل به ولو فأرة على الأوجه أو كتب علم شرعي والته 
وجلودها وما كتب عليه معظم يشرى الكريم ص (0/5). 

(و) غير (مطعوم) لنا أو للجن أو لنا وللبهائم ولو على السواء» يشرى 
الكريم ص (75) (كجلد المذكى قبل الدباغ) لأنه محترم وكذا جلد غير 
الجاكن الاانه تكس .: 

الحاصل: أن الجلد المدبوغ يجوز الاستنجاء به مطلقاً لأنه انتقل إلى 
طبع الثياب » والجلد غير المدبوغ لا يجوز الاستنجاء به مطلقاً لأنّه إن كان من 
مأكول فهو محترم أو من غير مأكول فهو نجس . (انظر التحفة جاص 179). 

(فلو استعمل) في إزالة الخارج (مائعاً غير الماء) كماء ورد ونحوه (أو 
نجسا أو طرأت نحاسة أجنبية) ولو بعد استجما ره (أو انتقل ما خرج مله من 
موضعه) وإن لم يجاوز الصفحة والحشفة لأنه بذلك يصير نادراً كسائر التجاسات 
ولذلك قال المتولي وغيره: شرط الاستنجاء بالحجر من الغائط أن لا يقوم من 
موضعه لأنه بالقيام تنطبق إليتاه فتنتقل النجاسة ء النجم الوهاج ج١‏ ص (179) 
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أو جف أو انتشر حال خروجه وجاوز الإلية أو الحشفة تعين الماء» فإن 
لم يجاوزهما كنى الحجر ويجب إزالة العين واستيفاء ثلاث مسحات إما 


0 
الخارج (حال خروجه وجاوز) الغائط (الإلية أو) جاوز البول (الحشفة) فيما 
إذا كان ذكراً أَوْ دَخَلَ البول مدخل الذكر في الغيب (تعين الماء) لاختلال 
ل لل اداع الس 

[ مَنْبِيِْ ]: الانتقال والتقطع والانتشار كله داخل الحشفة أمّا إذا جاوزها 
فهو المراد بقولهم (وأن لا يجاوز الصفحة والحشفة) ومعنى التقطع: الانفصال 
ابتداء والانتقال: الانفصال بعد الاستقرار» والانتشار: هو السيلان متصلاً في 
الابتداء. (انظر الجمل بالمعنى مع زيادة ج٠١‏ ص948) ومحل ضرر الانتقال إذا 
لم يما بر اسه عير ال الحفكل سي الإدارة التي ارا وكيا 0لا دم 
أنه ضروري» (ع ب على تحفة ج١0‏ ص“47١).‏ (فإن لم يجاوزهما) أي الالية 
والحشفة (كفى الحجر) لما صح أنْ المهاجرين أكلوا التمر لما هاجروا ولم 
يكن ذلك مِنْ عادتهم فرقت بطوئهم ولم يؤمروا بالاستنجاء بالماء. (و) إذا 
استنجى بالحجر (يجب) عليه شيئان (إزالة العين واستيفاء ثلاث مسحات إما 
بثلاثئة أحجار) لما روى مسلم عن سلمان» قال: «تهانا رسول الله مَإْئْمَيَووصْ 
أن قتسعى اقل مو فلانة الحعار ةا اوتقارق: الفسل لماه لأن الفح بالماء 
شف عق الظهارة فلم بعتيو كة.«الغلاة. والخيعر لا" يشينه للك :وزئما يتقف 
فاعتبر العدد كما أنَّ الاعتداد إن كان بوضع الحمل لم يعتير فيه العدد لأن 
5 الولد يدل على حقيقة براءة الرحم والاعتداد بالأفراء معتبر بالعدد لأنَّ 
الأقراء تدل على البراءة من حيث الظاهر لا من حيث الحقيقة . 
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أو بحجر له ثلائة أحرف وإن أنقى بدونهاء فإِنّْ لم تئق الشلاثة وجب الإنقاء 
وندب إيتار ويندب أن يبدأ بالأول من مقدم الصفحة اليمنى ويمر: 
إلى موضع ابتدائه ثم يعكس بالثاني. ثم الغالث على الصفحتين والمسربة 
21 

وقيل: إذا حصل الإنقاء بما دون الغلاث كفى ويحتاج المستجمر فر 

القبل والدبر إلى ستة أحجار أو حجر له ستة جواتب وما في معناها ولو مسح 
ذكرهة مرتين ثم خرجت منه قطرة وجب استئناف العلاث. النجم الوهاج مع 
حذف ج١‏ ص (01 -607). (أو بحجر له ثلائة أحرف) لأنَّ المقصود 
عدد المسحات بخلاف ما إذا رمى الحاج بحجر له ثلاثة أحرف فإنه لا يحسب 
له إلا رمية واحدة لأن المقصود تعدد الرمي» (النجم الوهاج ج١‏ ص507) 
(وإن أنقى بدونها) أي بدون الثلاث للحديث المتقدمء (فإن لم تنئق الثلاثة 
وجب الإئقاء ) بالزيادة عليها إلى أن لا يبقى إلا أثر لا يزيله إلا الماء أو صغار 
الخزفء والأفضل”": أن يزيل هذا الأئر أيضاً بماء أو جامد. بشرى الكريم 
ص (977). (وندب إيتار) إن حصل الإنقاء يشفع لما روى الشيخان عن أبي 
هريرة أن النبي سَؤْنَعَبَوَرٌ » قال (إذا استجمر أحدكم فليستجمر وترا» وفي أبي 
داوود: امن استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج» وقيل: إن 
الإيعار واجب لظاهر الخبر الأول وهو شاذ. (ويندب أن يبدأ بالأول من مقدم 
الصفحة اليمنى ويمره) قليلا» قليلاً برفق (إلى موضع ابتدائه ثم يعكس 
بالثاني) فيبدأً به من مقدم اليسرى ويديره قليلاً قليلاً إلى موضع ابتدائه. (ثم) 
يمر (الثالث على الصفحتين والمسربة) وهي: مجرى الغائط قإن احتاج لزائد 
على الثالث فصفة مسحه كالثالث وفي كل لا يرفع الحجر المتنجس ثم يعيده 
)١(‏ وفي (ع ب تحفة ج٠١‏ ص185) ما 0 إزالة الأثر الذي لا يزيله إلا الماء أو 

صغار الحذف؛ قال في الإيعاب خروجاً من خلاف من أوجبه الخ. 


ل 


مكديع ِ 0 


: " 3 3 ا 0 . م 5 


فلياخذ الحجر بيمينه والذكر يشماله وكركي 000 
00 
وإلا تعي: !ا ع. (بشرى الكريه صر > 0). 35 الول ف لمتحب فيه ال يقسه 


الحجر الأول على متنذ الذكر لينقل البنة ولا يمسحء ويمح في الثاني 
والغالث نقله في الكفاية جازما به (شرح التنبيه للسيوطي ج١‏ صراة) ولا قرق 
بين مسح الذكر ضعو دا وئدولاً فما في (التحفة): (أنه ١‏ يكفى مسحه صعود؟) 
ضعفوه ولو مسح ذكره بموضع من حجر طويل وَجَرَّهَ عليه أجزأء على احتمال 
قى المطلب كما لو جره على حائط . (بشرى الكريم ص ة7)- (ويجب وضعه) 
أ الحجر وما في تعناة (أولا بموضع طاهر) قرب النجاسة (ثم يمره) أي 
يديره قليلاً قليلاً حتى يرفع كل جزء من الحجر جزءاً من النجاسة» وفي 
(الروض) وشرحه: (ولو أمر الحجر ولم يدره أجزأه إن لم ينقل شيئاً وإ 0 
الماء ومحله في غير النقل الضروري فيعفى عنه إذ لو كلف عدمه لتعذر الوقاء 
به) اه. (بشرى الكريم ص776) . 
| مَنْنِيِم ]: ما ذكره المصنف رحمه الله تعالى من وجوب وضع الحجر 
أولاً بموضع طاهر غير معتمد والمعتمد أنْ وضعه بموضع طاهر سئة لا 
واجبء قال في بشرى الكريم (ص+7): وسن وضع الحجر أولاً على محل 
طاهر قرب النجاسةء الخ. (ويكره الاستنجاء بيمينه) لما روى مسلم عن 
سلمان الفارسي » قال: «نهانا رسول الله صَرَّإنَعَيِموْسٌَ أن نستنجي باليمين وفي 
المهذب والكافي: أنه لا يجوز الاستنجاء باليمين للنهي الصريح فيه. وإذا 
احتاج إلى اليدين في استنجائه (فليأخذ الحجر بيميئه والذكر بشماله 
وبحركها) وحدها فقط فإن حرك اليمين أو حركهما كان مستنجياً باليمين 
مرتكباً لكراهة التنزيه هذا في القبل؛ وأما في الدبر فكما تقدم أَنَّه لا فرق بين 


١ / 


© مسو )هد 
والأفضل تقديم الاستنجاء على الوضوء فإن أخره عنه صح أو عن التيمم 
فلا. 

. 2-222 
الرجل والمرأة فيه وقبل المرأة'" في الاستنجاء بالحجر كدبرها (والأفضل 
تقديم الاستنجاء على الوضوء) لييخرج من الخلاف وليأمن انتقاض طهره» 
وهذا فى غير سلس أما هو فيجب عليه ذلك. (فإن أخره عنه صح) لآن 
الوضوء يرفم الحدث وارتفاعه يحصل مع قيام المانع (أو) أخره (عن التيمم 
فلا) يصح التيمم لأن التيمم لا يرفع الحدث وإنما يبيح الصلاة ولا استباحة 
مع المائع . 


من جه ب 

0ن وفي (المفني) ج١‏ صل 4+ وأما قبل المرأة فتأخل الحجر بيسارها إن كان صغيراً وتلمسحه 
ثلاثاً وإلا فحكمها حكم الرجل قيما مر الخ . 
4م ١‏ 


ا ا 0 


باب الغسل 
يجب على الرجل من خروج المني اا اه ا ل ورم الاق لع ا ا و اد و اه 


هو بالفتح مصدر غسل الشيء غسلاً والغسل بالكسر ما يغسل به الرأس 
من نحو:ة سدر وخطمي والغسل بالضم؛ اسم للاغتسال واسم للماء الذي 
يغتسل يه. 

وأما عند الفتهاء فإن أضيف إلى السبب كغسل الجمعة فالضم أفصح 
وكذا غسل البدن وإن أضيف إلى نحو ثوب فالفتح أفصح؛ وهو لغة: سيلان 
الماء على جميع الشيء؛ وشرعا: سيلان الماء على جميع البدن بنية ولو 
مندوبة فيدخل غسل الميت ولما كان الغسل من الجنابة معلومأ قبل الإسلام 
بقية من دين إبراهيم وإسماعيل عَليْهِمَاَلتَامُ كما بقى الحج والتكاح ‏ لم 
يحتاجوا إلى تفسيره يل خوطبوا بقوله تعالى: #وإن كُتُمْ جنب مَآطْهّرُوا 4 الآية؛ 
وهى دليل الباب ولذلك نذر أبو سفيان: أن لا يمس رأسه ماء من جنابة حتى 
يغزو رسول الله مَإْتعَتِوسرَ» وأما الحدث الأصغر فلم يكن معروفاً عندهم قبل 
الإسلام فلذلك بين أعضاءه وكيفيته والسبب الموجب له. 

(يجب على الرجل من خروج المني) ولو قطرة في يقظة أو منام بجماع 
أو غيره لقوله مَؤْتَاتيبَةَ: (إنما الماء من الماء» رواه مسلم وغيره. النجم 
الوهاج ج١1‏ ص (7”78) 

والمراد: مني الإنسان نفسه الخارج منه أول مرة وإنما يجب الغسل إذا 
خرج من طريقه المعتاد أو منفتح تحت صلب الرجل أي عظام ظهره من عنقه 
إلى غيجت الذنب. أو تراتي المرأة:. أي عظام صدرها وكذا من المنفتح فيهما 


14 


© سس )6 
ومن إيلااج الحشفة في أي فرج كان قبلاً أو دبراً ذكرأ أو أن ولو بهيمة 
او صغيرا في صغيرة ع خم ل ار شي لما فا لق فم أب لمع ع لإ ل خف مكفك هر نوحمم الوا عد ينا ره 
اس ههه 
عند (م ر). ولا بد من كوئه م إن خرج من غير طريقه المعتاد وأن 
يكون الأصلي منسدا نعم إن خلق الأصلى منسذداً وجب الغسل بخروج المني 
مطلمًا ولو من المنافذ عند (حج). (بشرى الكريم ص 48 ) . و(المني) مشدد 
الاء سمي مما نه 52-6 أي : يصب ؛ وسمع تحميفه عَنْ أين الاعرابي . 
(النجم الوهاج ح١‏ ص 19/4 ) 

(ومن إيلاج) 5 إدخال (الحشفة) من واضح أصلي أو مشعبه به لخبر 

ا(والتقاؤهما»؟: تحاذيهما وإِن لم ينضاما لذن خعاتها أعلى من مدخل 
الذكر» يقال: التقى الفارسان إذا تحاذيا؛ وذلك يحصل يغييوبة الحشقة فلو 
أولج بعضها لم يجب على الصحيح لأنْ التحاذي لا يحصل يذلك» النجم 
الوهاج ج١‏ ص (/الا” - 717/8) . 

(في أي فرج كان) بحيث يصل الذكر إلى ما لا يجب غسله من باطن 
فرج واضح سواء كان الفرج (قبلا أو دبرا) لأنه من الانفراج فيشمل الدير 
كالقبل (ذكرا أو أنثى) أي صاحب القرج المولج فيه (ولو) كان المولج فيه 
ناسياً أو مكرهاً أو بحائل كثيف لا فرج خنثى لاحتمال زيادته» نعمء إن أولج 
وأولج فيه تحققت جنابته والميت والبهيمة لا غسل عليهما لعدم تكليقهما وإثما 
وَجَبٍ غسل الميت بالموت إكراماً له. بشرى الكريم ص (6974. (أو) أولج 
(صغيراً) حثفته (في) فرج (صغيرة) فيجبان معاً ويجب عليهما الغسل بعد 
الكمال وصح من مميز ولا يجب إعادته إذا بلغ وعلى الولي أن يأمرّ المميز 


١و‎ 


2-2-0 )6 
ويجب على المرأة من خروج منيها ومن أي ذكر دخل في قبلها أو دبره 
ولوأشل أو من ص أو بهيمة ومن الحيض والنفاس و كردي 
ا لت 

بالغسل في الحال كما يأمره بالوضوء. الروضة مع حذف ج١‏ ص .)١١7(‏ 
(ويجب) الغسل (على المرأة من خروج منيها) وإن لم يجاوز فرجها إن 
كانت ثيباً بل وصل إلى ما يجب غسله في الاستنجاء أما إذا كانتت بكرأ فلا بد 
من بروزه إلى الظاهر كما أنه في حق الرجل لا بد من بروزه إلى ظاهر 
الحشفة؛ والأصل في ذلك خبر الصحيحين عن أم سلمة» قالت: جاءت أم 
سليم إلى رسول الله مََطعدردء فقالت: إِنَّ الله لا يستحي من الحق» هل على 
المرأة غسل إذا احتلمت؟ قال: «نعم إذا رأت الماءا. المغني ج١‏ ص )٠٠١(‏ 
(ومن) إيلاج (أي ذكر دخل في قبلها أو دبرها ولو) كان الذكر الذي 
دخل فيما ذكر (أشل) وهو منقبض لا يدبسط وعكسه ولا فرق بين أن يكون 
من بالغ (أو من صبي أو بهيمة) أو آدمي: وما ذكر من أول الباب إلى هنا 
مشترك بين الذكر والانثئى؛ ثم شرع فيما يختص بالنساء فقطء فقال: (ومن 
الحيض) لقوله تعالى: #كَعَمَرْلُوا لياه ف المَحِيض ولا تَتْرَوْهُنَ عي يتلِهُرَنَ » 
وجه الدلالة من الآبة على وجوب الغسل أن المرأة يلزمها تمكين زوجها من 
الرظة :وهو ل يعو إله بلقب وما لا كو الواضيه إلا يونين راشب 
البيجوري ج١‏ ص (77) وقال مَؤْتَمَدِةَ لفاطمة بنت أبي حبيش: «9إذا أقيلت 
الحيضة فاتركي الصلاة فإذا ذهب قدرها فاغسلي عنك الدم وصلي» متفق عليه 
وأجمعوا على ذلك» والموجب للغسل الانقطاع وإرادة نحو الصلاة ولو حكماً 
بأن لم يرد قعلها فينزل طلب الشارع لها منزلة إرادة فعلها وكذا يقال في 
الوضوء والتيمم اه (إبشرى الكريم ص2)77 (والنفاس) لأنه دم حيض مجتمع 


١و‎ 


©( سسن )6ه 
وخروج الولد جافاً وإنما يتعلق بتغييب جميع الحشفة ولو رأى منيا في 
توب وفراش ينام فيه مع من يمكن كونه منه ندب هما الغسل ولا 
يجب ولا يقتدي أحدهما بالآخر 000 
0 ظ 

(وخروج الولد جافاً) في الأصح ذه 2 منعقد ولأنّه يجب بخروج الماء 
الذي يخلق منه الولد فبخروج الولد أولى » وخروج الولد حاف قر بيه الضاقة 
عا الأصح ويجوز لزوجها وطؤها بعد خروجه لأنْ خروجه بمدزلة الجتابة 
وهي لا تمنع الوطء أما الولد المصحوب بالبلل فلا يجوز وطؤها بعد خروجه 
حتى تغتسل (الييجوري بتصرف ج١//9/1).‏ 

| مَنبِِم ]: قال ابن قاسم الغزي الولادة المصحوبة بالبلل موجبة 
للغسل قطعاً والمجردة عن البلل موجبة للغسل في الأصح. أنظر ابن قاسم 
بهامش البيجوري (١//9/ا).‏ 

(وإنما يتعلق) وجوب الغسل وجميع الأحكام المتعلقة بالجماع 
(بتغييب جميع الحشفة) في الفرج ولا يتعلق ببعض الحشفة وحده شيء من 
الأحكام أما إذا قطع بعض الذكر فإن كان الباقي دون الحشفة لم يتعلق به شيء 
من الأحكام باتفاق اللأصحاب وإن كان قدرها فقط تعلقت الأحكام بتغييبه كله 
دون بعضه. المجموع ج؟ ص .)١5١(‏ 

(ولو رأى منيا في ثوب أو فراش ينام فيه مع من يمكن كونه) أي المني 
(منه) أي من ذلك الشخص (ندب لهما) للرائى وللشخص الذي يتصور كون 
المني منه (الغسل) احتياطاً (ولا يجب) على واحد منهما لاحتمال أنَّه من 
صاحبه الذي نام معه في الفراش ولا يجب الغسل بالشك (ولا) يجوز أن 
( بقتدي أحدهما بالآخر ) قبل الاغتسال دن من شروط القدوة أن لا يعتقد 


١1/5 


© وهم 
فإن لم ينم فيه غيره لزمه الغسل ويجب إعادة كل صلاة لا يحتمل حدوث 
المني بعدها لكن يندب إعادة ما أمكن كونها بعده ولو جومعت 
في قبلها فاغتسلت ثم خرج منيه منها لزمها غسل آخر بشرطين - 
1:00 

بطلان صلاة إمامه وفي هذه الصورة كل واحد يعتقد بطلان صلاة الآخر. 

(فإن لم ينم فيه غيره) ولم يذكر احتلاماً (لزمه الغسل) على الصحيح 
المنصوص وبه قطع الجمهور وإن رأى المني بظاهر الثوب عند (حج) (بشرى 
الكريم ص 8/) وقيد الماوردي وتبعه الرملي وجوب الغسل بما إذا رأى المني 
في باطن القثوب (ع ب على التحفة ج١٠١‏ ص7؟) فإن رآه في ظاهره فلا غسل 
لاكفال. أنه أضايه فخ غيرة ولأن لبنّ الخفاش يشيه مني الآدمى في لونه 
ورائحته. وفي ذلك قصة غريبة اتفقت لأبي يوسف مع أبي حنيفة. (النجم 
الوهاج ج١‏ ص )78٠١‏ 

(ويجب إعادة كل صلاة) فرض صلاها (لا يحتمل حدوث المني 
بعدها) أي بل يحتمل حدوثه قبلها وعبارة التحفة :)7219//1١(‏ ولو رأى منياً 
محققاً في نحو ثوبه لزمه الغسل وإعادة كل صلاة تيقنها بعده ‏ الخ. وه 
أوضح من عيارة المصنف رحمه الله تعالى. 

(لكن يندب إعادة ما أمكن كونها بعده) من الصلوات وعبارة البيان 
(141/1): وإن تحقق أن المني خرج منه في النوم ولم يعلم متى خرج هِنْهُ 
وجب عليه أن يغتسل ووجب عليه أن يعيد كل صلاة بعد أقرب نومة نامهاء 


وععهن: ل وز بنا فنل نو لوقع امدق دق أنه ا رق مون القن ولو 
جومعت) المرأة (في قبلها فاغتسلت) بعد الجماع (ثم خرج) يعد الغسل 
(منيه) أي الرجل (منها لزمها غسل آخر) غير غسل الجماع» (يشرطين - 


القيلا 


لمم ده 
أحدهما: أن تكون ذات شهوة لا صخيرة:؛ الغاني: أن تحكون فضت 
شهوتها لا نائمة ومكرهة ويعرف المنى بتدفق أو تلذذ ل 
1 دس بيج 7 7 ببااانسناسد سمشم 
أحدهما: أن تكون ذات) أي صاحبة (شهوة لا صغيرة) لعدم إمكان كون المنى 
الخارج متها (الثاني: أن تكون) قد (قضت شهوتها) بذلك الجماع (لا نائمة 
ومكرهة) فإن اختل شرط لم يجب الغسل قطعاًء قال في البهجة: 
ويعد غسل وطئها إن لفظضت يناع تغنسة حميك: تصنهرة فقبحت 


ولاتعيدطفلةوراقدة أوأكرهت ومن شفاء فاأقدة 


قال الخطيب في الإقناع :)559/١(‏ فإن قيل: إذا قضت شهوتها لم 
تتيقن خروج منيها ويقين الطهارة لا يرفم بظن الحدث أي إذ حدثها وهو خروج 
منيها غير متيقن وقضاء شهرتها لا يستدعي خروج شيء من منيهاء كما قاله في 
التوشيح» أجيب بأنَّ قضاء شهوتها منزل منزلة نومها في نخروج الحدث فتزلوا 
المظئة منزلة المئنة”''؛ وخرج بقبل المرأة ما لو وطئت في ديرها فاغتسلت ثم 
خرج منها مني الرجل لم يجب عليها إعادة الغسل كما علم مما مر انتهى . 

(فرع) إذا استدخلت منياً في قبلها أو دبرها لم يلزمها الغسل على 
العناشي» 

(ويعرف المني بتدفق) أي بانصياب بأن يخرج بتزريق ولا يسيل دفعة 
واحدة سيلاناً متصلاً؛ كما وصفه الله تعالى بقوله: «ين بَآو دَافنق» أي مدفوق 
كما قالوا: سد كاتم» أي مكتوم (النجم9/0/1). / 

(أو تلذذ) بخروجه (واللذة) نقيض الألم وهي ما تستطيبه النفس» يقال: 
لالج اشرق +89 لس ساسح 


)١(‏ قوله (المثنة): بفتح الميم وهمزة مكسورة وبعدها تون مشددة أي اليقين الإقناع 
جاص ؟؟). 


١و‎ 


89 ب الفسل لشت م 


ا ا 0 
ولا يشترط البياض والفخانة في مني الرجلء ولا الصفرة والرقة في مني 


سي اش 9س بي 
لذه ولذ به يلذ لذأ ولذاذة» وعلامتها: أن يعقبها قتور وانكسار الشهوة؛ النجم 
الوهاجح ج١‏ ص (١8؟)‏ 

(أو ريح طلع) نخل (أو عجين إذا كان رطباً أو بياض بيض) أي سواء 
الدجاج وغيره (إذا كان جافاً) لأنه لا توجد صفة من هذه الثلاثة في خارج غيره: 
(فمتى وجد واحد منها) أي هذه الخواص (كان منياً موجباً للفسل) بلا خلاف 
(ومتى فقدت) هذه الخواص ١كلها‏ لم يكن منياً) موجباً للغسل بلا خلاف. 

ولا يشترط البيااض والنخانة في مني الرجل ولا الصفرة والرقة في مني 
المرأة) لأن هذه الصفات لبنيت من اه فعدمها ا دلقيه ووجودها 1 
يقنضيه فلو زالت الثخانة والبياض من مني الرجل لمرض أو خرج على لون 
الدم لكثرة الجماع أو خرج مني المرأة أبيض لفضل قوتها وجب الغسل اعتمادا 
على بعض الخواص . (الروضة ج١‏ ص9١١)‏ 

[ مَنْبِيِمْ ]: المرأة كالرجل في وجوب الغسل بخروج منيها بما ذكر وهو 
قرل الأكثر» وقال الإمام والغزائي لا يعرف منيها إلا بالتلذذ وابن الصلاح لا 
بعرف إلا بالتلذذ والريح وبه جزم النووي في شرح مسلم » وقال السبكي إنه 
المعتمد والأذرعي نه الحق» والمعتمد قول الأكثر. (شر ح المنهجح ج١‏ 
ص ه56١).‏ 

(ولا غسل في مذي) لما رواه مسلم عن علي بن أبي طالب كرم الله 


اا 


© مص هه 
وهو ماء أبيض رقيق لزج يخرج بلا شهوة عند الملاعبه ولا ني ودي وهو 
ماء أبيض كدر نخين يخرج عقب البول فإن شك هل الخارجٍ مني أو 
مذي تخيرإن شاء جعله منياً واغتسل فقط وإن شاء جعله مذياً وغسل 
ما أصاب بدنه وثوبه منه وتوضاأ ولا يغتسل 00 
تت ا 0 15 : 
وجهه: أنه قال: استحييت أن أسأل رسول الله متيس عن المذي من أجل 
فاطمة » فأمرت المقداد فسأله: فقال منه الوضوء»ء ومعنى (استحييت أن أسأل 
النبى مَرَْدَعبِيرَةٌ عن المذي من أجل فاطمة) أن المذي يكون غالبا لمداعبة 
الزوجة وقبلتها ونحو ذلك والأدب أن لا يذكر الرجل مع أصهاره ما يتضمن 
شيئًا من ذلك . المجموع ج؟ ص )١31-177(‏ 

(وهو ماء أبيض رقيق لزج يخرج بلا شهوة عند الملاعبة) بلا تدفق ولا 
يعقبه فتور وربما لا يحس بخروجهء ويشترك الرجل والمرأة فيه قال إمام 
الحرمين: وإذا هاجت المرأة خرج مئها المذيء قال: وهو أغلب فيهن منه في 
الرجال. المجموع ج١‏ ص )1١5١(‏ 

زولا في ودي) قال في المهذب مع المجموع اج ص )١١*(‏ أن 
الإيجاب بالشرع ولم يرد الشرع إلا في المني (وهو ماء أبيض كدر ثخين) 
يشبه المني في الفخانة ويخالفه في الكدورة ولا رائحة له (يخرج عقب البول) 
إذا كانت الطبيعة مستمسكة» وعند حمل شيء ثقيل ويخرج قطرة أو قطرتين 
ونحوهما. المجموع ج؟ ص )١51١(‏ 

(فإن شك هل الخارج مني أو مذي تخير) ولو بالتشهى لا بالاجتهاد ولا 
عونك انقب بعلن يترد غلا (إ3: شام جففلة جنا واقميل انقط إن ناء 
جعله مذيآ وغسل ما أصاب بدنه وثوبه منه وتوضأ ولا يغتسل) لأنّه إذا أتى 


١ 


لههر_ يض 6# 


والأفضل أن يفعل جميع ذلك ويحرم بالجنابة ما حرم بالحدث وكذا 
الليث فى المسجد ل و امسو ا ا 
. ” 

بمقتضى أحذهما برئ منه يقيئاً والأصل براءته من الآخر ولا معارض له 
بخلاف من نسى صلاة من صلاتين حيث يلزمه فعلهما لاشتغال ذمته بهما 
جميعاً» والأصل بقاء كل منهماء وله الرجوع عن الاختيار الأول ويختار خلافه 
ولا يعيد ما فعله بالأول لأنّ كلا منهما ظن ولا ينقض ظن بظن ؛ نعم إن تبين 
خلافه نقض اختياره الأول ولزمه إعادة ما فعله به. البيجوري (ج١‏ ص7 مع 
زيادة). (والأفضل أن يفعل جميع ذلك) أي المذكور من الاغتسال وغسل ما 
أصاب بدنه وثويه احتياطأً للعبادة. (ويحرم بالجنابة) وهي لغة البعدء وشرعا: 
أمر اعتباري يقوم بالبدن؛ (ما حرم بالحدث) من الصلاة والطواف ومس 
المصحف وحمله بل هي أولى لغلظ حكمها (وكذا اللبث) من مسلم مكلف 
غير نبي (في المسحد) ورحبته وهوائه وجناح جداره ولو في هواء الشارع 
وشجرة أصلها فيه ومكث على فرعها الخارج عنه وبقعة وقف بعضها مسجداً 
شائعاً» وتجب قسمته وتندب التحية فيها ولو قبل القسمة لا الاعتكاف قبلها. 


وكذا يحرم التردد فيه بلا خلاف لأنه لبث ومن التردد دخخول مجد لا 
باب له ثان أو بقصد الرجوع إلى ما دخل منه لا إن عنَّ له ذلك ولو دخل 
بقصد المكث فمر ولم يمكث أثم على قصده لا على المرور وذلك لخبر «لا 
أحل المسجد لحائض ولا جنب24 أما الكافر وغير المكلف والنبى فلا يحرم 
عليهم المكث يه مطلقاً. (أه بشرى الكريم صهة07) ش 

وقال المزني وابن المنذر: يجوز للجنب المكث فيه مستدلين بأنّ: 
«المؤمن لا ينجس» وبأنَ المشرك يمكث في المسجد على الأصح فالمسلم 
الجنب أولى . (اه النجم .)780/١‏ 


١ ابابا‎ 


© سس )6ه 
وقراءة القرآن ولو بعض آية ويباح أذكاره لا بقصد القرآن فإن قصد القرآان 
عصى أو الذكر أولا شيء جاز وله المرور في المسجد ويكره لغير حاجة. 

1 لك 

(وقراءة القرآن ولو بعض آبة) أو حرفا منه وحيث لم يقرأ منه جملة 
مفيدة يأثم على قصده المعصية وشروعه فيها لا لكونه قارئاً» (ويباح أذكاره لا 
بقصد القرآن) لأن الأعمال بالئيات وذلك كقوله في ابتداء الأكل: باسم الله 
وفى خخاتمة الأمر: الحمد لله؛ وعند الركوب: سبحان الذي سخر لنا هذاء 
وعند المصيبة: إنا لله وإنا إليه راجعون؛ لأنّه إذ لم يقصد القرآن لم يكن فيه 
إخلال بالتعظيم. 

(فإن تصد القرآن) وحده (عصى) لما روى الترمذي وابن ماجه والدار 
قطني والبيهقي عن ابن عمر؛ أن النبي مَإْندَعِرئَةٍ قال: «لا يقرأ الجنب ولا 
الحائض شيئاً من القرآن» لكنه 26 وروى الأربعة وابن حبان والحاكم 
عن علي أنه قال: (لم يكن يحجز النبي مََْعِيرعَكَ عن القرآن شيء سوى 
الجنابة) ؛ (أو) قصد (الذكر) وحده (أولا شيء) بِأنْ أطلق (جاز) في الحالتين 
مع الكراهة ومجموع ما في ذلك أربع صور: 

(إحداها): أن يقصد بذلك القران فيحرم على الجنب. 

(الناجة)؟ أف تهنا التكر رانف نايعا محر أرقا أن في الصورتين 
يطلق عليهما قرآن. 

(الثالية): أن يقصد الذكر وحده فلا يحرم. 


(الرايعة): أن لا يقصد شيئاً فلا يحرم أيضاً. (اه النجم ج١‏ ص 826*) 
(وله المرور في المسجد) لكنه خلاف الأولى إلا لعذر كقرب ؛ (ونكره) 
المرور للجنب (لغير حاجة) كما في الروضة وأصلها وقال في المجموع إنه 


١/4 


سه 


خلاف الأولى وما فى المجموع اعتمده في التحفة والنهاية وفصل في المغني 
بين أن يكون له غرض أو لم يكن له غرض ونص عبارته (ج١/ص؟١٠)‏ 
«وكما لا يحرم لا يكره إن كان فيه غرض مثل أن يكون المسجد أقرب طريقيه 
فإن لم يكن له غرض كره كما في الروضة وأصلهاء وقال في المجموع إنه 
خخللا ف الأولى لا مكروه» وينبغى اعتماد اللأر ل وك طريقاً غيره فقد قيل 


إن العبور يحرم في هله الحالة وإلا فالغاني الخ». 


١ 


ا الل ل ا 
و أ 
في كيفية الغسل 
نمدا المغتسل بالتسمية 5 لم ب زالَة قذر د لم وضوء كوضوء الصلاة برءم الله 
اصرح فقت 0 


(فصل في كيفية الغسل) 

(يبدأ المغتسل بالتسمية) مقرونة بنية سنن الغسل وأقلها (يسم الله) 
وأكملها كمالهاء ولا يقصد بها الجنب ونحوه القرآن بل الذكر فقط » أو يطلق 
فإن قصد القرآن وحده أو مع الذكر حرم؛ ويأتى بها في أول الغسل أو في 
أثنائه ولا يأتي بها بعد فراغه كما تقدم في الوضوء. (البيجوري ج١‏ ص١8).‏ 
(ثم بإزالة قذر) طاهر كمني ومخاط ونجس كمذي وأثر الاستنجاء ولكن إزالة 
الطاهر مندوبة وإزالة النجس كذلك إن اكتقى بغسلة واحدة للحدث والتجس 
كما صححه الإمام النووي وإلا فشرط كما صححه الرافعي. (النجم الوهاج 
ج١‏ ص 9١‏ 9): (ثم) بعد إزالة القذر (وضوء كوضوء الصلاة) في 
الصحيحين عن عائشة: (أنه مَإْتَتَيِيوَةَ توضأ وضوءه للصلاة» وعن أبي ل 
أنه شرط؛ ونقل ابن المنذر الإجماع على خلافه» (النجم الوهاج ج١‏ 
ص 274٠١‏ : قال فى المجموع نقلا عن الأصحاب: وسواء أقدم الوضوء كله أم 
بعضه أم أخره أم فعله في أثناء الغسل فهو محصل للسنة لكن الأفضل تقديمه 
انتهى ؛ ثم إن تجردت الجنابة عن الحدث الأصغر كأن احتلم وهو جالس 
متمكن نوى سنة الغسل وإلا نوى رفع الحدث الأصغر وإن قلنا يندرج خروجاً 
من خلاف من أوجبه فإن ترك الوضوء كره لهء ويسن له أن يتدارك ذلك. 
(المغنى ج١‏ صه ٠١‏ مم حذف). 

[ سَنبِيِئْ ]: الوضوء المسنون للغسل يسن استصحابه إلى فراغ الغسل 


ما 


8_9 
ثم يفيض الماء على رأسه ثلاثاً ناوياً رفع الجنابة أو الحيض أو استباحة الصلاة 
الس هع 1 
حتى لو أحدث سن له إعادته عند الشيخ بن حجر خلافا للرملي ولا ينتقض 
إلا بالجماع فقط. (انظر إعانة الطالبين ج٠١‏ صرلالا) وقد ألغز فيه العلامة 
فوطي 7 

ا للفقيه وللمفيد ولكل ذي باع مديد 

ماقلت في متوضيئ شين سحام الا مو اليجدرل 


ووضوءءه لمينتقض20 إلابايلاج جديد 
فأجابه بعضهم بقوله: 
هذا الوضوء هو الذي للغسل سن كما تفيد 
وهوالذي لم ينتقضص إلاابايلاج جديد 
التيامن إلا لنحو أقطع لا تتأتى له الإفاضة (بشرى الكريم ص87). 
(ناوياً رفع الجنابة) ذاتها إن أَرِئْدَ بها الأمر الاعتباري أو المنع من نحو: 
الصلاة أو حكمها إن أريد سببهاء (بشرى الكريم ص١8)‏ (أو) ناوياً رفع 
حدث (الحيض) بالنسبة للحائض ويرتفع نفاس بئية حيض وعكسه ولو مع 
العمد ما لم يقتصد المعتى الشرعي عند ( حج) وفي الولادة رفع حدث الولادة. 
(أو استباحة الصلاة) أو فرض الغسل أو أداء الغسل أو الغسل عن نحو 
اااي اتن 8 لب بس يس 


)١(‏ وأخصر مما قاله السيوطي قول بعضهم: 
إذا سثلت وضوءاً ليس يبطله 22 غير الجماع وضوء الغسل للجنب 


ليل 


لههر _ مس هه 


ويخلل شعره ثم على شقه الأيمن ثلاثاً ثم الأيسر ثلاثا ويتعهد معاطفه 


الحيضى أو للصلاة أو الطهارة للصلاة لا الغسل أو الطهارة فقط لأنّه يكون 
عيادة وعادة ويه فارق الوضوء. 

ولو قصد بالجتابة معناها اللغوي وهو البعد ارتفع حدث نحو الحيض 
بنيتها ولو عمداً ولو نوى الأصغر وعليه أكبر ارتفع حدثه عن أعضاء الوضوء 
فقط غير رأسه إذ لا مسح في الجنابة (بشرى الكريم ص١8)‏ (ويخلل شعره) 
ثلاثاً بيده المبلولة كأن يدخل أصابعه العشر في الماء ثم في الشعر ولو محرما 
عند (حج) لكن برفق لأنَّ هذا أقرب إلى الثقة بوصول الماء وأيعد عن 
الإسراف (بشرى الكريم ص88)» قال الكمال الدميري في شرح المنهاج 
:)*41/١(‏ وليس في كلام المصتف تعرض لشعر اللحيةء والمذهب: أنه 
كشعر الرأس يستحب تخليله (ثم) بعد فراغ الرأس تخليلاً وإفاضة يفيض الماء 
(على شقه الأيمن) المقدم منه ثم المؤخر (ثلاثاً» ثم الأبسر) كذلك (ثلاناً) 
قياساً على الوضوء بل أولى لأنّ الوضوء مبني على التخفيف . 

(ويتعهد معاطفه) كإبط وطبقات بطن وأذنين ولم يجب لأنه يكفي غلبة 
الظن في الطهارة» ويتأكد أن يميل أذنيه على ماء في كفه ليئق بوصوله لباطنئهما 
من غير دخوله في صماخيه وللصائم أكد بل بحث وجوبه عليه (بشرى الكريم 
ص 87). 

(ويدلك جسده) في كل مرة من الثلاث إذ به يحصل نقاء البشرة ولا 
يجب لأنه يسمى مغتسلاً بدونه» يقال: غسل السيل الوادي » وقياساً على غسل 
الإناء من ولوغ الكلب وأوجب مالك والمزني دلك ما وصلت إليه بده في 


ديل 


9 مسح )هه 
وفي الحيض تتبع أثر الدم فرصة مسككء فإن لم تجده فطيباً غيره فإن لم 
تجده فطيناً فإن لم تجده كفى الماء والواجب منه شيئان: النية عند كك 

0 ع لس © 
الغسل وعلى أعضاء الوضوء قياساً على التيمم» ودليلنا: ما ورد في الحديث 
الصحيح أن النبي مَوْتَتيِيةَء قال لأبي ذر: «فإذا وجدتٌ الماء فامسه جلدك) 
ولم يأمره بزيادة (النجم ج١‏ ص 597). 

(و) ندب (في الحيض تتبع) العراة ولو يكرا وعمدة غَين شعداة الوفاة 
والمحرمة (بشرى الكريم ص 88) (أثر الدم فرصة مسك) بأن تجعله بعد غسلها 
بنحو قطبه وتدخله إلى ما يجب غسله من فرجها (بشرى الكريم ص ”87)؛ لما 
رواه الشيخان عن عائشة وْيَيمق: أن امرأة جاءت النبى مَإْلعديورٌ تسأله عن 
الغسل عن الحيض ؛ فقال: عرق الزضة دو ستل دور نيا فقالت كيف 
أتطهر بها؟ فقال النبي َرَلدَءَئِيسرٌ «سبحان الله واستتر بثوبه ‏ تطهري بها) 
فاجتذبتها فعرفتها: أنها تتبع بها أثر الدم. (النجم الوهاج ج١‏ ص797) وحكمته 
تطييب المحل لا سرعة العلوق”'' فقط لاستحبابه لغير مزوجة (بشرى الكريم 
ص87 ): أما معتدة الوفاة والمحرمة فيحرم عليهماء نعم يسن للمحذة تطييبه بقليل 
قسط وأظفار. (فإن لم تجده) أي المسك (فطيباً غيره) يسن (فإن لم تجده فطيناً) 
غيره يسن (فإن لم تجده) أو لم تفعله (كفى الماء) في دفم الكراهة. 

[ مَنبيِم ]: يسن أن لا يغتسل من خروج المني قبل البول أثلا يخرج منه 
منى بعد الل فيجب ثانياً ولا يندب تجديد غسل ولا تيمم بمخلاف الوضوء 
فيسن لسليم قد صلى به ولو نفلاً وإلا حرم عند (حج) (بشرى الكريم ص 87). 

(والواجب منه) أي مما ذكر في كيفية الغسل (شيئان) أحدهما (الئية عند 


"تك ةكت الل ل 0 
)١(‏ قوله : إلا سرعة العلوق) كذا في «الامداد» و(النهاية» وعبارة «التحفة» : (لأنّه يطيب المحل ؛ ثم 


يهيثه للعلوق حيث كان قابلا له) أنتهى فجمع بين العلتين. انظر الترمسي (؟/17) . 
ارا 


© سس )هه 
أول غسل مفروض وتعميم شعره وبشره بالماء حتى ما تحت قلفة غير 
المختون وما يظهر من فرج اليب إذا 000 

١‏ اس هع 
أول غسل مفروض) كما في الوضوء وأول مفروض هنا هو أول مغسول سواء 
كان من أعلى البدن أو أسفله لأنّه لا ترتيب في الغسل. وإذا اقترنت بأول 
مفروض لم يشب على الستن السابقة كما في الوضوء ويأتي فيها ما تقدم في 
اقترانها بسنة قبله وفي احتياجها إلى الإضافة إلى الله تعالى وجهان. 

(و) ثانيهما (تعميم شعره) لما روى أبو داود عن علي: أن النبي 
صَؤْتَاعتِدرَسَةٌ قال: امن ترك موضع شعرة من جنابة لم يغسله فعل الله به كذا وكذا 
من التارا قال علي: فمن ثمّ عاديت رأسي (ثلاثاً) أي: استأصلته - وكان يجز 
شعره ولم يضعفه أبو داود. وقال القرطبي في - شرح مسلم ‏ إنه صحيح وفي 
- شرح المهذب ‏ في صفة الوضوء: أنه حسن» وفيه هنا: أنه ضعيف. ولا 
فرق في الشعر بين الخفيف والكثيف حتى لو بقيت شعره لم يصيبها الغسل لم 
يجزهء ويجب نقض الضفائر إن لم يصل الماء إلى باطنها إلا بالنقض لكن 
يُعفى عن ياطن الشعر المعقود. النجم (/7884-1:88)ء ومذهب مالك وأحمد 
أنه لا يجب نقض الضفائر على الجنب وإن لم يصل الماء إلى باطنها بل يكفي 
غل ظاهرها ومثله الحائض عند مالك واختاره الروياني والشاشي فلو فعلت 
نحو طيب برأسها وأرادت تقليد الإمامين فى الجئابة ومالك فى الحيض جاز 
لقره عن دق اكيت ونه لسن 1021 ميد على اندرا إلا غسل 
أصول الشعر ومنابته في نحو الجنابة دون المسترسل البغية ص (13-40) مع 
تقديم وتأخير» ولا يجب غسل الشعر النابت في العين والأنئف وإن كان يجب 
غسله من النجاسة. (و) جميع ظاهر (بشره بالماء حتى) الأظفار و(ما تحت 
قلفة غير المختون) وما ظهر من نحو منبت شعرة زالت قبل غسل وصماخ 
وأنف جدع وشقوق لا غور لها وفرج بكر (وما يظهر من فرج الثيب إذا 


١م:‎ 


ل 


قعدت لحاجتها ولو أحدث في أثنائه تممه ولو تلبد شعره وجب نقضه إن 
ار ان 


الس هه 
قعدت) لقضاء (لحاجتها) على أصح الأوجه كما في الروضة (١/1؟١)‏ ولا 


تجب مضمشة واستنشاق كما فى الوضوء لما رواه أحمد بإسناد صحيح عن 
جبير بن مطعم: أنه 00 الله مَوَنَعَيِيرٌ الغسل من الجنابة » فقال: 
الأما أنا فآخذ ملء شين لاص عأنى راسرت اسن الخد امار 
جسدي 1 وأوجبهما أبو حنيفة وبعض أصحابنا» ولذلك ستحب تتاركهما أنْ 
يعيد غسله خروجاً من المخلاق اه (التجم .)73/1١‏ 

(ولو أحدث في أثنائه) حدثاً أصغر كأن لمس أو بال ونحو ذلك (تممه) 
ولا يمنع الحدث صحته لكن لا يصلي حتى يتوضأ. (ولو تلبد شعره) أي 
المغتسل (وجب نقضه) أي فكه (إن لم يصل الماء إلى ياطنه) إلا بالنقض قال 
فى فتح الباري )958/1١(‏ التلبيد هو جمع الشعر في الرأس يما يلزم بعضه 
ببعض كالخطمي والصمغ لئلا يتشعب ويقمل في الإحرام. 

[ مَنْبِيِمْ |: قال العلامة محمد نووي الجاوي في كتابه قوت الحبيب 
الغريب (ص 4ء 55) على قول ابن قاسم الغزي (والشعر المضفور إن لم 
صل الماء إلى باطنه إلا بالنقضش وجب نقضه) بخلاف ما العقد بنفسه وإن كثر 
وإن قصر صاحبه بأن لم يتعهده بدهن ونحوه لعدم تكليفه تعهذه أما ما اتعقد 
بفعله فلا يعفى عته أصلا وإن قل لتعديه بفعله كذا نقل عن ابن حجر وابن 
قاسم والشبراملسي » اه. 

(ومن عليه) في بدنه (نجاسة يغسلها ثم يغتسل) لأنه أبلغ في التطهير 
(ويكفى لهما) أي لإزالة النجاسة ورفم حدث الجنئابة (غسلة) واحدة 


١ 6م‎ 


الي اه 
في الأصح. ولو كآن عليها غسل جنابة وغسل حيض فاغتسلت 
لأحدهما كفى عنهما ومن اغتسل مرة واحدة بنية جنابة وجمعة حصلا 
أو نية أحدهما حصل دون الآخر. 


(في الأصح) عند الإمام النووي اليك من جنابة وحيض ولآن 
واجبهما غسل العضو وقد حصل (النجم ج١‏ ص: /7919) هذا حكم النجاسة 
الحكمية والعينية التى زالت أوصافها بتلك المرة» أما العينية التى لم تزل 
أوصافها بالغسلة الأولى فيجب لصحة الخسل تقديم إزالتها عليه باتفاق الرافعي 
والتووي. اه (ملخصاً من البيجوري ج١اص79)‏ 

(ولو كان عليها) أي المرأة (غسل جنابة وغسل حيض) أي غسلان 
واجبان (فاغتسلت لأحدهما كفى عنهما) لأنّْ مبنى الطهارة على التداخخل . 

(ومن اغتسل) لفرض ونفل (مرة واحدة بنية جنابة وجمعة حصلا) أي 
غسلهما كما لو نوى الفرض وتحية المسجد وقيل: لا يحصل واحد منهما لأن كل 
واحد منهما مقصود بخلاف التحية لحصولها ضمناً؛ (المغتي ج١اص: .)٠١8‏ 

(أو نية أحدهما) فقط (حصل) غسله (دون الآخر) اعتباراً بما نواه. 

قال شيخ الإسلام في شرح المنهج )١57/1١(‏ وإنما لم يندرج النفل في 
الفرض أنه مقصود فأشبه سئة الظهر مع فرضه وفارق ما لو نوى يصلاته 
الفرض دون التحية وإن لم ينوها بأن القصد ثم إشغال البقعة بصلاة وقد حصل 
وليس القصد هنا النظافة فقط بدليل أنه بتيمم عند عجزه عن الماء ‏ انتهى . 

والحاصل: أن الغسلين إذا اتفقا في الوجوب أو في الددب وتوى 
أحدهما حصل الآخر وإن كان أحدهما واجباً والآخر مندوباً ونوى الكل حصلا 
أو نوى أحدهما فلا يندرج فيه الآخر. 


كما 
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قال في صفوة الزبد: 
ومن نوى فرضاً ونفلاً حصلا 2 أو فبكل مله تحصلا 
[ مَنْبسِم ]: محل الاكتفاء فى الغسلين الواجبين بنية أحدهما فقط إذا 
كانا عن حدث أما واجيان دهم يدوك كجنابة والآخر عن نذر فالمتجه 
كما قاله لاغ رغ أنه لا يتصل أحدهينا يننة الآخن لأن كنةا أحدعيا لا حصمن 
الآخخر أما نية المنذور فليس فيها تعرض لرفع الث فطلقا .وأما ثنة الآخر 
فلأن المنذور جنس ليس من جنس ما على المحدث بل لو كانا عن نذرين 
اتجه عدم حصول أحدهما بنية الآخر فليتأمل اه بتصرف (ابن قاسم على 
العحفة ١/م؟)‏ 


2 2 اوعد 


١ لام‎ 


سمه مس60 
و ١‏ 


في بيان بعض الأغسال المسنونة 


نش هه 
(فصل في بيان بعض الأغسال المسنوئة) 

(يسن غسل الجمعة) لمن يريد حضورها وإن لم تجب عليه الجمعة 
لحديث: امن أتى الجمعة مِن الرجال والنساء فليغتسل» ولخبر البيهقي يسند 
صحيح: من أتى الجمعة من الرجال والنساء فليغتسل ومَنْ لم يأتها فليس عليه 
شيء! وروى اغسل الجمعة واجب على كل محتلم» أي متأكد وصرف هذا 
عن الوجوب خبر: امن توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت ومن اعتسل فالغسل 
أفضل» رواه الترمذي وحسّنه. ووقته من الفجر الصادق لأن الأخبار علقته 
باليوم كقوله مَإْنعدِيوَةٌ: «مَنْ اغتسل يوم الجمعة ثم راح في الساعة الأولى) 
الحديث وتقريبه من ذهابه أفضل لأنه أبلغ في المقصود من انتفاء الرائحة 
الكريهة » ولو تعارض الغسل والتبكير فمراعاة الغسل أولى لأنّه مختلف في 
وجوبه ولا يبطل غسل الجمعة بالحدث ولا بالجتابة فيغتسل ويكره تركه بلا 
عذر على الأصح. (المغني :١‏ 596 -293). 

(و) يسن أيضاً غسل (العيدين) الفطر والأضحى لكل أحد وإن لم 
يحضر الصلاة لأنه يوم زيئة؛ فسن الغسل له بخلاف غسل الجمعة؛ ويدخل 
وقت غسلهما بتصف الليل وإن كان المستحب فعله بعد الفجر لأنَّ أهل السواد 
يبكرون إليهما من قراهم فلو لم يكف الغسل لهما قبل الفجر لشق عليهم فعلق 
بالنصف الثانى لقربه من اليوم كما قيل في أذان الفجر. (المغنى :١‏ 484) ولا 
يحصل على بيد الفسل. إلا :بالق اشقرلة فى ميف النط ف انريك بذة الفيل 


مم ١ا‏ 
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والكسوفين والاستسقاء ومن غسل الميت والمجنون والمغمى عليه إذا 
أفاقا وللإحرام ولدخول مكة المشرفة وللوقوف بعرفة؛ 50 
3 0 ع 3 

لعيد الفطر» وفي الأضحى: نوبت سنة الغسل لعيد الأضحى»» وإذا أطلق 
النية كأن قال: «نويت سنة غسل العيد4 انصرف للعيد الذي هو فيه بقرينة 
حاله. (البيجوري :١‏ 85) مع زيادة » (والكسوفين) ويدخل وقتهما بأول التغير 
ويخرج بالانجلاء (والاستسقاء) ويدخل وقته لمن يريد الصلاة منفردا بإرأدة 
الصلاة » ولمن بريدها جماعة باجتماع الناس لها ويخرج بالخروج من الصلاة . 
(البيجوري :١‏ 89)-. 

(ومن غسل الميت) سوءا كان الميت مسلماً أم لاء وسواء أكان الغاسل 
طاهرا أم لا كحائض » لقوله مَرْتعَيَةَ: «من غسل ميتاً فليغتسل ومن حمله 
فليتوضاًا رواه الترمذي وَحَشْتهِ» وإنما لم يجب لقوله مَرٌسَتَعكِيَدٌ: اليس عليكم 
في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه» رواه الحاكم؛ ويسن الوضوء من مسه 
(المغني :١‏ ع 

(والمجنون) وإن تقطع جنونه (والمغمى عليه) ولو لحظة (إذا أفاقا) ولم 
يتحقق منهما إنزال للاتباع في الإغماء» رواه الشيخان وفي معناه الجنون بل 
أولى لأنّه يقال كما قال الشافعي: قل من جن إلا وأنزل (المغني 1١‏ 17*). 

(وللإحرام) بحج أو عمرة أو بهما ولو في حال حيض المرأة ونفاسها 
(ولدخول مكة المشرفة) ولو كان حلالاً على المتصوص في الأم. قال 
السبكي: وحينئنٍ لا يكون هذا من أغسال الحج إلا من جهة أنه بيقع فيه 
ويستثنى من إطلاق المصنف ما لو أحرم المكي بعمرة من محل قريب كالتنعيم 
واغتسل لم يندب له الغسل لدخول مكة (وللوقوف يعرفة) والأفضل كونه 


1١م4‎ 


© عع )هه 
وللطواف والسعي ولدخول مدينة رسول الله مَإْنَاءرَ وبالمشعر الحرام 
وثلادة لرعي الجمار أيام التشريق. 


م 
بنمرة ويحصل أصل السنة في غيرها 0 الزوال”' بعد الفجر لكن تقريبه 
للزوال أفضل كتقريبه من 5 غسل الجمعة. (الإقناع :١‏ 784) (وللطواف) 
أي لكل من طواف الإفاضة والقدوم والوداع هذ! ما جرى عليه المصنف رحمه 
الله تعالى تبعاً للنووي في منسكه الكبير. والراجح أنه لا يسن الغسل له لآن 
وقته موسع فلا يلزم اجتماع الناس لفعله في وقت واحد المقتضي ذلك لطلب 
الغسل (البيجوري :١‏ 14) نعم إن تغير بدنه سن له الغسل على المعتمد. 

(والسعي) عد المصيف الغسل له من الأغسال المسنونة ولم أر مَنّ عده 
غيره فليحرر . 

(ولدخول مديئة رسول الله صَرْتَاعيِديمَة) قبل دخوله في بثر الحرة» قاله 
5 الإحياء قال (حج) في حاشية الإيضاح (ص585) وهذا الاغتسال للدخول 
كما صرح به جمع ؛ وهل يفوت به أولا فيندب تداركه كل محتمل وميل النفس 
إلى الثاني . 

(و) عند الوقوف (بالمشعر الحرام) بمزدلفة يوم النحر ويغنيه عن غسل 
العد. 

(و) ندب أغسال (ثلاثة لرمي الجمار أيام التشريق) التى هي الجمرة 
الكبرى» وهي التي تلي مسجد الخيف ثم الوسطى ثم جمرة العقبة » ويدخل 
وقته بالفجر ولكن الأفضل تأخيره بعد الزوال أما رمي جمرة العقبة في يوم 
النحر فلا يغتسل له لقرب زمنه من غسل الوقوف ولأنَْ وقته متسع بخلاف 
)١(‏ كما في التحفة وفي النهاية الأولى كونه 17111 0 
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2ك سوسوي له 
رمي أيام التشريق . 

(فائدة): قال في الفتح والإمداد: لو ترك غسل دخول مكة حتى دخلها 
لم يبعد ندب قضائه كسائر الأغسال قياساً على قضاء النوافل اه»ء وعبارة فتح 
المي : 

[ تنك ] قال عبطا سن 'قضاء عسل الجمعة كسائر الأغسال 
المسنونة وإنما طلب قضاؤه لأنه إذا علم أنه يقضي داوم على أدائه اهء ووافقه 
سم في غسل دخول مكة والمدينة فقط» ونقل ابن حجر في الإيعاب وحاشية 
الإيضاح عن السبكي واستوجه عدم ندب قضاء الأغسال كلها واعتمده (م ر) 
(اليغية ص: /7ا4) 

الأغسال المستوئة كثيرة منها: غسل الجمعة وهو أفضلها على المعتمدء 
ولو تعارض البكور والغسل أو بدله قدم الغسل » فإن عجز تيمم » فيقول: نويت 
التيمم عن غسل الجمعة» فيكون مستثنى من أنه لا تكفي نية التيمم» ولو 
أحدث أو أجنب عقبه سن إعادته قاله (سم). وقال الباجوري: ولا يبطل 
بالحدث والجنابة ويكره تركه لخبر: «اغتسلوا ولو كأساً بدينار». 

والغسل من غسل الميت أو تيممه ولو شهيداً أو كافراً وغسل العيدين 
ولو لحائض وغير مميز ويدخل بنصف الليل ويخرج بغروب شمسه ويتنصرف 
عند إطلاق النية للذي هو فيه بقرينة الحال والاستسقاء ويدخل بإرادة فعلها 
للمتفرد وباجتماع من يطلب فعله لمن يصلي جماعة ويخرج بفعلها والكسوفين 
ولو منفرداً ويدخل بأول التغير ويخرج بالانجلاء والكافر إذا أسلم ولى تبعا إن 
ل تعرطن اله حابة ولا يجيي . 


“مممممممقظظلكتلتتتلتتك. 31100110 ااا 
)١(‏ قال في المجموع ج؟ ص (*/7) عند الكلام على غسل الكافر ما نصه: إذا أجنبي- 
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وسن له غسل آخر وله نيتهما معأ ولا يجزئه إلا بعد الإسلام والمغمى 
ولدخول الحرم ومكة والكعية نعم إن أغتسل للأول وقرب الفصل ولم يتغير 
بدنه لم يعده للثاني كغسل العيد والجمعة وللوقوف يعرفة ويدخل بالفجر 
والأولى كونه بئمرة وقبل الزوال كما في التحفة وفي النهاية الأولى بعده 
وللوقوف بالمشعر الحرام غداة النحر ومغنيه عن غسل العيد ورم جمرة 
العقبة » وثلاثة لرمي الجمار الثلاث كل يوم من أيام التشريق لا لكل جمرة 
غسل وللطواف بأنواعه على رأي مرجوح » نعم إن تغير بدنه سن له الغسل على 
المعتمد؛ والغسل من الحجامة والفصد وللخروج من الحمام وكذا لدخوله إذا 
عرق ولدخول المسجد وللآذان ولكل ليلة من رمضان وإن لم يحضر التراوب 
لي اللي :29 7ب ب بسحب ب 
- الكافر ثم أسلم قبل الاغتسال لزمه الغسل نص عليه الشافعي واتقق عليه جماهير 
الأصحاب. وحكى الماوردي عن أبي سعيد الأصطخري وجهاً أنه لا يلزمه» وهو مذهب 
أبي حنيفة لقول الله تعالى: «ثْل لَلَتِِنَ كَفَرْوا إن يَنتَهُوا يُمْثَرٌ لهم نا مد سَلَقَ»4 
ولحديث عمرو بن العاص أن النبي صَرَّتَدعتَورسَةَ قال: «الإسلام يهدم عا قبله» رواء مسلم؛ 
ولأنه أسلم خلق كثير لهم الزوجات والأولاد ولم يأمرهم النيي صَِْننَكعَيهرَسَرََ بالغسل 
وجوباً ولو وجب لأمرهم به وهذا الوجه ليس بشيء لأنه لا خلاف أنه يلزمه الوضوء فلا 
فرق بين أن يبول ثم يسلم أو يجنب ثم يسلم وأما الآية الكريمة والحديث» فالمراد بهما 
غفران الذنوب فقد أجمعوا على أن الذمي لو كان عليه دين أو قصاص لا يسقط بإسلامه 
ولأن إيجاب الفسل ليس مؤاخذة وتكليفاً بما وجب في الكفر بل هو إلزام شرط من 
شروط الصلاة في الإسلام فإنه جنب والصلاة لا تصح من الجتب ولا يخرج بإسلامه عن 
كونه جنباً؟ والجواب: عن كونهم لم يؤمروا بالغسل يعد الاسلام أنه كان معلوماً عئدهم 
كما أنهم لم يؤمروا بالوضوء لكونه معلوما لهم ؛ والفرق بين وجوب الغسل ومنع قضاء 
الصوم والصلاة من وجهين؛ أحدهما؛ ما سبق أن الغسل مؤاخذة يما هو حاصل في 
الإسلام وهو كونه جنياً يخلاف الصلاة. 
والثاني: أن الصلاة والصوم يكثران فيشق قضاؤهما وينفر عن الإسلامء وأا الغسل فلا 
بلزمه إلا غسل واحد ولو أجنب ألف مرة وأكثر فلا مشقة فيه- اه.. 


١ 


جيه اموس و )6 
ولدخول مدينة الرسول مَوْلتَعَيِيْسَةَ وقيده (ق ل) بعد الدخول وقيل عند إرادته. 
ولإزالة شعر العانة وحلق الرأس ونتف الإبط وقص الشارب ولبلوغ الصبي 
بالسن وكذا بالاحتلام فيطلب منه غسلان وللمعتدة بعد فراغ عدتها وعند 
سيلان الوادي كالتيل أيام الزيادة كل يوم ولكل مجمع ير أو مباح اه ملتقطا 
من (التحفة) وحواشي (بج) و(باجورىي) وغيرها جملتها لا انتهت هذه 
الخاتمة برمتها من بغية المسترشدين (+4 - /19) للسيد العلامة/ عبد الرحمن 
المشهور وقد تقدم بعض هذه الأغسال وأعدت ذكرها في هذه الخاتمة إتماماً 
للفائدة والله أعلم. 


الأدلا 


ا ال 
اباب التيمم 1 


وشروط التيمم ثلاثة» أحدها: أن يقع بعد دخول الوقت إن كان لفرض 
أو لنفل مقت اوساجو و كر وان انأو ةاضق لموشن 1ق ماكه لرعا + لط لدع وال م رةه 


(باب العيمم) 

هو لغة: القصدء ومنه قوله تعالى: «إوَلَا تَمَمّمُوا ألْحَِيتَ مِنْهُ مُنْفِفُونَ 4 
وقال الشاعر: 

فنا أفرق 1ذااتحعف أرقي “اريك الشيو اسنكانايدن 

أالخير الذي أنا أبتغيه |( أم الشر الذي هو يبتغيني 

يقرا إضال الات ان الفح لشت مدل عو االواظيوة و الس أذ 
عضو منهما بشرائط مخصوصة؛ وخصت يه هذه الأمةء والأكثرون على أنه 
فُرضَ سنة ست من الهجرة وهو رخصة وقيل: عزيمة» وبه جزم الشيخ أبو 
حامد قال: والرخصة إنما هي إسقاط القضاءء وقيل: إن تيمم لفقد الماء 
فعزيمة أو لعذر فرخصة ومن فوائد الخلاف ما لو تيمم في سفر معصية لفقد 
الماء فإن قلنا رخصة وجب القضاء إلا فلا قاله في الكفاية » وأجمعوا على أنه 
مختص بالوجه واليدين وإن كان الحدث أكبر والأصل فيه قبل الإجماع قوله 
تعالى: #كُدم تيج أَوَ عَنَ سَمَّرِ إلى قوله تعالى: #قَتَمَمّمُوا صَعِيدَا طَيبّا » أي 
تراباً طهوراً وقيل: تراباً حلالاً وخير مسلم: #جعلت لنا الأرض كلها مسجداً 
وتربتها طهوراً) وغيره من الأخبار. (المغني )178/١‏ 

(وشروط التيمم ثلاثة أحدها: أن يقع بعد دخول الوقت إن كان) التيمم 
(لفرض أو لنفل مؤقت) لقوله تعالى: #إذًا هُمْشم إِلَّ ألصَكَرْدِ © الآية» والقيام 
إليها بعد دخول الوقت خرج الوضوء بدليل فبقي التيمم ولأنها طهارة ضرورة 

١4 


لمح هه 


بل يجب أخذ التراب في الوقت فلو تيمم شاكا في الوقت لم يصح وإن 
صادفه ولو تيمم لفائتة ضحوة فلم يصلها حتى حضرت الظهر فله ان 


دالس هه 
فلا تباح إلا عند وقت الضرورة وهو قبل الوقت غير مضرور إليها (المغني 
)0١‏ وفي الدميري )498/١(‏ مثله وفيه وجوزه أبو حتيفة والروياني قبل 
الوقت كالوضوء وهو قياس قول المزني (يل يجب أخد التراب) المقرون بالنية 
(في الوقت) أيضاً فلو أخذه قبله ثم مسح به بعده لم يصح ولابد من العلم 
بدخول الوقت يقيناً أو ظناً (فلو تيمم شاكاً في الوقت لم يصح وإن صادفه) 
كما في زيادة الروضة أو تيمم لنفل مؤقت كالرواتب مع الفرائض لا يتيمم له 
قبل وقته لما ذكر فى المرض . 

(ولى تيمم لفائتة) كالصبح مثلاً (ضحوة فلم يصلها) أي الفائتة (حتى 
حضرت الظهر) أي دخل وقت الظهر (فله أن يصليها) أي الظهر (به) على 
الأصح (أو) يصلي به (فائتة أخرى) كالعشاء لأنّ التيمم قد صح لما قصده 
فصح أن يؤدي به غيره. 

[ مَنْيَم ]: يدخل وقت التيمم للفائتة وقت تذكرها فلو تيمم شاكاً فيها 
ثم بانت عليه لم يصح والمنذورة المتعلقة بوقت معين لا يصح لها قبله وصلاة 
الجنازة بعد أقل الغسل لكن يكره قبل التكفين والنفل المؤقت بعد دخول وقته 
فلا يتيمم لراتية بعدية إلا بعد فعل الفرض وذو السبب بعد دخول الوقت الذي 
تجوز فيه فيتيمم لتحية مسجد بعد دخوله ولاستسقاء وكسوف بعد تجمع أكثر 
الناس إن أرادها معهم وإلا فبعد انقطاع الغيث في الأولى وعند أول الانتكساف 
في الثانية . وإنما لم يتوقف العيد والجتازة على تجمع الناس لأنْ الجنازة مؤقتة 
بوقت معلوم من فراغ الغسل إلى الدفن والعيد وقته محدود فلم يتوقفا على 

|] 


© سص )هه 
الثاني: أن يكون بتراب طاهر خالص مطلق له غبار. ولو بغبار رمل 
لا رمل متمحض انض مس اف وري ا لل اك مسج ا او خا اسم ا 
5 . 

اجتماع بخلاف الكسوف والاستسقاء لا نهاية لوقتهما فنظر فيهما إلى ما عزم 
عليه لكن توقف الرشيدي ك(سم) في الفرق بين صلاة الجنازة والكسوف بل 
هو مؤقت بوقت معلوم كالجنازة. ويتيمم للنفل المطلق أي وقت شاء إلا وقت 
الكراهة أو قبله ليصلي به فيه. ويدخل وقت التيمم للصلاة الثانية في جمع 
التقديم بفعل الأولى فيتيمم لها بعدها لا قبلها نعم إن دخل وقتها قبل فعلها 
بطل تيممه لأنّه إنما صح لها تبعا وقد زالت التبعية بانحلال رابطة الجمع 
(بشرى الكريم مع تقديم وتأخير ص 4 .)١١86-١٠١‏ 

(الثاني) من شروط التيمم (أن يكون بتراب) على أي لون كان كالمدر 
والسبخ وغيرهما ولو محروقاً بقي اسمه أو مخلوطاً بحو خل جف وإن تغيرت به 
أوصافه وما أخرجته الأرض من التراب وغير ذلك من كل ماله غبار حتى ما 


يتداوى به (بشرى الكريم ص١١7١١)2‏ (طاهر) فلا يصح بمتنئجس يتحو يول 
وإن جف أو بعين نجسة كتراب مقبرة نبشت لاختلاطه بأجزاء الميت ولو وقعت 
نجاسة فى جانب من تراب وجهل محلها منه لم يجتهد إلا إن جعله قسمين . 
(خالص) سيأتي محترزه (مطلق) عبر به المصدف تبعاً للغزالي في 
الوجيز ويفهم من تخريجح الوجيز أنه خرج بالمطلق المستعمل والله أعلم (له 
غبار) يعلق بالوجه واليدين فإن كانَ جريشاً أو ندياً لا يرتفع له غبار لم يجز. 
(ولو بغبار رمل) لا يلصق بالعضو ولو كان ناعماً لأته من طيقات الاأرض 
والتراب جنس له فلا يصح برمل ولو ناعم لا غبار فيه أو فيه غيار لكن الرمل 
يلصق بالعضو لمئعه وصول التراب إلى العضو (المغني )١+3/١‏ (لا رمل 
١04‏ 


© سس__ )6ه 
ولا بتراب مختدلط بدقيق ونحوهء ولا بحص وسحاقة خزف ومستعمل» وهو 
ما على العضو أو ما تناثر عنه. 

الشغالث: العجز عن استعمال الماء فيتيمم العاجز عن استعماله ويكون 


(ولا) يصح التيمم (بتراب مختلط بدقيق ونحوه) كزعفران وإن قل 
لمنعه وصول التراب إلى العضو بخلاف المختلط برمل لا يلصق بالعضو كما 
مر ولو عجن التراب بنحو خخل فتغير به ثم جف صح التيمم به ذكره في 
المغني .)١75(‏ 

(ولا) يصح التيمم (بحص) هو الجبس (وسحاقة خزف) ومعدن لأن 
ذلك ل تعفن رايا 

والخزف: ما اتخذ من الطين فصار فخاراً واحدته نخزفة (التجم )459/١‏ 
© لا يصح أيضاً بتراب (مستعمل) على الصحيح وبه قطع الجمهور لأنه أدى 
به فرض فلم يجز استعماله ثانياً كالماء . 

(وهو) أي التراب المستعمل (ما) بقى (على العضو) حال التيمم (أو ما 
تنائر عنه) أي عَنّ العضو بعد مسه العضو حالة التيمم. 

أما الذي تناثر ولم حصا نه إفساس العفو #التشهور” أنهاالسن معستهها 
قطعاً كالباقى باللأرض (المغني .)١75/1١‏ 

(الثالث) من شروط التيمم (العجز عن استعمال الماء فيتيمم العاجز عن 
استعماله) حساً كان العجز أو شرعاً (ويكون عن الأحداث كلها) أصغرها 
وأكبرها جنابة وحيضاً ونفاساً وولادة بخلاف النجاسات. قال تعالى: #وإن 
كُمَمْ نيا عر ل مر ا وَإِن كُنثم ع ضح © إلى قوله: طقلم دوأ ف مم 1 
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© سسه: 

ويستبيح به الجنب والحائض ما يستبيحان بالغسل فإن أحدثئا بعده حرم 

عليهما ما يحرم بالحدثء وللعجز أسباب أحدها: فقد الماء: ا 
ادن ع 

صَعِيدً! طيّبًا» ثبت التيمم بالنص في الحدث الأصغر والجنابة فقيس عليها ما 

ذكر له في معتاها ولم يقل به في النجاسة تعدم ورودهء ويسن التيمم عن 

الأغسال المسنونة في الأصحء وقيل: لا لأن المقصود منها التنظيف وهو 


٠. ستعشبه‎ 


(ويستبيح به الجنب والحائض ما يستبيحان بالغسل) من الصلاة وقراءة 
القرآن وغير ذلك (فإن أحدثا بعده) أي بعد التيمم حدثاً أصغر لم يبطل 
تيممهما بالنسبة للأكبر وإن بطل بالسبة للأصغر و(حرم عليهما ما يحرم 
بالحدث) كما لو أحدثا بعد غسلهما ولا يحرم عليهما ما يحرم على الجنب 
والحائض فيحرم عليهما الصلاة والطواف ومس المصحف وحمله دوت قراءة 
القرآن والمكث في المسجد وغير ذلك» ويلغز فيقال: لنا متيمم أحدث ولم 
ببطل تيممه وصورته ما ذكر. 

(وللعجز أسباب) نظمها بعضهم بقوله: 
يا سائلي أسياب حل تيمم هي سيعة بسماعها ترتاح 
فقد وخحوق حاجة إضلاله ١‏ مرض يشلك جبيرة وجراح 

(أحدها: فقد الماء) حسًا أو شرعاً للآية فمن الفقد الشرعي خوقف طريقه 
إلى الماء أو بعده عنه أو الاحتياج إلى ثمنه أو وجد ماء مسبلاً للشرب حتى 
قالوا: إنه لا يجوز أن يكتحل منه بقطرة ولا أن يجعل منه في دواة ونحو ذلك 
لأنه لم يبح إلا لشيء مخصوص كما أنّه لا يجوز له أن يعيمم بتراب غيرهء قال 
الدفيرية .ومو مشكل لأنه يودي إلى أنه إذا دمر بأراضئ: القرئ: الموقوفة أو 


١ 4ه‎ 


هخ ميئل ه6: 


فإن تيقن عدمه تيمم بلا طلب. وإن توهم وجوده وجب طلبه من رحله 
ٍ الم بوه 

المملوكة لا يجوز له التيمم بترابها وفيه بعد والمسامحة بذلك مجزومٌ بها عرفا 
فلا يتبغي أن يشك في جوازه يها اهء وهذا من الحلال المستفاد بقريئة الحال 
نقد قال الأصحاب: إِنّه لا يجوز المرور بملك غيره إذا لم يصر طريقا للناس . 
(المغني .)١715/١‏ 

(فإن تيقن عدمه) ولو بخبر عدل عند (م ر) وإن كان الفقد بفعله كأن 
أتلف الماء لا إن باعه في الوقت لعدم صحة البيع (بشرى الكريم ص 48) 

(تنفة بل طلت) يقت الام ويجوز إسكانها لآن «ظلب: اما غلم عدمه 
عبث كما إذا كان فى بعض رمال البوادي» وقيل لا بد من الطلب لأنّهِ لا يقال 
لمن لم يطلب لم يجد. 


(وإن توهم) أو ظن أو شك في (وجوده وجب طلبه) لكل تيمم في 
الوقت ولو بنائبه الثقة أو من وقع في القلب صدته وإن أنابه جمع ولو قبل 
الوقت لآية: طقَلَمَ يمدُوأ مآ مُتّيَتَمُاْ 4 إذ لا يقال لمن لم يطلب لم يجد 
ولأنه طهارة ضرورة ولا ضرورة مع إمكان الطهر بالماء وإنما لم يجب طلب 
المال للحج والزكاة لأنه شرط للوجوب وهو لا يجب تحصيله وما هنا شرط 
للانتقال عن الواجب إلى بدله فلزم كطلب الرقبة في الكفارة وإئما منعت 
الإنابة فى القبلة لأن مدارها على الاجتهاد وهو يختلف باختلاف الأشخاص 
بخللاف الفقد هنا فإنَّهِ حسي لا يختلف (بشرى الكريم ص 45) (من رحله) 
بأن يفتش فيه إن لم يتحقق العدم فيه و(الرحل) منزل الرجل وما يستصحبه من 
الأثاث ويجمع في الكثرة على رحال وفي القلة على أرحل. (النجم الوهاج 
لامع 


١48 


© سس )ه: 


ورفقته حتى يستوعبهم أو لا يبقى من الوقت إلا ما يسع الصلاة ولا 
يجب الطلب من كل واحد بعينه بل ينادي من معه ماء ولو بالشمن ثم 
ينظر حواليه إن كان في أرض مستوية وإلا تردّدَ إلى حد الغوث وهو 
بحيث لو استغاث برفقته مع اشتغالهم بأقواهم وأفعالهم لأغاثوه إن لم 


(ورفقته) بتفليث الراء سموا بذلك لارتفاق بعضهم ببعض وهم الجماعة 
ينزلون جملة ويرحلون جملة؛ والمراد بهم المنسوبين لمنزله عادة إن جوز 
وجود ماء عددهم ويذلهم له. (المغني 75/١‏ 1١مع‏ بشرى الكريم ص 5 9) 

(حتى يستوعبهم) إذا كثروا إلا أن يضيق الوقت عن تلك الصلاة (أو لا 
يبقى من الوقت إلا ما يسع الصلاة) فلا يجب الاستيعاب حينئل وقيل يستوعيهم 
وإن خخرج الوقتء وقيل إلا أن يضيق الوقت عن ركعة. (المغني ١/8؟١)‏ 

(ولا يجب الطلب من كل واحد بعينه بل) يكفيه أن (ينادي) نداء عاما 
بنفسه أو مأذونه (من معه ماء) يجود به (ولو بالثمن) فلا بد من ذكره. 

(ثم بنظر حواليه) من الجهات الأربع (إن كان في أرض مستوية) 
ويخص موضع الخضرة واجتماع الطيور بمزيد احتياط ولا يلزمه المشيء 
وقيل: يمشي قدر غلوة سهم (المغني )١15/١‏ وإذا لم يكن في أرض متو 
صعد مرتفعا ونظر. 

(وإلا) إذا لم يكن في أرض مستوية بأن كان في وهدة أو جيل أو نحو 
ذلك (تردد إلى حد الغوث) وهو ثلاث ماثة ذراع (وهو بحيث لو استغاث 
برفقته مع) ما عم قيه من (اشتغالهم بأقوالهم وأفعالهم لأغاثوه) ووجوب هذا 
التردد محله (إن لم يخف ضرر نفس أو مالٍ) أو عضو أو اختصاص محترم أو 


فم * 


# دح 6 


أو صعد جبلاً صغيراً قريباً ويجب أن يقع الطلب بعد دخول الوقتء فإن 


هد سن بهع 
انقطاع عن رفقة ولم يضق الوقت عن تلك الصلاة فإن لم يأمن على شيء مما 
ذكر سواء أكثر المال آم قل أو ضاق وقت الصلاة بأن لم يبق منه ما يسعها لم 
يجب التردد للضرر وللوحشة في انقطاعه وإخخراج بعض الصلاة عن وقتها 
يفذتن بو العف اناه الى نشنافته قات الر قبع موقي فرحب عله الرشيوع ولا 
يتيمم لأنّه ليس بفاقد للماء (المغني .)١56/1١‏ 
(أو صعد جبلاً صغيراً قريياً) أو تحوه ثم ينظر إلى حد الغوث وليس 
المراد بقول المصتف تردد إلى حد الغوث أنه يتردد ثلاث مائة ذراع يمينا 
ومثلها يساراً وتحلفا وأماماً بل أن يصعد جبلاً أو نحوهء ثم ينظر حواليهء قال 
في المجموع: ولكن االقعراة" اذ تار التدد المدكون لان للك اكقر شرا عليه 
من إتيان الماء في الموضع البعيد بل المراد أن يصعدٌ جيلاً أو نحوه بقربه ثم 
ينظر حواليه . (المغني ١١5/1١‏ مع زيادة). 
(ويجب أن يقع الطلب بعد دخول الوقت) مما توهمه فيه لأن التيمم 
طهارة ضرورة ولا ضرورة مع إمكان الماء وله طلبه بوكيله الموثوق به حتى لو 
أرسل جماعةٌ واحداً ثقة يطلب لهم كفاهم ولو أذن قبل الوقت ليطلب له بعد 
الوقت كفى أيضاء ولو أخبره فاسق أن الماء بمكان معين لم يعتمدهء وإن 
أخبره أنه ليس به ماء اعتمده لأن العدم هو الأصل بخلاف الوجدان» قاله 
الماوردي والرويانى» أما طلب غيره له بغير إذنه أو بإذنه ليطلب له قبل الوقت 
أن ادن لك ل كعدوا نرق اقيم له ل لوقك ال قتروا الاقم يكن بورما 
فإن طلب له فى مسألة الإطلاق في الوقت ينبغي أن يكفي كنظيره في المحرم 
بوكل رجلا عند له التكاح . (المغني ١/5؟١١).‏ (فإن طلب فلم يجده) أي 


5”. 


0# سمه 
وتيمم ومككث موضعه وأراد فرضاً آخر فإن لم يحدث ما يوهم ماء وكان 
تيقن العدم بالطلب الأول تيمم بلا طلب وإن لم يتيقنه أو وجد ما 
يوهمه كسحاب وركب وجب الطلب الآن إلا من رحله» وإن تيقن 
وجود الماء على مسافة يتردد إليها المسافر للاحتطاب والاحتشاش وضي 
فوق حد الغوث أو علم أنه يصله بحفر قريب وجب قصده إن لم يخف 
كرا وإن كان فوق ذلك ل ا 
قي لش حبحب 
الماء بعد البحث المذكور (وتيمم ومكث) بضم الكاف وفتحها (موضعه وأراد 
فرضاً آخر فإن لم يحدث ما يوهم ماء) كطلوع ركب وإطباق غمامة (وكان 
تيقن العدم بالطلب الأول تيمم) للفرض الآخر الذي أراده (بلا طلب) على 
الصحيح (وإن لم يتيقنه) أي العدم أو انتقل من مكان إلى الآخر (أو وجد ما 
يوهمه كسحاب وركب وجب الطلب الآن) قطعا (إلا من رحله) فلا يطلب منه 
لأن علي أن له ماف اليه :صلق العاظة ولو عقيف يكز ليه ع تسية تن علدنها 
قلا قضاء لما صلاء به قبل علمه يها كما لو ورث ماء وتيمم مع عدم علمه به. 
(وإن تيقن وجود الماء) أي وثق به بحسب العادة أو بخبر ثقة أو من وقع في 
قلبه صدفه (على مسافة بتردد إليها المسافر للاحتطاب والاحتشاش وهى قوق 
حد الغوث) أي في ححد القرب وهو ستة آلااف خطوة (أو علم أنه عله عقر 
قريب وجب قصلده) أي طلبه منه لأنه إذا كان يسعى إليه لأشغاله الدنيوية 
فللعبادة أولى هذا (إن لم يخف ضرراً) على نفس أو عضو أو مال لا يجب 
بذله في تحصيل الماء ثمنا أو أجرة أو انقطاعه عن رفقته يتضرر بتخلفه عنهم 
وكذا إن لم ينضرر على الأصح لما يلحقه من الوحثة أو خروج الوقت فإن 
حاف ها ذكر تيمم . (المغني .)١57/1١‏ 

(وإن كان) الماء بمحل (فوق ذلك) المحل المتقدم وهذا يسمى حد 


ا 


#© م )هه 


فله التيمم ولحكن إن تيقن أنه لو صبر إلى آخر الوقت لوجده فانتظاره 
أفضل وإن ظن غير ذلك فالأفضل التنيتة أول الوقت 50017101110 
م 1 

العد (ثله التيمم) أي جاز له التيمم وإن علم وصوله في الوقت للمشقة في 
قصده. قال في المغنيى )١155/1١(‏ ولو كان في سفينة وخاف لو استقى من 
البحر على شيء مما تقدم فإنه يتيمم بخلاف مَنْ معه ماء ولو توضأ به خرج 
الوقت فإنَّه لا يتيمم لأنَّه واجد للماء كما مر. 

(ولكن إن تيقن) المسافر (أنه لو صبر إلى آخر الوقت لوجده) أي وقد 
بقي ما يسع جميع الصلاة وطهرها فيه (فانتظاره أفضل) من تعجيل التيمم لأن 
الوضوء هو الأصل والأكمل فإِنْ الصلاة به ولو آخر الوقت أفضل منها بالتيمم 
أوله» وهذا إن لم تقترن بالتقديم فضيلة كالجماعة يلو عنها التأخير وإلا فهو 
أفضل نعم الأفضل أن يصليها أول الوقت بالتيمم وآخره بالماء. (بشرى الكريم 
ص 224 (وإن ظن غير ذلك) بأن ترجح عنده وجوده آخره (المغني .)177/١‏ 

(فالأفضل التيمم أول الوقت) لأنَّ فضيلة التقديم محققة بخلاف فضيلة 
الوضوء ومحل أفضلية التقديم في هذه الحالة إذا اقتصر على صلاة واحدة فإن 
صلى أول الوقت بالتيمم وبالوضوء في أثنائه فهو النهاية في إحراز الفضيلة 
(المغني :4)١717-1537/١‏ ولو علم ذو النوبة من متزاحمين على بثر أو سترة 
أنّها لا تأتيه إلا بعد خروج الوقت صلى بلا إعادة لأنّه عاجز حالاً حساً 
والقدرة لا تعتبر بعد الوقت بخلاف من به خيث وعنله ماء لو غسله به خرج 
الوقت فيسعى في تطهيره لأنّه غير عاجز حالاً وخرج بتقييدي الأفضلية 
ب(المسافر) وهو من بمحل لا يغلب فيه وجود الماء وإن كان مقيماً ‏ المقيم 
وهو من بمحل يغلب فيه وجوده وإن كان مسافراً فيجب عليه التأخير جزماً وإن 


خرج الوقت . (بشرى الكريم ص5 ) 


ا 


0 0 
ولو وهيه إنسان ماء أو أقرضه إياه أو أعاره دلواً لزمه القيول» وإن وهيه 
أو أقرضه ثمنهما فلا وإن وجد الماء أو الدلو يباعان بثمن مثله. وهو ثمنه 
في ذلك الموضع وذلك الوقت لزمه شراؤه إن وجد ثمنه فاضلاً عن دين 
ولو مؤجلاً ومؤنة سفره ذهاباً ورجوعاً 000 
سس سس هي نع هه 

(فرع) في مذاهب العلماء فى طلب الماء قد ذكرنا أن مذهينا وجوب 
الطلب إذا عدم الماء سواء رجاه أو توهمه وبه قال مالك وداود وهو رواية عن 
أحمد وقال أبو حديفة إن ظن وجوده بقربه لزمه وإلا فلا. (المجموع */91؟) 

(ولو وهبه إنسان ماء أو أقرضه إباه أو أعاره دلواً) أو نحوه من آللات 
الاستقاء في الوقت (لزمه القبول) في الأصح إذا لم يمكنه تحصيلها بشراء أو 
نحوه لأن المسامحة بذلك غالبة فلا تعظم فيه المئة فلو خالف وصلى متيمما 
أثم ولزمته الإعادة إلا أن يتعذر الوصول إليه بتلف أو غيره حالة تيممه فلا 
تلزمه الإعادة. (المغنى :)4١١9/١‏ (وإن وهبه أو أقرضه ثمئهما فلا) يلزمه 
القبول بالاتفاق لعظم المنة هذا إذا كان الواهب أجنبياً وكذا إن كان أبا أو ايناً 
على الصحيح . (النجم )817/١‏ 

(وإن وجد الماء أو الدلو يباعان بثمن مثله) وهو على الأصح ما انتهى 
إليه الرغبات في ذلك الموضع في تلك الحالة. (المغني .)١78/١‏ (وهو ثمنه 
في ذلك الموضع وذلك الوقت لزمه شراؤه) بعد دخول الوقت وكذ! التراب 
ولو ناقصاً وبمحل لا يسقط به الفرض (إن وجد ثمنه فاضلاً عن دين ولو 
مؤجلاً) كما قاله ابن الرفعة (ومؤئة سفره) مباحا كان أو طاعة (ذهاباً ورجوعاً) 
على التفصيل في الحج ؛ ويندب له أن يشتريه إذا زاد على ثمن مثله وهو قادر 
على ذلك (المغني ١/48؟17)‏ 


#تح هو 
فإن امتنع من بيعه وهو مستغن عنه لم يأخذه غصباً إلا لعطش. ولو 
وجد بعض ماء لا يكني طهارته لزمه استعماله ثم تيمم للباقي فالمحدث 
يطهر وجهه ثم يديه على الترتيب والجبنب يبدأ بما شاء ويندب تقديم 
اعل بدنه. 

السيب الثاني: خوف عطش نفسه ورفقته وحيوان محترم معه ولو في 


(فإن امتنع) صاحبه (من بيعه) بثمن مثله (وهو مستغن عنه لم يأخذه) 
غلة لاغصيا إلا تعطش) محترم إذا لم يحتجه مالكه: للك خالا وله يعد 
مقاتلته عليه فإن قتله فهدر. (يشرى الكريم ص940). (ولو وجد يعض ماء) 
صالح للغسل (لا يكفي طهارته لزمه استعماله) لقوله تعالى: طقلم جمدو مآ 

(ثم تيمم للياقي) لتلا يكون متيمماً ومعه ماء (فالمحدث) حدثا أصغر 
(يطهر وجهه ثم يديه على الترتيب) بلا خلاف (والجنب يبدأ بما شاء) لأله 
لا ترتيب فيه ؛ (و) لكن (يندب تقديم أعلى بدنه) لأن البداءة بها أقضل »؛ قال 
فى بشرى الكريم (ص99): ولو كان عليه حدث وخحبث ومعه ما يكفي 
احافها: نقيل كدم التحيث [ذ لذ ييل لوق كان عنهما عند م2 ) : ١‏ 

(السبب الثاني) من أسياب العجز (خوف عطش نفسه ورفقته وحيوان 
محترم معه) بأن يخشى عليه من العطش مرضاً أو غيره وإن كان غير آدمي» 
وإن كان لغيره أو لم يكن معه (انظر بشرى الكريم بتصرف ص 54) (ولو في 
المستقبل) صوئاً للروح أو غيرها عَنْ التلف وكالاحتياج إليه لعطش الاحتياج 
لبيعه لطعم محترم أو لتحو دين عليه أو لغسل نجاسة (بشرى الكريم ص 98) 
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0-2 مس وي كا 
ويحرم الوضوء حينئذ فيتزود لرفقته ويتيمم بلا إعادة. 
الثالث: مرض يخاف معه تلف النفس أو عضو أو فوات منفعة عضو 
5 

(و) مع الاحتياج إليه لذلك (يحرم الوضوء) به (حينئذ قبتزود لرفقته وييمم 
بلا إعادة) قال في بشرى الكريم ص44) وكثير يتوهمون أن الطهر به حيدتذ 
قربه وهو من إفراط قبحهم وجهلهم. 

(تنبيهان) الأول: يجوز لعطشان إيثار عطشان آخر ولا يجوز لمحتاج إلى 
طهر إيثار محتاج آخبر إليه بالماء وإن كان حدثه أغلظ إذ لا يجوز الإيثار فى 
القرى بحلاق العرياه (بكررق الكريم ع 4 ش 


الثاني: قال في المجموع: وإذا عطش العاصي بسفره ومعه ماء لم يجز له 
التيمم حتى يتوب. 

(الثالث) من أسباب العجز (مرض يخاف معه) من استعمال الماء (تلف 
النفس أو) تلف (عضو) بضم العين» وكسرها (أو فوات منفعة عضو) كالعمى 
والصمم والخرس والشلل ونحوها لقوله تعالى: 9وَإِن كُنتّم مَرْضَنَ » الأآية . 

قال ابن عباس: (نزلت في المريض يتأذى بالوضوء وفي الرجل إذا 
كانت به جراحة في سبيل الله تعالى أو القروح أَوْ الجدري فيجتب فيشاف إن 
اغتسل أن يموت فيتيمم) إستاده حسن لكن الأصح وققه. 


وروى الحاكم عنه أن رجلاً أصابه جرح على عهد رسول الله صَإلتتيبجة ثم 
أصابه احتلام قأمر بالاغتسال فاغتسل فمات قبلغ ذلك النبي مَوَيتَعيِيَ» فقال: 
اقتلوه قاتلهم الله" ؛ ألم يكن شفاء العي السؤال» (النجم الوهاج 4/١‏ 4 4:). 
() قال ع ش في حاشيته على النهاية . جاص (١٠8؟)‏ ولا يشكل هذا الدعاء وأمغاله فإنه لا 
بقصد بها حقيقتها بل يقصد بها التنفير أه ‏ 
ال 


0000 بابالسم 928000 
أو حدوثتث سرض يتخوف أو زيادة سرض ل تأخير البرء أو شدة ألم أو 
شيئاً في عضو ظاهر ويعتمد فيه معرفته أو طبيباً يقبل فيه خبره فإن 
خاف من جرح ولا ساتر عليه غسل الصحيح بأقصى الممكن 500 


(أو) لم يكن المرض المخوف حاصلا عنده» ولكن خخاف من استعمال 
الماء (حدوث مرض مخوف) يؤدىي إليه أبيح له التيمم على المذهب» (أو) 
خاقف (زيادة مرض) وإن لم يبطئ (أو تأخير البرء) يفتح الباء وضمها أي 
امتداد زمن العلة وإن لم يزد ألم المرض ٠‏ 

(أو شدة ألم) وهي إفراط الألم وشدة الضنا وهو المرض الثقيل (أو 
كينا قاهنشا) وض الأقن المسعكرة مو عي لون واتحول: و اشحعاف:وثفرة تبقئ 
ولحمة تزيد (المغني )11/١‏ 

(في عضو ظاهر) وهو ما يبدو عند المهنة غالباً كالوجه واليدين: أو ما لا 
يعد كشفه هتكاً للمروءة بخلاف الشين اليسير كسواد قليل وبخلاف العضو 
الباطن ولو لأمة حسناء تنقص به قيمتها (بشرى الكريم ص .)٠٠١‏ 

(ويعتمد فيه) أي الخوف مما ذكر (معرفته) إن كان عالماً بالطب ولو 
بالتجربة (أو) يعتمد (طبيباً يقيل فيه خبره) أي عدل رواية فلا يشترط فيه 
ذكورة ولا حرية فلو فقدت التجربة وخير العدل الثقة فى حصول نحو المرض 
أو نحو زيادته فله عند توهم شيئاً مما مر التيمم عند (حج) ويعيد. 

(فإن خاف) استعمال الماء (من) أجل (جرح ولا ساتر عليه غسل 
الصحيح بأقصى الممكن) على المذهب لما رواه أيو داود وابن حيان في 
حديث عمرو بن العاص في رواية لهما: «أنه غسل معاطفه وتوضأ وضوءه 
للصلاة ثم صلى بهم1ء قال البيهقي: معناه أنه غسل ما أمكنه وتيمم للباقي. 


“باه ؟ 


ام ال 


فلا يترك إلا ما لو غسله تعدى إلى لى الجبرح وتيمم للجرح في الوجه 
واليدين في وقت جواز غسل العليل فالجدب يتيمم متى شاء؛ والمحدث 
لا ينتقل عن عضو حتى يكمل غسلاً وتيمماً مقدماً ما شاء لمعمل 


_ ا 
(المغني )1/١‏ (فلا يترك) من غسل الصحيح (إلا ما لو غسله تعدى) الماء 
بسببه (إلى الجرح) وعلى هذا فإذا خاف من سيلان الماء إلى موضع المرض 
فليتلطف بوضع خرقة مبلولة بالقرب منه وليتحامل عليها ليغسل بالمتقاطر منها 
ما حواليه من غير أن يسيل إليه ويلزمه ذلك بئفسه أو بغيره بأجرة. (النجم 
01١‏ (وتيمم للجرح) أي لأجله (في الوجه واليدين) فقط وإنما ذكره مع 
وضوحه ليشير به إلى دفع قول من قال من العلماء أنه يمس التراب المحل 
المعجوز عنه (في وقت جواز غسل العليل) هذا بالنسبة للحدث الأصغرء وأما 
الحدث الأكبر فأشار إليه بقوله (فالجنب بتيمم متى شاء) لأنه لا ترتيب في 
طهارته فإن شاء تيمم قبل غسل الصحيح وإن شاء عكس وليس كمن وَجَدَ 
يعض ماء يكفيه حيث يجب استعماله أولاً ثم يتيمم لأن هتاك أبيح له التيمم 


لعدم الماء فلا يجوز مع وجوده وهنا أبيح للمرض أو الجرح وهو موجود. وفي 
وجه: يتعين تقديم الغسل لأنّه الأصل . ونقل في الكفاية عن النص: أنه نعلت 
أن يبدأ بالتيمم ليغسله بالماء. (النجم الوهاج 57/١‏ - 4278) (والمحدث) 
حدثا أصغر (لا ينتقل عن عضو) به علة (حتى يكمل غصلاً وتيمماً) لاعتبار 
الترتيب في الوضوء فلا ينتقل عن العضو المعلول إلا يعد كمال طهارته أصلاً 
وبَدَلَاَ (المغني )15+8/١‏ (مقدماً ما شاء) من الغسل والتيمم في العضو 
الواحدء فلو كان الجرح في الوجه جاز تقديم التيمم وتأخيره عن غسل 
الصحيح من الوجه» ولا يجوز تأخيره عن غسل اليدين وإن كان في اليد وَجَبَ 
تأخيره عن الوجه وتقديمه على الرأس ويتخير في تقديمه على صحيح اليد 
وتأخيره وهكذا في يقية الأعضاء. (النجم 57/1١‏ 8) 


م 


وح هه 
سا وح ريد واي تيع ا ب 


اشح هي 

ويستحب تقديم التيمم على غسله هنا أيضاً كما في المجموع (فإن جرح 
عضواه) أي المحدث حدثاأً أصغر أو امتنم استعمال الماء فيهما لغير جراحة 
(قتيممان) يجبان بناء على الأصح وهو اشتراط التيمم وقت غسل العليل لتعدد 
العليل وكل من اليدين والرجلين كعضو واحدء ويستحب أن تتجعل كل واحدة 
كعضو فإن كان في أعضائه الأريعة جراحة ولم تعمها فلا بد من ثلاث 
تيممات: الأول للوجهء والثاني: لليدين » والثالث: للرجلين والرأس يكفي فيه 
مسح ما قل منه كما مرء فإن عَمت الرأس فأربعة وإن عمت الأعضاء كلها 
فتيمم واحد عن الجميع لسقوط الترتيب بسقوط الغسل . (المغني دبعم 
(ولا يجب مسح الجرح بالماء وإن لم يضره) لأن الواجب إنما هو الغسل » 
نقل هذا الرافعي عن الأئمة قال وفيه نص بالوجوب (المغني )١0/١‏ 

(فإن كان الجرح على عضو) من أعضاء (التيمم) وهو الوجه واليدين من 
غير سائر (وجب مسحه بالتراب) حيث لا ضرر. 

[ تَنسِمْ ]: من به جراحة في عضو تيمم إذا تعذر عليه مسحها بالتراب 
وجب عليه القضاء لألّه لم يصل إلى محل العلة ماء ولا تراب قنقص البدل 
والمبدل - (عمدة المفتي والمستفتي )76/١‏ 

(فإن احتاج لعصابة أو لصوق) بفتح اللام ما تحتاج إليه الجراحة من 
خرقة أو قطنة ونحوهما (أو جبيرة) بفتح الجيم والجبارة بكسرها ‏ خشب أو 
قصب يُسَوٌّى ويشد على موضع الكسر أو الخلم لينجبر. 


م 


0# مس )هه 

وجب وضعها على طهر ولا يستر إلا ما لا بد منه فإن خاف من نزعها 

ضررا وجب المسح عليها كلها بالماء مع غسل الصحيح والتيمم كما تقدم 

فإن كانت فى غير عضو التيمم لم يجب مسحها بتراب فإن أراد أن للعء 
ل : 

وقال الماوردي: الجبيرة ما كان على كسر: واللصوق: ما كان على جرح 
ومته عصابة الفصد ونحوها (النجم الوهاج 558/1١‏ ). 

(وجب وضعها على طهر) قياساً على الخف في أنه لا يلبس إلا يعد 
كمال الطهارة. 

(و) وجب على واضعها أن (لا يستر) من الصحيح (إلا ما لا بد منه) 
لاستمساك ثم إن أمكن غسل الجرح بالماء أو أخذت الجبيرة بعض الصحيح 
أو كانت بمحل التيمم وأمكن مسح العليل بالعراب نزعها وجوباً. 

(فإن خاف من نزعها ضرراً) مما مر (وجب المسح عليها كلها بالماء) 
في كل طهر وقت غسل العليل إلى أن يبرأ بدلا عما تحتها من الصحيح فلو لم 
بخلاف الماء كما في مسح الخف ولا بالماء لأنه طهر لما تحتها من الصحيح 
ولا شىء منه تحتها (مع غسل الصحيح) على المذهب لأنها طهارة ضرورة 
قاعتبر الآتيان فمها بأقصى الممكن ( والتيمم كما تقدم) من وجوبب مراعاة 
الترتيب في المحدث وتعدد التيمم عند تعدد العلة وغير ذلك مما مر. 

(فإن كانت) الجراحة (في غير عضو التيمم) كالرجل والرأس مثلا (لم 
يجب مسحها بتراب) هذا مقابل لقوله سابقاً فإن كان الجرح على عضو التيمم 
فلو قدمه هناك لكان أولى. 


(فإن) صلى الذي غسل الصحيح وتيمم عن ألياقي فرضاء و(أراد أن 


اين 


© م )هم 


يصى فرضا آخر لم يعد الينب غسلا وكذا المحدث وقيل يغسل ما بعد 


يصلى فرضاً آخر) ولم يحدث (لم يعد الجنب) ونحوه (غسلا) لما غسله ولا 
إلى إعادة ما بعد عليله لو ب بطلت طهارة العليل وطهارة العليل باقية بدليل جواز 
التتفل » وإنما بعيد كل منهما التيمم فقط (وقيل يغسل) المحدث (ما يعد 
عليله ) مراعاة للترتيب فإذا كاتت الجراحة في اليد تيمم وأعاد مسح الرأس ثم 
غسل الرجلين لأنْ حكم الحدث عاد إلى العضو في حق الفريضة دون التواقل 
فيحتاج إلى إعادة ما بعذة. 
في صفوة الزبد: 

وإن برد من بعده فرضاً وما أحدث فليصل إن تيمما 

عن حدث أو عن جناية وقل بعيد ممحدث لما يعد العليا 

(فروع) الأول: لو أجنب صاحب الجبيرة اغتسل وتيمم ولا يجب عليه 
نزعها بخلاف الخف والفرق أن في إيجاب النزع مشقة. (المغني )١ 5/١‏ 

الغاني : لو اغتسل الجنب وتيمم عن جراحة في غير أعضاء الوضوء ثم 
أحدث بعد أداء فريضة من صلاة أو طواف لم يبطل تيممه لأنّه وقعم عن غير 
أعضاء الوضوء فلا يؤثر فيه التحدث فيتوضاً ويصلي بوضوثه ما شاء من 
النواقل . (المغنى ١/ه*١1)‏ 

الثالث: لو تيمم عن حدث أكبر ثم أحدث حدثا أصغر انتقض طهره 


لديا 


##رم سمس )ه: 
وإن وضع بلا طهر وجب النزع فإن خاف فعل ما تقدم وهو أثم ويعيد 
الصلاة ولا يعيد إن وضع على طهر ولم يكن في أعضاء التيمم ولا من 
تيمم لمرض أو جرح بلا ساتر. إلا من بجرحه دم كثير يخاف من غسله فيعيد 

22 022525259595222 
الأصغر لا الأكبر كما لو أحدث بعد غسله فيحرع عليه ما يحرم على المحدث 


عزن اف و عن نيم حون انعرف لامر م يد انان 1ل ماد 
(المغني )151/١‏ 

(وإن وضع) السائر من لصوق أو جبيرة وتحوهما (بلا طهر) سواء أكان 
الوضع في أعضاء التيمم أو في غير عضو من أعضاء الطهارة (وجب النزع) إن 
أمكن بلا ضرر يبيح التيمم لأنّه مسح على ساتر فاشترط فيه الوضع على طهر 
كالشف. 

(فإن خاف) من نزعه محذور تيمم (فعل ما تقدم) من غسل الصحيح ». 
لخ (وهو آثم ويعيد الصلاة) لفوات شرط الوضع على طهارة وكذا يجب 
القضاء إن أمكنه النزع ولم يفعل وكان وضع الساتر على طهر . 

(ولا يعيد إن وضع) الساتر (على طهر ولم يكن في أعضاء التيمم) وإلا 
أعاد وهذا ما قاله الإمام النووي في الروضة لكنه قال في المجموع إن إطلاق 
الجمهور يقتضي عدم الفرق أي بين أعضاء التيمم وغيرها. (ابن قاسم الغزي 
على البيجوري ج١‏ ص )٠١١‏ (ولا) يعيد (من تيمم لمرض أو جرح بلا ساتر) 
من لصوق أو جبيرة أو نحوهما سواء كان مسافراً أم مقيماً لعموم المرض . (إلا 
من) جرح وكان (بجرحه) أو غيره (دم كثير) لا يعفى عله لكونه يفعله قصداً 
أو جاوز محله أو عاد إليه كما يعلم مما في شروط الصلاة (يخاف من غسله 
فيعيد) الصلاة لندرة العجز عن إزالته بماء حار أو نحوه أما اليسير فلا يضر إلا 


5١7 


ل ا 


إن كان بمحل التيمم ومنع وصول التراب لمحله لنقص البدل والمبدل حينئذ. 
(التحفة ١/1م8؟)‏ 
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تَنبِيِْ ]: حاصل ‏ مسألة الجبيرة: أنها إِنْ كانت في أعضاء التيمم 
وجبت الإعادة مطلقاً لنقص البدل والمبدل جميعاً وهذا ما جرى عليه شيخ 
الإسلام والخطيب والرملي والإمام النووي في الروضة» واعتمد في المجموع 
عدم الفرق بين أعضاء التيمم وغيرها وجرى عليه الشيخ بن حجر في التحفة 
وأيده العلامة الجرهزي وقال في بغية المسترشدين"" وما في التحفة من عدم 
وجوب الإعادة في الأخيرة مؤول أو ضعيف وإن كانت في غير أعضاء التيمم 
فإن أخذت من الصحيح زيادة على قدر الاستمساك وجبت الإعادة سواء 
وضعها على حدث أو طهر وكذا إن أخذت من الصحيح بقدر الاستمساك 
ووضعها على حدث فتجب الإعادة أيضاً فإن لم تأخذ من الصحيح شيئاً لم 
تجب الإعادة سواء وضعها على حدث أو على طهر وكذا إن أخذت من 
الصحيح بقدر الاستمساك ووضعها على طهر فلا تجب الإعادة أيضاً فصورها 
خمس ثلاثة فيها الإعادة واثنتان لا إعادة فيهماء وقد نظم بعضهم صورها 
بقوله: 
ولا يد والستر قدرٌ العلة أو قدرٌ الاستمساك في الطهارة 
وإن تزدعن قدرها فأعِدٍ ومطلقاً وهو بوج هأويدٍ 


[ مَنْبِيٌِ ]: لو كان ببدن جنب جبيرة في غير أعضاء الوضوء وجب 
سه اليتق 3 سس 
)١(‏ وإليك عبارتها يرمتها حتى تعرف ما المراد بالأخيرة (مسألة ك) الحاصل فى الجبيرة أنه 
إن أمكن نزعها وغسل ما تحتها أو مسحه بالتراب حيث وجب بأن كانت في عضو التيمم 
لزمه مطلقاً وإلا فإن أخذت من الصحيح زائداً على قدر الاستمساك أو لم تأخذ ووضعت 
على حدث وكذا على طهر وكانت في الورجه واليدين على المعتمد وجبت الإعادة وإلا 
فلا وما في التحفة الخ. 


الدلحا 


©( سس )هه 
ولو خاف ولو خاف من شدة البرد مرضا هما تقدم ولم يقدر عل تسخين 
الماء وتدقئه عضو تيمم وأعاد. ومن فقد ماء وترايا وجب أن يصا الفرض 
الشرح 
التيمم لكل فرض وإن لم يحدث فلو أحدث قبل أن يصلي فرضاً لزمه الوضوء 
فقط ‏ (وفي عمدة المفتي والمستفتي ج١1‏ ص ممع" ما نصه ‏ مسألة: من به 
جراحة في غير أعضاء التيمم إذا أجنب يغتسل ويتيمم عنها ثم يجب عليه 
التيمم عند كل صلاة حتى يبرأ كما صرحوا بهء لأن التيمم لا يستياح به إلا 
فرض واحد فكلما دخل الفرض الآخر بطل التيمم؛ وبيطلانه يعود المائع لبقاء 
أثر الجنابة على محل الجراحة » فإذا برئ لزمه غسل موضعها لبقاء الجثابة عليه 
وحينثل يسفقط عنه التيمم) . 


(ولو خاف من شدة البرد مرضاً مما تقدم) لو استعمل الماء كبطء برء 
وزيادة ألم (ولم يقدر على تسخين الماء) أو (تدفئة عضو تيمم وأعاد) في 
الأظهر لأن البرد وإن لم يكن سببا نادراً فالعجز عما يسخن به الماء وعن ثياب 
يتدفأ بها نادر لا يدوم إذا وقع؛ ومقابل الأظهر ل يقضي وبه قال أبو حنيفة 
وأحمد لأنْ النبي مَإْيدعديود لم يأمر عمرو ين العاص وتييعنة بالإعادة وجوايه 
تعله: كان يعلم ذلك أو إن القضاء على التراخي أو تأشير البيان إلى وقت 
الحاجة جائز. 


وكال الحس١‏ وغطاء: إي' يجوز له التيمم بل يستعمل الماء وإت مات 
(التجم الوهاج1485/1). 

(ومن ققد ماء وتراباً) بأن فقدهما حساً كأن حبس في موضع ليس فيه 
واحد مثهما أو شرعاً كأن وجد ماء وهو محتاج إليه لحو عطش أو وجد تراياً 
ندياً ولم يقدر على تجفيفه بنحو نار (وجب) عليه (أن يصلى الفرض) 
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وحدهء ويعيد إذا وجد الماء أو التراب حيث يسقط التيمم الإعادة فلا 
يعيد إذا وجد تراباً في الحضر. ا 0 21 


0 
المكتوب أداء (وحده) لحرمة الوقت كالعاجز عن نحو السترة وهى صلاة 
صحيحة في أحكامها لكنها تبطل بتوهم التراب ولو بمحل لا يسقط القضاء كما 
نقله (سم) عن (م ر) وتجوز منه أول الوقت وإن رجى أحد الطهورين في 
الوقت عند ( حج). ورج بالفرض المذكور: النفل ومنه نحو سجدة تلاوة 
ومس مصحف ونحوه وقراءة قرآن سوى الفاتحة في الصلاة وتمكين الحليل 
2 رتبة مس المصحف وبالمكتوب المنذور وبالآداء القضاء لعدم الضرورة 
إلى جميع ما ذكر وصلاة الجنازة كالنفل عند (م ر) وفي (التحفة) يصلي قبل 
الدفن ثم يعيد إذا وجد الماء أو العراب (يشرى الكريم ص .)١٠١8‏ 
(و) إذا صلى فاقد الطهورين الفرض وجب عليه أن (بعيد) الصلاة (إذا وجد 
الماء) مطلقاً (أو التراب حيث يسقط التيمم الإعادة) إذ لا فائدة في الإعادة 
بمحل لا يسقط به القضاء. 

(فلا يعيد) الصلاة (إذا وجد تراياً في الحضر) لأنه لا يسقط القضاء 
وظاهر عبارة المصئف أله لا يعيد الصلاة إذا وجد التراب في الحضر وإن كان 
الوقت باقيا وليس كذلك بل حاصل هذه المسألة أنه إِنْ وجد الماء أعاد من 
غير تفصيل بين داخل الوقت أو خارجه وإن وجد التراب داخخل الوقت أعاد به 
ليفعل الصلاة بأحد الطهورين في الوقت وإن وجبت الإعادة ثانياً بأن كان 
المحل يغلب فيه الوجود. 

وإن وجد التراب خارج الوقت فلا يعيد إلا في محل يسقط فيه الفرض 
بالتيمم إذ لا فائدة فى الإعادة به في محل لا يسقط فيه الفرض بالتيمم. (أه 
ملخصاً من البيجوري ١/؟١٠)‏ 


"1١م‎ 


مص 
وواجباته سبعة الأول: النية فينوي استياحة فرض الصلاة أو استياحة 
مفتقر إلى الطهارة ولا يكني نية رفع الحدث ولا فرض التيممء فإن 
نيمم لفرض وجب ثية الفرضية.2.........0.... ح موحف اتعف الاست ل فا أ و اا 18 1ه 


(تنبيهان): 

الأول لوير اق افاقن اللهورية أحدهي اكناء المبكة مطلع وظاهره انه را 
فرق في التراب بين أن يكون في محل يغني التيمم فيه عن القضاء أم لا خلافا 
للزركشي فى الشق الثاني ٠‏ (المغني )١59/1١‏ 

الثاني: اختار الإمام النووي: أن كل صلاة وجبت في الوقت مع خلل لا 
تجب إعادتها لذن القضاء بأمر جديد ولم يثبت. اه. (يشرى الكريم ص .)١٠١89‏ 

(وواجباته) أي أركانه (سبعة) بعد التراب في التيمم ركناً. وَبِعَدِ القصد 
المحقق للنقل ركنا . 

(الأول: النية فينوي) المتيمم (استباحة فرض الصلاة أو استباحة مفتقر 
إلى الطهارة) كمس المصحف والصلاة (ولا يكفي نية رفع الحدث) لأنْ 
التيمم لا يرفعه وإنما يبيح الصلاة. 

(ولا) يكفي أيضاً نية (فرض التيمم) لأنْ التيمم ليس مقصوداً في تفسه 
وإنما يؤتى به عن ضرورة فلا يجعل مقصوداً بخلاف الوضوء» ولهذا يستحب 
تجديد الوضوء دون التيمم. (المغني )"4/١‏ نعمء إن نوى به الفرض الابدالى 
صح واستباح به ما عدا الصلاة إن راد للصلاة استباح به ما عدا الفرض وإن زاد 
للصلاة المفروضة استباح به الفرض وما دونه. (بشرى الكريم ص 5 )١١‏ 

(فإن تيمم لفرض وجب نية الفرضية) بأن ينوي استباحة فرض الصلاة 


المامينا 


اسسحصمه 2 كك 
لا تعيينه من ظهرٍ أو عصر بل لو نوى فرض الظهر استباح به العصرء 
ولو نوى فرضا ونفلاً أبيحا أو نفلاً أو جنازة أو الصلاة لم يستبح 
الفرض. أو فرضا فله النفل منفرداً وكذا النفل قبله وبعده .. 5-000 


اء 
دت 


مثلاً (لا تعيينه من ظهر أو عصر بل لو نوى فرض الظهر استباح به العصر) أو 
فريضة أخرى وإذا نوى الحاضرة صلى الفائئة وكذا عكسه والله أعلم. 

(ولو نوى فرضاً ونقلاً) كأن قال: نوبت استباحة فرض الصلاة وتفلها أو 
فرض الطواف ونفله (أبيحا) أي الفرض والنفل قطعاً عملا بنيته (أو نفلا أو 
حنازة أو الصلاة لمم افر العيني أصالة ولو من صبي ومعادة وطواف 
وداع ليه كالفرضص العيني 3 الفرضى العينى أصل فلا يكون م 
لمطلى الصلاة 5 الأحوط تنزيلها على النفل »ع ولا لصلاة الجنازة لأنّها أشبهت 
النفل في جواز الترك» ولو نوى سجود التلاوة أو ل أو 
قراءة القرآن من الجنب ونحوه أو تمكين الحليل من الحائض ونحوها لم 

(أو) نوى (فرضاً) فقط كأنْ قال نويت استباحة فرض الصلاة أو فرض 
الطواف» (فله النفل منفردا) أي مجرداً عن الفرض (وكذا) له (النفل قبله) أي 
قبل الفرض على الأظهر (وبعده) أي بعد الفرض على المذهب (في الوقت و) 
كذا (بعده) أي خارج الوقت على الأصح . 

ومعنى هذه العبارة أنه لو تيمم شخص لفرض الظهر مثلاً فله أن يصلي 
بهذا التيمم توافل فقط وله أن يصلي به الظهر وسنته القبلية وكذا البعدية فى 
وقت الظهر ولو صلى به الظهر دون سنته فدخل 

وقت العصر جاز له أن يصلي به سنة الظهر في وقت العصر وكذا له أن 
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ا اث 


فى الوقت وبعده. 
ويجب قرنها بالتمل واستدامتها إلى مسح شيء من الوجه. ار ا 
م هه 
يصلى به سنة العصر وما شاء من التوافل والله أعلم. 

[ مَننِيِم ]: حاصل مراتب النية ثلاثة: 

المرتبة الأولى: فرض الصلاة ولو منذورة» وفرض الطواف كذلك» 
وخطبة الجمعة لأنها منزلة بمنزلة ركعتين فهى كصلاتها عند الرملي » ويحتاط 
فيها عند ابن حجر كشيخ الإسلام فلا يصلي بالتيمم لها فرضاً ولا يجمع معها 
فرضاً آخر ولو مثلها فلا يخطب ثانياً بعد أن خطب أولاً بعيمم واحد لأنهما 


فرض واحد. 

المرتبة الثائية: نفل الصلاة ونفل الطواف وصلاة الجنازة لأنها وإن كانت 
فرض كفاية فالأصح أنها كالنفل لأنها أشبهته في جواز الترك . 

المرتبة العالئة: ما عذا ذلك كسجدة التلاوة والشكر وقراءة القرآن من 
الجنب ونحوه ولو منذورة ومس المصحف وتمكين الحليل فإذا نوى واحداً 
من المرتبة الأولى استباح واحدا منها ولو غير ما نواه واستباح معه جميع الغانية 
والثالئة» وإذا وي واحدا من الثائية استياح جميعها وجميع الثالقة دون شيء 
من الأولى وإذا توى شيئاً من الثالئة استباحها كلها وامتنعت عليه الأولى 
والغائية . (البيجوري ج١‏ ص55). 

(ويجب قرنها) أي النية (بالنقل) لأنه أول الأركان (واستدامتها إلى مسح 
شيء من الوجه) حتى لو عزبيت قبل مسح شيء منه بطلت وإن استحضرها عنده 
عند (حج) لأنّه المقصودء والنقل وسيلة له ولو نقل فأحدث ثم جدد النية قبل 
المسح صح لحصول النقل ثانياً مع النية. (بشرى الكريم ص5 .)٠١‏ 

*14 


ااا 
الثاني والشالث: قصد التراب ونقله فلو كان على وجهه تراب فمسح يه أو 
ألقته الريح عليه فمسح به لم يكف» ولو أمر غيره حتى يممه جاز وإن 


(الثاني والثالث: قصد التراب) بأن ينقله إلى العضو الممسوح لقوله 
تعالى: «قتَيَتَمُوأْ صَيِيدًا ليبا أي اقصدوه (ونقله) أي تحويله من أرض أو 
هواء إلى العضو الممسوح» قال في بشرى الكريم (ص© :)٠١‏ وأما القصد 
فداخل في التقل لكن عده جمع ركنا كالتراب ولم يعدوا الماء ركنا في نحو: 
الرضوء لعدم اختصاصه به بخلاف التراب (فلو) انتفى النقل بأن (كان على 
وجهه تراب فمسح بهء أو ألقته الريح عليه فمسح به) على العضو ونوى (لم 
بكف) لانتفاء القصد بانتفاء النقل المحقق له وإن قصد بوقوقه في هبوب الريح 
التيمم لأنه لم يقصد التراب بل التراب قصده. نعم » لو نقله بعد ذلك عن ذلك 
العضو ولو من بعضص عضو إلى بعضه الآخر أو أخذه من الهواء ومسح به مع 
النية كفى؛ (يشرى الكريم ص )٠١”‏ (ولو أمر غيره حتى يممه جاز) ولو 
صبياً أو كافراً أو حائضاً عند (م ر) (بشرى الكريم ص )٠١‏ (وإن كان قادراً 
على الأظهر ) كالوضوء» ولكن يكره حال القدرة ويجب عليه ذلك عند العجز 
أما إذا يمم بغير أمره فهو كوقوفه يمهب الريح سواء قدر على متعه قلم يمنعه أم 
اه 


[ سَنْبِسْمْ ]: يممه غيره بإذنه فأحدث الآذن بعد أخذ التراب وقبل المسح 
بطل تقل المأذون بحدث الآذن لأنه المباشر للنية بل وللعبادة لأن مأذونه إنما 
ناب عنه فى مبجرد أخذ التراب ومسح عضوه به هذا ما اعتمده في التحفة 
خلاقاً للنهاية والمغني وعبارة النهاية ولو يممه غيره بإذنه فأحدث أحدهما بعد 
أخذ التراب وقيل المسح لم يضر كما ذكره القاضي حسين في فتاويه وهو 
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الرابع والخامس: مسح وجهه ويديه مع مرققيه. 
السادس: الترتيب. 

5 . 25 
المعتمد أما الآذن فلأه غير ناقل وأما المأذون له فلأنه غير متيمم» وكذا لا 
يضر حدثهما في الحالة المذكورة افا أه . الها من ع ب مع التحفة ج١1‏ 


ص 5ه*). 

( الرابع والخامس) من أركان التيمم (مسح) عم (وجهه) السابق حده 
فى الوضوء أي إيصال التراب إليه ولو بنحو خرقة ومته ظاهر لحيته المسترسل 
والمقبل من أنفه على شفته؛ ونقل عن أبي حتيفة جواز الاقتصار على أكثر 
الوجه . (بشرى الكريم ص .)2٠١0‏ 

(و) مسح (يديه مع مرفقيه) على وجه ا للآية لأن الله تعالى 
أوجب طهارة الأعضاء الأربعة في الوضوء أول الاآية ثم أسقط منها عضوين 
فى التيمم في آخر الآبة فبقي العضوان في التيمم على ما ذكر في الوضوء إذ لو 
اختلفا لبينهما؛ كذا قاله الشافعي رضي الله تعالى عنهء والقديم: يكفى مسحهما 
إلى الكوعين ورجحه فى شرح المهذب والتنقيح » وقال في الكفاية: إنه الذي 
بتعين ترجيحه أه.ء (المغتي اج ص »)١ 0-1١9‏ قال شِ المغني )١2 ١/١١‏ 
وهذا من جهة الدليل وإلا فالمرجح في المذهب ما في المعن7". 

(السادس) من أركان التيمم (الترتيب) بين المسحتين ولو لجيب لا بين 
النقلتين فلو ضرب بيديه ونقل بيساره ف, يمينه ومسح ييميئه وججهه ثم مسح 


3 - 
بيساره يميئه جاز لآن النقل وإن كان هنا ركنا كمسح الوجه وهي وسيلة » يغتفر 
لاست 0 0000 ا 2 1 لظ 
60 روفي يشرىق الكريم ص /ا١٠‏ (الرابع ماع بلمية بمرفقيهما) كالرضوء للآبة مع خير 
الترمذي: (التيمم ضربتان ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين) ولأنَّه بدل الوضوء 
فيعطىي حكمه في كون اليد إلى المرفقين واختار النووي وغيره القديم أنه إلى الكوعين. 
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#© )6 
السابع: كونه بضربتين ضربة للوجه وضربة لليدين. وقيل إن أمحكن 
بضربة كفى كخرقة ونحوها ولا يجب إيصاله باطن شعر خفيف. وسئله 


التسمية وتقديم يمينه وأعل وجهه وني اليد يضع أصابع اليسرى سوى 
الس ههه 


فيها ما لاا يغتفر فى المقاصد. 

نعمء يسن ترتييه للخلاف القوي في وجوبه. (بشرى الكريم ص 1 )٠١‏ 

(السابع) من أركان التيمم (كونه بضربتين) في الأصح المنصوص 
(شربة للوجه وضربة لليدين) وإن أمكن بنقلة بخرقة أو نحوها لوروده في خبر 
أبى داود والحاكم ولفظ الحاكم «التيمم ضريتان: ضربة للوجه وضرية لليدين 
إلى المرققين». (وقيل إن أمكن بضربة كفى كخرقة ونحوها) بأن يأخذ خرقة 
كبيرة فيضرب بها ثم يمسح ببعضها وجهه وببعضها بدته (ولا يجب إيصاله) 
أي التراب إلى (باطن شعر خفيف) لما فيه من العسر بخلاف الوضوء بل لا 
يستحب كما فى الكفاية فالكثيف أولى . (المغني .)١50/١‏ 

(وسنئنه) كثيرة منها (التسمية) وأقلها بسم الله وأكملها بسم الله الرحمن 
الرحيمء ويندب للمتيمم الإتيان بها ولو كان جنباً أو حائضاً لكن يقصد الذكر 
أو يطلق ولا يقصد القرآن وحده أو مع الذكرء (البيجوري ١//ا2)9‏ (وتقديم 
يمينه) على يساره (وأعلى وجهه) على أسفله كما في الوضوءء وقيل يبدأ 
بأسفله ثم يستعلى ؛ وفارق الوضوء لأن الماء ينحدر بطبعه فيعم الوجه والتراب 
لا يجري إلا بإمراره باليد» فيبدأ بأسفل وجهه ليقل ما يحصل في أعلاه من 
الغبار فيكون أسلم لعينيه» وقال في المجموع: ظاهر عيارة الجمهور أنه لا 


استحياب في اليداءة بشيء من الوجه دون شيء اه (المغتي١/41١1).‏ 
(و) السنة (في) كيفية مسح (اليد) أن (يضع أصابع اليسرى سوى 
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الإبهام على ظهور أصابع اليمنى سوى الإبهام ويمرها إلى الكوع ثم يضم 
أطراف أصابعه إلى حرف الذراع ويمرها إلى المرفق ثم يدير بطن كفه إلى 
بطن الذراع ويمرها وإبهامه مرفوعة فإذا بلغ الكوع مسح ببطن إبهام 
اليسرى ظهر إبهام اليمنى» ثم يسح اليسرى باليمنى كذلك ثم يخلل 
أصابعه ويمسح إحدى الراحتين بالأخرى ويخفف الغبار 0000 
اس وج الشرع 
الإبهام على ظهور أصابع اليمنى سوى الإبهام) بحيث لا تعخرج أنامل اليمنى 
عن مسبحة اليسرى (ويمرها) على اليمنى (إلى الكوع ثم يضم أطراف أصايعه 
إلى حرف الذراع ويمرها إلى المرفق ثم يدير بطن كفه إلى يطن الذراع ويمرها 
وإبهامه مرقوعة فإذا بلغ الكوع مسح ببطن إبهام اليسرى ظهر إبهام اليمنى ؛ ثم 
يمسح اليسرى باليمنى كذلك ثم يخلل أصابعه ويمسح إحدى الراحتين 
بالأخرى) ندبا لتأدي فرضهما بضربهما بعد الوجه» وإنما جاز مسح الذراعين 
بترابهما لعدم انقصاله (البيجوري .)910/١‏ 

[ تَنْيْمئْ ]: قال العلامة الخطيب في المغني :)١41/١(‏ وأسقط 
المصتف من المحرر ذكر كيفية التيمم المشهورة من غير تنبيه عليها في الدقائق 
وهي كما في المجموع مستحبة وإن قال ابن الرفعة إنها غير مستحبة لأنه لم 
يغبت فيها شيء لأنْ مَنْ حفظ شيئاً حجة على عن لم يحفظ , د 

(وبخفف الغبار) من كفيه أو ما يقوم مقامهما إن كان كثيراً بالنفض أو 
النفخ بحيث يبقى قدر الحاجةء لما ورد في صحيح اليخاري: «أن النبي 
مس1 نفض يديه» ولثلا تتشوه به خلقتهء أما مسح التراب مِنّْ أعضاء 
التيمم فالأحب أن لا يفعله حتى يفرغ من الصلاة كما نص عليه في الأم. 
(المغنى١41/1١ء‏ والدميري ١//ا1)‏ 
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سوقع/__سمس__ )هه 

في الثانية ولو أحدث بين التقل ومسح الوجه بطل ووجب أخذ ثان 

00 

(ويفرق أصابعه عند الضرب على التراب فيهما) أي الضريتين لأنه أبلغ 

في إثارة التراب ولا ينافي ندب التفريق في الثانية نقلّ ابن الرفعة الاتفاق على 

وجوبه فيها لأنه محمول على من لم يرد تخليل الأصابع والندب على من 
أراده. (بشرى الكريم ص /ا١٠)‏ 


ومن ستنه أيضاً أن لا يرفع يده عن العضو حتى يتم مسحه خروجاً من 
خلاف من أوجبه» ومنها التوجه للقيلة والغرة والتحجيل» ومنها السواك قبله 
ومحله قبل النقل والتسمية بناء على أنه يطلب مقارنة التسمية للنقل على قياس 
ما في الوضوء من مقارنة التسمية لغسل الكفين» وقيل بين التسمية والنقل بناء 
على 1 لا يلتك متتازكيها 0نم متها الاك الدهون عد الرضيوة بومالاة 
ركعتين بعده وجميع سئن الوضوء مما يمكن مجيثه هنا إلا التثليث. 
(البيجوري١/918)‏ 

(ويجب نرّع الخاتم في الثانية) عند المسح ليصل الغبار إلى محله ولا 
يكفي تحريكه ها لم يتيقن وصول التراب لجميع ما تحته لِوّسع الخاتم مثلا. 
(بشرى الكريم ص 7 )١٠١‏ 

(ولو أحدث بين النقل ومسح الوجه يطل) النقل لوجوب قرن النية به 
واستدامتها إلى مسح الوجه والحدث ينافي ذلك. 

(ووجب أخذ ثان) ولو جدد النية قبل المسح صح لحصول النقل ثانياً 
مع النية فلو لم يجدد النية إلا عند مماسة التراب للوجه لم يكف لانتفاء 
النقل . 
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ويبطل التيمم عن الوضوء بنواقض الوضوء وبتوهم قدرته على ماء يجب 
استعماله كرؤية سراب أو ركب قبل الصلاة أو فيها وكانت مما تعاد 
كتيمم حاضر لفقد الماء فإن لم تعد ا ب و 0 
دس به 

(ويبطل التيمم عن الوضوء) أي عن الحدث الأصغر (ينواقض 
الوضوء) المتقدمة في بابه (و) يزاد عليها هنا (بتوهم قدرته على مااء يجب 
استعماله) والتوهم في الأصل الظن والمراد به هنا ما يشمل الشك ء (كرؤية 
سراب) وهو مايرى نصف النهار كأنه ماء (المغني 47/1 )١‏ 

(أو) رؤية (ركب) طلع أو رؤية غمامة مطبقة بِقَرْيو أو نحو ذلك مما 
يتوهم معه الماءء هذا إن لم يقترن ما تقدم بمانع متقدم أو مقارن كسبع وعطش 
ولو سمع قائلاً يقول: اعندي ماء لغائب» بطل تيممه لعلمه بالماء قبل المانع. 
أو يقول «عندي لغائب ماء» لم يبطل تيممه لمقارتة الماتع وجود الماءء ولو 
قال «عندي لحاضر ماء») وجب طليه منهء ولو قال «لفلان ماء» ولم يعلم 
السامع غيبته ولا حضوره وجب السؤال عنه أي وبطل تيممه في الصورتين لأن 
وجوب الطلب بيطله. (المغني .)1١17/١‏ 

(قبل) الدخول في (الصلاة) أي قبل الشروع فيها ووجود ما ذكر قبل 
تمام تكبيرة الإحرام كوجوده قبل الشروع فيهاء أما بعد شروعه فيها فلا يطلان 
بتوهم أو شك أو ظن ١‏ (المغني١57/1١1).‏ 

(أو) تيقن وجود الماء (فيها) أي الصلاة (وكانت مما تعاد) بأن كانت 
لا تسقط بالتيمم كأن كان بمحل الغالب فيه وجود الماءء وهو المراد بقول 
المصنف (كتيمم حاضر لفقد الماء) بطلت صلاته (فإن لم تعد) بأن كانت 
تسقط به أي لا يجب قضاؤها بأن كان التيمم في محل يغلب فيه فقد الماء أو 


"5# 


886 ___سس__ )ههه 
كتيمم مسافر فلا ويتمها وتجزئه لمكن يندب قطعها ليستأنفها بوضوء 
وإن رآه في نفل ونوى عددا أتمه 2000 
١‏ نشى هله 
استوى الأمران وهو المراد بقول المصئف (كتيمم مسافر فلا) تبطل صلاته 
لأنه شرع فى المقصود فكان كما لو وجد المكفر الرقبة بعد الشروع في الصوم 
ولأن وجود الماء ليس حدثاً لكنه مائع من ابتداء التيمم (المغني .)١47/١‏ 

(ويتمها وتجزئه لكن يندب قطعها ليستأنفها يوضوء) إن كانت الصلاة 
فرضاً أو نقلاً كوجود المكفر الرقبة في أثناء الصوم». وليخرج من خلاف من 
حرم إتمامها إلا إذا ضاق وقت الفريضة فيحرم قطعهاء كما جزم به في 
التحقيق وتقله في المجموع عن الإمامء وقال إنه متعين (المغني ١45/١‏ 
والنجم بتصرقف 47/١‏ )» وقيل الأفضل الاستمرار لما في القطع من إبطال 
العمل المنهي عنهء وقيل يقلبها نفلاً مراعاة للأمرين ؛ قال في صفوة الزبد: 
مبطله ما أبطل الوضوء مع 2 توهمالماء بلا شيء منع 
ِل ابت فياء الصلاة أمافيها فمن عليه واجب يقضيها 
أبطل وإلا لا ولكن أفضل-) إبطالها كي يالوضوء تفعل 

[ مَنْبِمُ ]: ظاهر عبارة المصنف رحمه الله تعالى كظاهر عيارة صفوة 
الزيد أن توهم وإحوة الما :ذال الضلاة بطل" للصئلاة وليس: كذلك. لأن 
التوهم داخخل الصلاة لا يضر مطلقا فتعين حمل كلامه على التيقن ولذلك 
قيدت قوله أو فيها بقولى (تيقن) كما قيد الرملى رحمه الله تعالى عيارة صفوة 
الزبد يه والله أعلم . 

(وإن رأه فى نقل و) كان د (نوى عدداً) ولو ركعة (أتمه) لانعقاد نيته 
عليه فأشيه المكتوبة ولا يزيد عليه لأن الزيادة كافتتاح نافلة بدليل افتقارها إلى 


رونا 


سدس أكث 


وإلا فركعتين ولا يجوز بتيمم أكثر من فريضة واحدة مكتوية 000 


نانثا س 
ار 


قصد جديد (المغني )١42/١‏ (وإلا) إذا لم ينو عدداً (فركعتين) يسلم منهما 
لأنه الأحب المعهود في النفل؛ هذا إذا رأى الماء قبل قيامه للثالعة فما قوقها 
وإلا أتم ما هو فيه كما صرح به القاضي أبو الطيب وغيره» وقيل: له أن يزيد 
ما شاء كما له تطويل الأركان: وقيل: يقتصر على ركعة بتاء على أن حمل 
النذر المطلق عليها. (المغنى )١50-1١484/١‏ 

(ولا يجوز بتيمم أكثر من فريضة واحدة مكتوبة) لأنّ الوضوء كان لكل 
فرض والتيمم بدل عنه ثم نسخ ذلك في الوضوء بأته مَرْإتَةعَيِبَرٌ صلى يوم 
الفتحم خمس صلوات بوضوء واحد ويقي التيمم على ما كان ولا يصح قياسه 
عليه لأنّه طهارة ضرورة (المغني .)١15/١‏ 


وروى البيهقى عن ابن عمر أنه قال : اايتيمم لكل صلاة وإن لم يمحدنث 0 


وروى الدار قطني عن ابن عياس أنه قال: «امن السنة أن لا يصلي بتيمم واحد 
إلا صاذة واحدة؛ ثم يحدث للثائنية تيمماً» والسنة في كلام الصحابي تنصرف 


إلى سنة رسول الله سَؤْتَعوطَ . 

وجوز المزنى أن يصلي بالتيمم الواحد ما شاء من الفرائض والنوافل بناء 
على أصله ‏ 0000 يرفع الحدث مطلقا ‏ ويهذا قال ابن المنذر واخختاره 
الروياني (النجم ألوهاج »)417/4/١‏ ومثل فرض الصلاة في ذلك فرض الطواقف 
وخطبة الجمعة فيمتنع الجمع بتيمم واحد بين طوافين مفروضين وبين طواف 
فرض وصلاة وبين صلاة الجمعة وخطبتها لأن الخطبة وإن كانت فرض كفاية 
الحقت بفرض العين إذ قيل إنها قائمة مقام ركعتين (المغتي١/45١)‏ نعم 
تمكين الحليل فرض وله حكم النفل. (بشرى الكريم صصه )٠١‏ 


مرا 


سمه 


أو منذورة وما شاء من التوافل والمجنائز. 
5ك 
(أو منذورة) أداء أو قضاء (و) يتنفل مع الفريضة وبدونها بتيمم واحد 
(ما شاء من النوافل) لأن النوافل تكثر فيؤدي إيجاب التيمم لكل صلاة منها 
إلى الترك أو إلى حرج عظيم فخفف في أمرها كما خفف يترك القيام فيها مع 
القدرة وبترك القبلة في السفر. (المغني ١‏ ) 
ولو نذر إتمام كل صلاة دخل فيها فله جمعها مع فرض لأنّ ابتداءها نفل 
ذكره الروياني (المغني »)١56/١‏ ولو تذر أن يصلي أربع ركعات فإن صلاهن 
بتحرم واحد كفاه تيمم واحد وإلا تيمم لكل ركعتين (بشرى الكريم ص م6 .)٠١‏ 
(والجنائز) وإن تعينت عليه بأن لم يحضر غيره لأنها ليست من جنس 
فرائض الأعيان فهي كالنفل في جواز الترك في الجملة وإنما تعين القيام فيها 
مع القدرة لأنّ القيام قوامها لعدم الركوع والسجود فتركه يمحق صورتها 
(المغني .)١12/١‏ 


#مشتملهة على مسائل مهمة منقولة من عمدة المفتي والمستفتي لللأهدل 
ويغية المسترشدين للسيد العلامة عبد الرحمن المشهور» قال الأهدل في عمدة 
المفتى والمستفتي (1/) فتألة: من عليه حارث أصغر وأكير بكفيه تيمم 
واحد لهماء لأن التيمم الذي عن الحدث الأصغر والأكبر حقيقتهما وصورتهما 
والمقصود منهما واحدء فإذا تيمم أولاً لاستباحة الصلاة استباحها به فإيجاب 
الغانى عبث لا فائدة فيهء قاله ابن حجر في الفتاوى أه. 

وقال أيضاً (١/ه+م):‏ 

(مسألة) من به جراحة في غير أعضاء التيمم إذا أجنب يغتسل ويتيمم 

يفف 
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عنهاء ثم يجب عليه التيمم عند كل صلاة حتى يبرأ كما صرحوا به لأن التيمم 
لا يستياح به إلا فرض واحد فكلما دخل الفرض الآخر بطل التيمم وببطلاته 
يعود المانع لبقاء أثر الجناية على محل الجراحة فإذا برئ لزمه غسل موضعها 
لبقاء الجنابة عليه » وحينئذ يسقط عنه التيمم ؛ اه. 

وقال العلامة عيد الرحمن المشهور في بغيته ص (89) (مسألة ش): 
تيمم ذي الجبيرة بيبطل بالبرء» فيجب غسل العضو وما بعده فلو صلى حيتئذ 
جاهلاً بالبرء لزمه إعادة كل صلاة تيقنها بعده كما لو صلى بنجاسة » إذ لا عبرة 
بالظن البين خطؤه. اه 

وقال أيضاً في ص (58) مسألة: 

تزود للعطش فففضلت فضلةء فإن ساروا على العادة ولم يمت منهم أحد 
قضى من الصلوات لما تكفيه تلك الفضلة عادة؛ اه تحفة. قال (سم) أي 
يقدر كل وضوء لصلاة من أخخر المدة» أه. 

لكن استوجه (ع ش) ما اعتمده ابن عبد الحى من وجوب قضاء جميع 
صلوات تلك المدة إذ يصدق عليه في كل تيمم أنه تيمم مع وجود ماء قادراً 
على استعماله اه. 


0 0 


م ؟ 


سسحتي يسبب 
باب ايض 


س هع 
(باب الحيض) 

وما يذكر معه من الاستحاضة والنفاس: وترجم المصئف رحمه الله 
تعالى الباب بالحيق. لأنَّه مع أحكامه أغلب؛ وهو لغة: السيلان» تقول 
العرب: حاضت الشجرة إذا سال صمغهاء وحاض الوادي إذا سال. وشرعا: 
دم جبلة - أي تقتضيه الطباع السليمة ‏ يخرج من أقصى رحم المرأة بعد بلوغها 
على سبيل الصحة من غير سبب في أوقات معلومة. 

قال الجاحظ في كعاب الحيوان: والذي يحيض من الحيوان أربعة: 
الآدميات واللأرنب» والضبع ء والخفاش ؛ وزاد عليه غيره أربعة أخرى وهىي: 
الناقةء والكلبة» والوزغةء والحجرة أي الأنتى من الخيل ؛ وله عشرة أسماء 
حيضض وطمث بالمثلثئة وضحك وإكبار وإعصار ودارس وعرك بالعين المهملة. 
وفراك بالفاء وطمس بالسين المهملة » ونفاس. 

والاستحاضة: دم علة يسيل من عرق من أدنى رحم المرأة؛ يقال له: 
العاذل بالذال المعجمة . واختلف في الدم الذي تراه الصغيرة والآيسة والأصح 
أنه يقال له استحاضة ودم فساد» وقيل لا تطلق الاستحاضة إلا على دم وقم 


بعد حيض ٠‏ 

والنفاس: هو الدم الخارج بعد فراغ الرحم من الحمل . 

فخرج بما ذكر دم الطلق والخارج مع الولد فليسا بحيض لأنَّ ذلك من 
آثار الولادة ولا نماس لتقدمه على خروج الولد بل دم قسادءع نعمء» المتصل 
بذلك من حيشها المتعدم حيض. ٠‏ 


احرضا 
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أقل سن تحيض فيه المرأة استكمال قسع سنين تقريباً فلو رأته قبل مسع 
سنين لزمن لا يسع طهرا وحيضا فهو حيض وإلا فلا ولا حد لآخره 


والأصل في الحيض آبة #وَيَسْكَنُوئَلك عَنِ اَلْمَحِيضٍ » أي الحيض » وخبر 
الصحيحين عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء قالت: قال رسول الله مَؤْتََعيَووبَ 
فى الحيض: «هذا شيء كتبه الله على بنات آدم» وفي البخاري عن بعضهم: أن 
بنى إسرائيل أول من وقع الحيض فيهم ثم أبطله بهذا الحذيث . 

وقيل أول من حاضت أمنا حواء (بالمد) لما كسرت شجرة الحنطة 
وأدمتهاء قال الله تعالى: «وعزتي وجلالي لأدمينك كما أدميت هذه الشجرة» 
(المغتي ١1/؟15).‏ 

(أقل سن تحيض فيه المرأة استكمال نسع ستين) قمرية (تقريباً) ولو 
بالبلاد الباردة للوجود لأن ما ورد في الشرع ولا ضابط له شرعي ولا لغوي 
يتبع فيه الوجود كالقبض والحرزء قال الإمام الشافعي وَتَْيَعة: أعجل من 
سمعت من النساء تحيض نساء تهامةء يحضن لتسم سنين أي تقريباً لا 
تحديداً » ولو رأت الدم أياماً بعضها قبل زمن الإمكان وبعضها فيه جعل الثاني 
حيضاً بشرطه. (المغنى )107167/١‏ 

(فلو رأته) أي الدم (قبل تسع سنين لزمن لا يسع طهراً وحيضاً) وهو ما 
دون ستة عشر يوماً (فهو حيض وإلا) إذا رأته قبل التسع لزمن يسع طهراً 
وحيضاً وهو ستة عشر يوماً فأكثر (فلا) يعتبر حيضاً (ولا حد لآخره) أي السن 
الذي تحيض فيه المرأة (فيمكن) أن تحيض المرأة (إلى الموت) ما دامت 
حية » هذا هو الصواب في شر ح هذه العبارة فلا تغتر بما ذكره السيد عمر بن 


ا 


مضه 


وأقل الحيض يوم وليلة وغالبه ست أو سبع وأكثره خمسة عشر يوما 
وأقل الطهر بين الحيضتين خمسة عشر يوماً ولا حد لأكثره 00 
ةا ْ - 
محمد بركات في شرحه وكذا الشيخ الغمراوي صب الله على قبريهما شآبيب 
الرحمة والمغفرة آمين. 

(وأقل الحيض) زمناً تتقطم أو اتصل أربعة وعشرون ساعة وهي قدر (يوم 
وليلة) متصلا بأن تكون لو أدخلت فرجها نحو قطنة لعلوثت وذلك باستقراء 
الشافعي فيه وفيما بعده إذ لا ضابط لشيء من ذلك لغة ولا شرعاً فرجع فيه 
الل المونا رفت بها لاشف راع اقبنا التن +ضنن . + للك بولسا اقحس مقطو مادقا 
بلغه ولو بالشك كما قاله (م ر) في العددء ولو مفرقاً في خخمسة عشر يوماً 
بلياليهن ولو أصفر أو أكدر إذ كل منهما أذى فشملته الآية وإن لم يتقدمه قوى 
وخالف العادة (يشرى الكريم ص )٠١94‏ 

(وغالبه ست) أيام (أو سبع) أيام بلياليها اتصل فيها الدم أو لا يشرط 
ألا ينقص مجموعه عن أربع وعشرين ساعة فإن نقص فهو استحاضة والتقاء 
المتخلل بين دماء الحيض حيض حكما (نيل الرجاء ص؟١١).‏ 

(وأكثره خمسة عشر يوماً) بلياليها إن بلغ مجموعه منها قدر يوم وليلة 
وإن لم يتصل وهو مع نقاء تخلله حيض إن لم يجاوز مع التقاء خمسة عشر 
يوماً لأنّه حيئئذ يشبه الفترة بين دفعات الدم فسحب عليه حكم الحيض (بشرى 
الكريم ص )٠١9‏ 

(وأقل) زمن (الطهر بين الحيضتين) لا بين حيض ونفاس» إذ يجوز أن 
يكون أقل من ذلك (قال ع ش): بل يجوز أن لا يكون بيئهما طهر أصلا 
(بشرى الكريم ص )١١١‏ 

(خمة عشر يوماً) بلياليها لأنه أقل ما ثبت وجوده (ولا حد لأكثره) 
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فمتى رأت دما في سن الحيض ولو حاملاً وجب ترك ما تترك الحائض فإن 
انقطع لدون أقله تبين أنه غير حيض فتقضي الصلاة فإن انقطع لأقله 
أو أكثره أو ما بينهما فهو حيض وإن جاوز أكثره فعي مستحاضة وها 
أحكام طويلة مذكورة في كتب الفقه 52171717111 
٠ 596‏ ِ 
إجماعاً إِذ قد لا تحيض المرأة أصلا (يشرى الكريم ص .62١١١‏ ولو اطردتث 
عادة امرأة أو أكثر بمعخالفة شيء من ذلك لم تتبع لأنْ بحث الأولين أتم 
وحمل دمها على الفساد أولى من خرق العادة المستمرة: وإنما خرقوها فيمن 
رأت الدم بعد سن اليأس حيث حكموا بأنّه حيض لأن الاسعقراء هنا أتم منه 
هناك لعدم الخلاف فيه عندنا بخلافه ثَمَّ. (بشرى الكريم ص )١١١‏ 
(فمتى رأت دماً في سن الحيض) المتقدم ذكره (ولو حاملاً) سواء رأته 
قبل تحرك الولد أم بعده في أيام عادتها أم لا. (وجب ترك ما تترك الحائض) 
من نحو صوم وصلاة ووطء ولا تنتظر بلوغه يوماً وليلة عملا بالظاهر من أن 
ذلك حيض فيحكم يه. 
(فإن) حكمنا بالحيض برؤية الدم ثم (انقطع لدون أقله) أي نقص عن 
يوم وليلة (تبين أنه غير حيض فتقضي) ما تركته من الصوم و(الصلاة) ولا 
بلزّمها غسل لعدم الحيض فإن كانت صامت بأن نوت قبل طروٌ الدم قصومها 
صحيح (فإن انقطم لأقله) وهو يوم وليلة (أو أكثره) وهو خمسة عشر يوم 
بلياليها (أو ما بينهما) أي بين أقله وأكثره (فهو حيض) لتوفر شرطه (وإن 
جاوز) الدم (أكثره) أي أكثر الحيض بأن جاوز الخمسة عشر (فهي) أي المرأة 
(يكمجيافلة) بوهذا اليم بيس ؤم تضاف ١‏ 


(ولها أحكام طويلة مذكورة في كتب الفقه) المطولة» ولهذا لم يذكرها 


ضض 


#رم )هه 


المصنف إيثاراً للاختصار ولأنها قليلة الوقوع وإليك حاصلها منقولاً برمته من 
حاشية الياجوري (١/5١0-1١١)؛‏ قال رحمه الله تعالى: وتسمى المرأة التي 
تومه على المينة عفر سيعكافنة وضورعا سعة لأنها" إنا تمعد اه مميزة أو 
وك أة غير انمية عزنا تشافة مم أو ناد غير سمورة داك #العادتها قدرا 
ووقتاء أو ناسية لها قدراً ووقتاء أو ذاكرة للقدر دون الوقت» أو بالعكس 
وتسمى الناسية لعادتها قدراً ووقتاً أو قدراً لا وقتآً أو بالعكس المتحيرة لتحيرها 
في أمرهاء والمحيرة بصيغة اسم الفاعل لأنها حيرت الفقيه في أمرها وبصيغة 
اسم المفعول لأن الفقيه حيرها في أمرها: 

* الصورة الأولى هي: المبتدأة» أي أول ما ابتدأها الدم المميزة وهي 
التي ترى قوياً وضعيفاً كالأسود والأحمرء فالضعيف وإن طال استحاضة 
والقري حيض »ء بشرط: أن لا ينقص القوي عن أقل الحيض وأن لا يعبر أكثره 
وأن لا بنقص الضعيف عن أقل الطهرء وأن يكون ولاء بأن يكون خمسة عشر 
يوماً فأكثر متصلة فإن نقص القوي عن أقل الحيض أو عبر أكثره أو نقص 
الضعيف عن أقل الطهر أو لم يكن ولاء كما لو رأت يوماً أسود ويوماً أحمر 
وهكذا فهي فاقدة شرط من شروط التمييز وسيأتي حكمها. 

“د الصورة الثانية: هي المبتدأة ‏ أي أول ما ابتدأها الدم كما تقدم غير 
المميزة وهي التي تراه بصفة واحدة ومثلها المميزة التي فقدت شرطأ من 
شروط التمييز فحيضها يوم وليلة وطهرها تسع وعشرون إن عرفت وقت ابتداء 
الدم وإلا فمتحيرة وسيأتي حكمها. 


+ الور القاننةة فى المعاد ةم رزو 0 الى .سق الوا سيفن لور 
المميزة وهي: التي ترى قوياً وضعيفا كما تقدم فيحكم لها بتمييز لا عادة 
مخالنة له إن لم يتخلل بينهما أقل الطهرء فلو كانت عادتها خمسة من أول 


يضرف 
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الشهر وبقيته طهر فلما نزل عليها الدم واستمر رأت عشرة أسود من أول الشهر 
وبقيته أحمر كان حيضها العشرة لا الخمسة فقط لأن التمييز أقوى من العادة لأنه 
علامة في الدم وهي علامة في صاحبته فلو كانت العادة غير مخالفة للتمييز كما لو 
كانت عادتها خمسة أيام من أول الشهر فجاء التمبيز كذلك حكم لها بهما معاً ولو 
تخلل بينهما أقل طهر كأن رأت بعد خمستها عشرين ضعيفاً ثم خمسة قوياً ثم 
فعينا تقذو الغاذة تخيضي للعادة وقون ليوو عيضن اخر العسة: 

الصورة الرابعة: هى ‏ المعتادة ‏ بأن سبق لها حيض وطهر كما مر غير 
المميزة بأن تراه 0 أيضاً الذاكرة لعادتها قدراً ووقتاً فترد إليها قدراً 
ووقتا فلو حاضت في شهر خمسة أيام من أوله مثلاً ثم استحيضت فحيضها هو 
الخمسة من أول الشهر وطهرها بقية الشهر عملا بعادتها وإن لم تتكرر لأن 
العادة تغبت بمرة إن لم تختلف فإن اخعلفت فلا تغبت بمرة. 

*# الصورة الخامسة: هي - المعتادة غير المميزة الناسية لعادتها قدراً 
ووقتاً - بأن سبق لها حيض وطهر ولم تعلم عادتها قدراً ووقتاً فهي كحائض فى 
أحكام كحرمة التمتع بها والقراءة في غير الصلاة احتياطاً لأن كل زمن 0 
عليها يحتمل الحيض وكطاهر في أحكام كالصلاة والصوم لأن كل زمن يمر 
عليها يحتمل الطهر وتغتسل لكل فرض في وقته لاحتمال الانقطاع حينئذ إن 
جهلت وقت انقطاع الدم فإن علمته كأن عرفت أنه كان ينقطع عند الغروب قلا 
بلزمها الفسل إلا عند الغروب وتتوضأ لباقي الفرائض لاحتمال الانقطاع دون 
ما عداه وتصوم رمضان ثم شهراً كاملا فيبقى عليها يومان لاحتمال أن بطرأ 
عليها الحيض في أثناء اليوم الأول مع احتمال كونها تحيض أكثر الحيض 
فيرتفع على هذا الاحتمال يوم السادس عشر فيصح لها أربعة عشر من كل من 
الشهرين يثمانية وعشرين يوماً فيبقى عليها يومان فتصوم لهما من ثمانية عشرء 
ثلاثة أولها وثلاثة آخرها فيحصلان. 
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* الصورة السادسة: هى - الذاكرة لعادتها قدراً لا وتنا كأن تقول كان 
حيضي خمة في العشر الأرل هن القبور الا أعلة ابتداءها وأعلم أني في اليوم 
الأول طاهرة بيقين» فالسادس حيض بيقين والأول طهر بيقين كالعشرين 
الأخيرين» والثاني إلى آخمر الخامس محتمل للحيض والطهر دون الانقطاع 
والسابع إلى آخخر العاشر محتمل للحيض والطهر والاتقطاع فلليقين من حيض 
وطهر حكمه وهى في المحتمل كناسية لهما فيما مر» ومعلوم أنه لا يلزمها 
الغسل إلا عند احتمال الانقطاع ويسمى ما يحتمل الانقطاع طهر مشكوكا فيه 
وما لاا يحتمله حيضا مشكوكا فيه. 

الصورة السابعة: هي الذاكرة لعادتها وقتا لا قدرا ‏ كأن تقول كان 
حيضي ببتدئني أول الشهر ولا أعلم قدره فيوم وليلة منه حيض بيقين ونصفه 
الثاني طهر بيقين وما بين ذلك محتمل للحيض والطهر والاتقطاع فلليقين من 
حيض وطهر حكمه وهي في المحتمل لهما كما مر في التى قبلهاء اه 
باجوري . 

ولشيخنا العلامة الشيخ /محمد بن على الخطيب رسالة في الحيضص 
والنفاس والاستحاضة 

واسعة في بابها فمن أراد الإحاطة يمعظم مسائل هذا الباب فليعد إليها 
والله أعلم. ١‏ 

(والصفرة والكدرة حيض) في الأصح سواء كانت ميتدأة أو معتادة 
خالقت عادتها أو وافقت والدليل على ذلك ما رواه البخاري تعليقاً ومالك 
وغيره متصلا: أنَّ النساء كن يبعشن إلى عاتشة الدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة 


م 
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ان رات وقتا دما ووقتا نقاء ووفتا ذا وهكذا ولم يجاوز المنمسة لمر 


ولم ينقص جموع الدماء عن يوم وآيلة فالدماء والنقاء المتخلل كلها 


حيض وأقل النفاس لحظة ل وا م ا ا سا 


من دم الحيفرء فتقول: الا تعجلن حتى ترين القصة البيضاء» تريد الطهر من 
الحيضة. (والدرجة) بدال مهملة وراء مهملة ساكنة يعدها جيم: تخحرقة ونحوها 
تدخلها المرأة في فرجها ثم تخرجها لتنظر: هل بقي شيء من أثر الحيض أو 
لا؟. و(القصة البيضاء) هي؛ القطنة أو الخرقة البيضاء التي تحشي بها المرأة 
عند الحيض - (النجم الوهاج 4/١‏ - 8 مع حذف)؛ قال في المغني 
:)١59/1(‏ وكلام المصئف يفهم أن الصفرة والكدرة دمان؛ والذي في 
المجموع: قال الشيخ أبو حامد: هما ماء أصفر وماء كدر وليسا يدم والإمام 
هما شيء كالصديد تعلوه صفرة وكدرة ليسا على لون الدماء اهء وكلام الإمام 
هو الظاهر كما جزم به في أصل الروضة اه. 

(وإن رأت وقتاً دما ووقتا نقاء ووقتا دما وهكذا ولم يجاوز) الدم مع 
النقاء (الخمسة عشر) يوماً (ولم ينقص مجموع الدماء عن يوم وليلة فالدماء 
والنقاء المتخلل كلها حيض) وهذا يسمى قول السحب لأنا سحينا الحكم 
بالحيض على الثقاء أيضاً وجعلنا الكل حيضاً وهو المعتمد» وقيل: إن التقاء 
طهدٌ لأنَّ الدم إذا كان حيضا كان النقاء طهراً وهذا يسمى قول اللقط لأنا لقطنا 
أوقات النقاء وجعلناها طهراً. (البيجورري :)١١4/١‏ (وأقل النفاس) مجة كما 
عير به في التنبيه أي دفعة وزمانها (لحظة) كما عبر به في المتهاج والروضة 
كأصلها لا حد لأقله أي لا يقدر بل ما وجد منه وإن قل يكون نفاساً ولا يوجد 
أقل من مجة (شرح التنبيه ج١‏ ص١).‏ وهو بكسر النون لغة: الولادةء 
وشرعاً: هو الدم الخارج عقب الولادة كما تقدمء وسمي بذلك لأنه يخرج 
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وغالبه أربعون يوما وأكثره ستون يوما فإن جاوزه فمستحاضة:؛ ويحرم 
بالحيض والنفاس ما يحرم بالجينابة وكذا الصوم ويجب قضاؤه دون الصلاة 

تت ا 
عقب النفس أو من قولهم تنفس الصبح إذا ظهر (المغني .)١77/1١‏ (وغالبه 
أربعون بوما) لما روته أم سلمةء قالت: (اكانت النقساء على عهد رسول الله 


مَرْتَعِيوسرٌَ تقعد يعد نفاسها أربعين بوماً» رواه أبو داود والترمذي وصححه 
الحاكم»ء وعن المزني أنها الأكتر وحكى الترمذي ذلك عن الشافعي. 
(النجم١/51‏ ) : (وأكثره ستون يوما) لقول الأذرعي: اعندنا أمرأة ترى النفاس 
ورب #توووف ريعة تحووي واكال تعقى: العليناء؟ أكر هوت موما و كال ايوق 
حنيفة: أريعون » (التجم باختصار )017/1١‏ (فإن جاوزه) أي الأكثر مع الاتصال 
(فمستحاضة) حوت أقساماً مستعصية تطلب من مظانها في المطولات . 

(ويحرم بالحيض والنفاس ما يحرم بالجنابة) لأنّه أغلظ (وكذا الصوم) 
بالإجماعء قال الإمام كون الصوم لاا يصح منها لا يدرك معناه فإِن الطهارة 
اح مترو له كه وعو يصعنيا وموم الفعراك امكح و الصحيع اعد 
الجمهور: أن الحائضص ليست ممخاطبة بالصوم في حال الحيضص» وفائدة 
الخلاف في (الذخائر) فيما إذا قلدا يجب التعرض للأداء والقضاء في النية. 

قإن قلنا بوجويه عليها: توت القضاء وإلا نوت الأداء نه وقت توجه 
الخطاب إليها (النجم 2)5941-450/١‏ (ويجب) على الحائض ومثلها النفساء 
(قضاؤه) أي الصوم بأمر جديد لأنّ منعها من الصوم عزيمة والمنع والوجوب 
لا يجتمعان (دون الصلاة) إجماعا فيها لخبر عائشة يتؤي (كنا نؤمر بقضاء 
الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة») للمشقة في قضائها لأنّها تكثر ولم يبن أمرها 
على التأخير ولو يعذر بخلاف الصوم؛ بل يكره قضاؤها عند (م ر) ويحرم ولا 
يصح عند ( حج). (بشرى الكريم ص )١١١‏ 
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(ويحرم عبور المسجد إن خافت تلويثه) ولو احتمالاً احتياطاً له ومثلها 
كل ذي خخبث خشى منه تلويثه فإن أمنته كره لغلظ حدثهاء وبه فارقت الجنب 
وذا الخبت: قال 5 ر)؛ ومحل كراهة عبورها إذا لم تكن لها حاجة إلى 
العبور» (بشرى الكريم ص )١١١‏ (والوطء) مطلقاً. 

(والاستمتاع كنم بين اندر والركية) بوظ ع مطلما أو نه دواتل لا 
وتَاعْمَرْلُواْ أَلنَْكهَ فى الْمَحِيِض وخبر: «لك ما فوق الإزار» كناية عن حل ما 
بينها بحائل بغير وطء وحل غيره مطلقاء وقيل (إنما يحرم الوطء» لتخير: «اصتعوا 
كل شيء إلا التكاح» لكنه معارض للخبر الأول فقدم لما فيه من الاحتياط . 


وعير بالاستمتاع كالروفضة وجرى عليه (حج) في غالب كتبه فشمل 
النظر واللمس بلا حائل لكنه يختص بالشهوة وعبر في (التحقيق) وغيره 
بالمباشرة المختصة باللمس بلا حائل بشهوة وبغيرها دون النظر ولو بشهوة. 
قال الكردي: والأول أوجه ومحل جواز مياشرة ما ذكر ما لم يعلم مِنْ عادته أنه 
إذا باشر وطيع لقلة تقواه وقوة سْبَّقه وإلاا حرم. 

ويجوز تمتع الزوجة بما بين سرته وركبته وإن كاتت هي المستمتعة عند 
(م ر). (بشرى الكريم ص .)111-1١١‏ 

(والطلاق) لزوجة موطوءة ولو في الدبر أو في طهر وطئها فيه إن أمكن 
حبلها إن لم تبذل له مالا في مقابله لتضررها بطول مدة التربص إذ ما بقي منه 
لا يحسب من العدة (بشرى الكريم ص 42٠١١‏ إلا في سبع صورء قلا يحرم 
طلاقها فيها: 

لقن 


2ه 


والطهارة بنية رفع الحدث فإذا انقطع الدم ارتفع محريم الصوم والطلاق 


الشرح 


الأول: إذا قال: أنت طالق في آخخر جزء من حمضاتب أو مع أخره أو عندهة 
ومثل ذلك ما لو تم لفظ الطلاق في آخبر الحيض لاستعقاب ذلك الشروع في 
العدة. 

الثائي: أن تكون المطلقة فى ذلك غير مدخول بها لعدم العدة. 

الثالث: أن تكون حاملا منه لاستعقاب ذلك الطلاق الشروع فى العدة. 

الرابع: أن يكون الطلاق بعوض منها إذا كانت حائلاً لأن إعطاءها المال 
بشعر بالحاحة إلى الطلاق ٠‏ 

الخامس: أن يكون الطلاق في إيلاء يمطاليتها الطلاق في حال الحيض 
بعد مطاليتها بالوطء من الزوج فى حال الطهر فيمتنع منه لأن حاجتها شديدة 


السادس: ها إذا طلقها الحكم فى شقاف وفع بينها وبين زوجها لحاجتها 
الشديذة إليه. 


السابع: ما لو قال السيد لأمته إن طلقك الزوج اليوم فأنت حرة فعلم 
الزوج ذلك التعليق وعدم رجوع السيد فطلقها أو سألته ذلك فلا يحرم طلاقها 
للخلاص من الرق إذ دوامه أضربها من تطويل العدة وقد لا يسمح به السيد 
بعد ذلك أو يموت فيدوم أسرها اه إكاشفة السجا ص 57). 

(والطهارة بنية رفع الحدث) في غير نحو نسك وعيد (فإذا انقطع الدم 
ارتقع تحريم الصوم والطلاق والطهارة وعيور المسحد) وكذا الوطء عند الإمام 
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ويبقى الباق حتى تفتسل ولو ادعت الحيض ولم يقع في قلبه صدقها 


5-16 1 
السيوطي (فتح المعين بهامش إعانة الطالبين .)7+/١‏ (ويبقى الباقي حتى 
تغتسل) أو تتيممء قال في صفوة الزبد: 
بالحدث الصلاة مع تطوف خَرمْ وللبالغ حمل المصحف 
ومه ومع ذي الأربعة للجنب اقتراء بعض آية 
قصداً ولبث مسجد للمسلم وبالمحيض والنفاس حرم 
الست مع تمتقع برؤية والمس بين سرة وركيه 
إلى اغتسال أو بديل يمتبع الصوم والطلاق حتى ينقطع 
(ولو ادعت الحيض ولم بقع في قلبه صدقها حل له وطتئها) لأنها ريما 
عائدته ولأنَّ الأصل عدم التحريم بخلاف ما لو علق به طلاقها وأخبرته به فإنها 
تطلق وإن كذبها لتقصيره بتعليقه بما لا يعرف إلا من جهتهاء ولا يكره طيخها 
ولا استعمال ما مسته من ماء أو عمجين أو نحوه. 
ووطء الحائضض في الفرج كبيرة من العامد العالم يالتحريم المختار» يكفر 
مستحله كما في المجموع عن الأصحاب وغيرهمء يخلاف الجاهل والئاسي 
والمكره لخبر: (إن الله تعالي تجاوز عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا 
عليه) وهو حسن روآأه البيهقي وغيره. (المغني مع تقديم وتأخير١/ه6١)‏ 
(قال في بشرى الكريم ص١١١):‏ ويستحب لمن وطء في أول الدم أن 
يتصدق بديئار أو قدره ولو على فقير واحد وبنصفه أو قدره لمن وطئ في آخره 
زوجاً كان أو غيره وهو من الكبائر وكذا يندب لمن ارتكب كييرة التصدق 
يديئار ولمن ارتكب صغيرة التصدق بنصفه. 
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وتغسل المستحاضة فرجها وتشده وتعصبه ثم تتوضا ولا تؤخره بعد 
الطهارة إلا للاشتغال بأسباب الصلاة كستر عورة وأذان وانتظار جماعة 


اشر يهج 

(وتغسل المستحاضة فرجها) قبل الوضوء أو التيمم إن كانت تتيمم (و) 
بعد ذلك (تشده) يعد حشوه بقطن (وتعصيه) بفتح التاء وإسكان العين 
وتشفيف الصاد المكسورة على المشهور بأن تشد بعد غسله بخرقة مشقوقة 
الطرفين تخرج أحدهما من أمامها والآخر مِن خلفها وتربطهما يخرقة تشدهما 
على وسطها كالتكة فإن احتاجت في رفع الدم أو تقليله إلى حشو بنحو قطن 
وهي مفطرة ولم تتأذ به وجب عليها أن تحشو قبل الشد والتلجم وتكتفي به إن 
لم تحتج إليهما أما إذا كانت صائمة أو تأذت باجتماعه فلا يجب عليها الحشو 
بل يلزم الصائمة تركه إذا كان صومها فرضاً. (المغني53/1١).‏ 

(ثم) بعد ذلك (تتوضاً) وتجب المبادرة به أو ببدله عقب الاحتياط 
(المغتى )١57/١‏ (ولا تؤخره بعد الطهارة إلا للاشتغال بأسباب الصلاة كستر 
عورة وأذان) وإقامة (وانتظار جماعة) وجمعة واجتهاد في قبلة وذهاب إلى 
مسجد وغير ذلك من سائر الكمالات المطلوبة منها لأجل الصلاة فإئه لا يضر 
مراعاة لمصلحة الصلاة ولا تعد بذلك مقصرة» قال 8 المغني )١619//5(‏ فإن 
قيل: كيف يصح التمثيل بأذان المرأة مع أنه غير مشروع لها؟ أجيب بأنه 
مخمول على الأجابة وبأن تأعيرها للأذان لا يستلزم. أذانهاء :ولو اعتادت 
الانقطاع بقدر ما يسع الوضوء والصلاة فانقطع وجب عليها الميادرة ولا يجوز 
لها التأخير لجماعة ولا لغيرها اه. 


(فإن آخرت لغير ذلك) أي لغير الاشتغال بأسباب الصلاة كأكل وشرب 
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لبه سس )هه 


استأنفت الطهارة ويجب غسل الفرج وتعصيبه والوضوء لكل فريضة 
ومن به سلسل البول المستحاضة فيما تقدم. 
1 ا 

وغزل وحديث (استأنفت الطهارة) على الصحيح لبطلان وضوؤها فتجب 
إعادته وإعادة الاحتياط لتكرر الحدث والنجس مع استغنائها عن احتمال ذلك 
يقدرتها على الميادرة (المغني1519//1). 

(ويجب غسل الفرج وتعصيبه) وإن لم تزل العصابة عن محلها ولم يظهر 
دم (والوضوء لكل فريضة) ولو متذورة كالمتيمم لبقاء الحدث وإنما جوزت 
الفريضة الواحدة للضرورة وخرج بالفرض النفل قلها أن تتنفل ما شاءت 
بوضوء وصلاة الجتازة كالنافلة . (المغني )١61//1١‏ 

(ومن به سلسل البول) والمذي والودي والمني (كالمستحاضة فيما 
تقدم) من وجوب غسل النجاسة والحشو والعصب والوضوء لكل فريضة 
والمبادرة بالفريضة تقليلاً للحدث. نعم سلس المني يلزمه الغسل لكل فريضة . 
(بشرى الكريم ص ؟7١1):‏ ولو استمسك الحدث بالجلوس في الصلاة وجب 
بلا إعادة ولا يجوز للسلس أن يعلق قارورة يقطر فيها بوله. (المنهج القويم 
بهامش حاشية الجرهزي )701/١‏ 

يجب على المرأة تعلم ما تحتاج إليه من أحكام الحيض والاستحاضة 
والنفاس فإن كان زوجها عالمأ لزمه تعليمها وإلا فلها الخروج لؤال العلماء 
بل يجب» ويحرم عليه منعها إلا أن يسأل هو ويخبرها فتستغني يدذلك وليس 
لها الخروج إلى مجلس ذكر أو تعلم تحير إلا برضاه (التسجم الوهاج 
ذ/هم]١ه‏ مع زيادة)» وإذا انقطع دم الحيض أو التقاس واغصلت أو 


5 


02 اص سس كا 
تيممت حيث يشرع لها التيمم فللزوج أن يطأها في الحال من غير كراهة فإن 
خافت عود الدم استحب لها التوقف فى الوطء احتياطا. 

وفى كتب الغريب: أن رسول الله صَإْقائكم1: العن الغائصة والمغوصة». 

ف(الغائصة): هي التى لا تعلم زوجها أنها حائف. ليجتنبها فيجامعها 
وعي حائض ٠‏ 

و(المغوصة): هي التي لا تكون حائضاً فتكذب على زوجهاء وتقول: أنا 
حائض ليجتنبها (المغني .)١78/١‏ والله أعلم. 


0 د 


ال م ل 


باب النجاسات 
والنجاسة شي: البول والغائط ا 3700 
١‏ دس جه 
(باب النجاسات) 


جمع نجاسة وهي لغة: كل ما يستقذر. وشرعاً: مستقذر يمع من صحة 
الصلاة حيث لا مرخص؛ وعرفها بعضهم: بكل عين حرم تناولها مطلقا في 
حالة الاختيار مع سهولة تمييزها وإمكان تناولها لا لحرمتها ولا لاستقذارها ولا 
لضررها في بدن أو عقل فاحترز بمطلقاً عما يباح قليله كبعض التباتات السمية 
وبحالة الاختيار عن حالة الضرورة فيباح فيها تناول النجاسة وبسهولة تمييزها 
عن دود الفاكهة ونحوهاء فيباح تناوله معها وهذان القيدان للادخال لا 
للوخراج . 

وبإمكان تناولها عن الأشياء الصلبة كالحجر وبالبقية عن الأدمي وعن 
المخاط وغيره وعن الحشيشة المسكرة والسم الذي يضر قليله وكثيره والتراب 
نه لم يحرم تناولها لنجاستها بل لحرمة الآدمى واستقذار المخاط وثحوه 
وضرر البقية. (المغني )١1١١/1‏ 

(والنجاسة هي: البول) للأمر بصب الماء على بول الأعرابي في المسجد 
رواه الشيخانء وقوله مَرَّسََمَيِوِسَرَ فى حديث القبرين: «أكَا أحدهما فكان 
لا يستتزه من البول» رواه مسلم. وقيس به سائر الأبوال» وما أمره مَرْتعَييْجدْ 
العرّنيين بشرب أبوال الإبل فكان للتداوي والتداوي بالنجس جائز عند فقد 
الطاهر الذي يقوم مقامه. 

وأما قوله مَإْبَعَيِديمَةَ: «لم يجعل الله شفاء أمتي فيما حرم عليها 
فمحمول على الخمر. (المغني »)11/١‏ (والغائط) أي: الخارج من دبر الآدمي 
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0ه 
والدم والقيح والقيء والخمر والنبيذ وكل مسكر مائع والكلب 0 
لساري بل 


لشرح 


وقد أحالته الطبيعة بخلاف الخارج منه وهو متصلب بحيث لو زرع نبت كان 

(والدم) بتشفيف الميم على المشهور ‏ ولو معفواً عنه وإن تحلب من 
كبد أو طحال ومنه ما يبقى على اللحم والعظام ‏ لكن يعفى عنه في الأكل وإن 
اختلط بماء الطبخ وغيره ‏ وكان وارداً على الماء. 

نعم» إن لاقاه ماء لغسله اشترط زوال أوصافه قبل وضعه في القدرء 
واستثني أيضاً من نجاسة الدم: المسك ولو من ميتة إن تجسد واتعقد والعلقة 
والمضغة ومني أو لبن خرجا بلون الدم ودم بيضة لم تفسد. (بشرى الكريم 
ص 85). 

(والقيح والقيء) بالهمزة - ولو صافياً وصل إلى المعدة وكذا إن لم 
يصلها وخرج بعد مجاوزة حرف الباطن عند (م ر)١‏ (بشرى الكريم ص م). 

(والخمر) وهي المتخذة من العبب ولو ممحترمة وهي التي عصرت لا" 
بقصد الخمرية فإن عصرت بقصدها فغير محترمة فتجب إراقتها ويعتبر تغيير 
القصد قبل التخمر (يشرى الكريم ص 6 (والنبيذ) وهو: المتخذ من عصير 
غير العنب للإجماع على ما قيل في الخمر وقيس بها النبيذ. (بشرى الكريم 
ص 80م). 

(وكل مسكر) أي: شأن نوعه الاسكار وإن لم يسكر هو بالفعل كقطرة 
خمر (مائع) يخلاف غير المائع كأفيون وحشيش وكثير عثبر وزعقرآن فطاهرات 
لأتها مخدرة لا مسكرة ولذا لم يحرم منها إلا القدر المخدر. 

(والكلب) ولو معلماً لخير مسلم: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب 
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لجه صيس )هه 


والخنزير وفرع أحدهما والودي والمذي وما لا يؤكل لحمه إذا ذبح والميتة 
لمعيه 
أن يغسله سبع مرات أولاهن بالتراب» وجه الدلالة أن الطهارة إما لحدث أو 
بث أو تكرمة ولا حدث على الإناء ولا تكرمة فتعين طهارة الحّيث فثبتت 
نجاسة فمه» وهو أطيب أجزائه بل هو أطيب الحيوان نكهة لكثرة ما يلهث 
فبقيته أولى . (المغني .)١١١/١‏ 

(والختزير) يكسر الخاء كالكلب قالوا ‏ لأنّه أسوأ حالاً منه إذ لا ينتفم 
به بحال ولأئه مندوب قتله لغير ضرر ولا يجب قتله كالكلب العقور إلا لدفع 
صياله ويحرم قل الكلب المعلم اتفاقاً وكذا ما لا نقع فيه ولا ضرر على 
الأصح. (بشرى الكريم ص 87-80) (وفرع أحدهما) أي المتولد من أحدهما 
مع حيوان ولو طاهراً ولو آدمياً وإن سفل وكذا إن كان على صورة الآدمي عند 
(حج) تغليباً للنجس لكنه مكلف إن كان عاقلا فيعفى عنه كالوشم المتعذر 
إزالته فيدخل المسجد ويمس الناس ولو رطبآً ويؤمهم ويتسرى عند الضرورة 
وتحرم ذبيحته ومناكحته ويفطم عن الولايات ولا ينسب للواطع ولا يرث ولا 
يورث (بشرى الكريم ص 87). 


(والودي) وهو بالمهملة: ماء أبيض كدر ثخين يخرج عقب البول أو عند 
حمل شيء ثقيل (والمذي) وهو بالمعجمة: ماء أبيض رقيق يخرج بلا شهرة 
قوبة عند ثورائها للأمر بغسل الذكر منه في نخبر الصحيحين في قصة علي 
رضي الله تعالى عنه وكرم وجهه. (المغنتي )١17/١‏ 

(وما لا يؤكل لحمه إذا ذبح) كالحمار ونحوهء (والميتة) بجميع أجزائها 
وإن لم يكن لها دم سائل وهي ما أزيلت حياتها بغير ذكاة شرعية لآية: 
9حَرْمَتَ عَلَيَمْهْ الْمَِتَةُ 4 وتحريم ما ليس محترماً ولا مستقذرا ولا ضرر فيه 
ديل على نجاسته فخرج: موت الجنين بذكاة أمه والصيد بالضغطة أو الجارحة 
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ا ياب التجاسات 20 


إلا السمك والجراد والآدي ولبن ما لا يؤكل لحمه غير الأدئي وشعر 
الميتة وشعر غير المأكول إذا انفصل في حياته إلا الآدي ومني الكلب 


ع 
ولم تدرك حياته والناد بالسهم أن ل 2 
(إلا السمك والجراد) فطاهران لشير ابن عمر: «أحل لنا ميتتان ودمان: السمك 
والجرادء والكيد والطحال» والمراد بالسمك كل ما أكل من حيوان اليحر وإن 
لم يُسَمَ سمكاً والجراد اسم جنس واحدته جرادة تطلق على الذكر والأنثى . 

(والآدمي) فميجه طاهرة لتكريمه بالنص ولو كافراً» ومعنى نجاسته في 
الآية: أن اعتقادهم تجس أو أن ذواتهم كالنجس في وجوب الاجتناب» وعند 
الإمام مالك والإمام أبيى حنيفة: ميتة الآدمي نجسة إلا الأنبياء والشهداء. 
وتطهر بالغسل . (بشرى الكريم ص 85) 

(ولبن ما لا يؤكل لحمه) كلبن الأتان لأنّه يستحيل في الباطن كالدم. 
أما لبن ما يؤكل لحمه كلبن الفرس وإِنْ ولدت بغلاً فطاهرء قال تعالى: ْنا 
حَالِضًا سَبعًا لَلشَدْرِبِينَ * (غير الأدمي) فلينه طاهر ولو من صغير ذكر ميت»؛ 
(وشعر الميتة) لأنه جزء منها وفي معناه صوفها ووبرها وريشهاء (وشعر غير 
المأكول) لحمه (إذا انفصل في حياته) لحديث: (ما أبين من حي فهو ميت 
صححه الحاكم بخلاف شعر المأكول إذا انفصل لا على العضو وفي معتاه 
الصوف والوبر والريش للامتنان به في» قوله تعالى: طوَمِنَ أَصَوَافِهَا وَأَوْبَارِمًا 
وَأَمْعَارِمَا أَنما وَمَتَمًا إِلّ سِينٍِ» ولو قطع منه عضو عليه شعر فإنه نجس في 
الأصح تبعاً له. (شرح التنبيه ج١‏ ص 84). 

(إلا الآدمي) فشعره طاهر وإِنْ انفصل في حياته أو بعد وفاته (ومني 
الكلب والختزير) والمتولد من أحدهما لأنه أصلها (والأنفحة طاهرة) على 


الل 


©( عبسه__ )8ه 
إن أخذت من سخلة مذكة لم تأكل غير اللبن وما يسيل من فم النائم 
إن كان من المعدة بأن كان لا ينقطع إذا طال نومه نجس وإن كان من 
اللهوات بأن كان ينقطع فطاهر والعضو المنفصل من الي حكمه ححكم 
ميتة ذلك الحيوان إن كانت طاهرة كالسمك فطاهر وإلآّ كالحمار فنجس 
ب تبي 

الأصح » وهي: لبن يستحيل في جوف السخلة » ولطهارتها شرطان أشار إليهما 
المصنف بقوله (إن أخذت من سخلة مذكاة) هذا هو الشرط الأول (لم تأكل 
غير اللبن) وهذا الشرط الثاني فإن أكلت غير اللبن فهي نجة قطعا وحينئذ لا 
فون سانل كرفا 

(وما يسيل من قم النائم إن كان من المعدة يأن كان لا ينقطع إذا طال 
نومه) فإنجس وإن كان من اللهوات) وهي سقف الأسنان ويعرف (بأن كان 
ينقطع فطاهر) قال في (الفتح): ولو نتناً وأصفر؛ نعم يندب غسل ما احتمل 
أنه منها ولو ابتلى بما علم أنه منها عقي عنه وكذً! ما ابتلي به من دم الميتة. 

(والعضو المنفصل من الحي حكمه حكم ميتة ذلك الحيوان) طهارة 
ونجاسة (إن كانت) ميته ذلك العضو (طاهرة كالسمك) والآدمي والجراد 
(فطاهر وإلاً) إن كانت ميتته نجسة (كالحمار) وغيره (فنجس) كميتته إلا فأرة 
المسك المنقصلة في الحياة ولو احتمالاً فطاهرة وإلا لتنجس بها المسك 
لرطوبته قبل انعقاده» قال في صفوة الزيد: 

(وجزء حي كيد مفصول كميته... إلخ) 

[ تَنْبنِيْ ]: لو شككنا فيما ذكر هل انفصل من طاهر أو من نجس 
حكمنا بطهارته لأنَّ الأصل الطهارة وشككنا في الننجاسة والأصل عدمها 
يخلاف ما لو رأينا قطعة لحم» وشككنا هل هي من مذكاة أو لا لأنْ الأصل 


مني 


بم©( مس )6 
والعلقة والمضغة ورطوبة فرج المرأة وبيض المأكول وغيره ولبنه وشعره 
وصوفه ووبره وريشه إذا انفصل في حياته أو بعد ذكاته وعرق الحيوان 
الطاهر طاهر حتى الفأرة 4 خخا فو احاح ل قار فا اموه قا ما ال ل لاف لحم الا ارات لوطي داق اع جر لاي ايام 


عدم التذكية؛ اه. (المغتي .)١١86/١‏ 

(والعلقة) وهي: الدم الغليظ المستحيل من الدم في الرحم؛ سميت 
بذلك لأنّها تعلق لرطويتها بما تمر عليه (المغنى )١١5/١‏ (والمضغة) وهي 
البادة تحد تمد درن لك رودي از المي ران مامد 
قاله الزمخشري. (المغني .)1١5/١‏ 

(ورطوبة فرج المرأة) الخارجة مما يصله ذكر المجامع»؛ وهي: مااء 
أبيض متردد بين المذى والعرق (بشرى الكريم ص 407) (وبيض المأكول) 
كالدجاج (وغيره) أي غير المأكول. 

(ولبنه وشعره) أي: الحيوان المأكرل» (وصوفه ووبره وريشه) أي 
الحيوان المأكولء (إذا انفصل في حياته أو بعد ذكاته) وأما إذا انفصل بعد 
موتهء فنجس (وعرق الحيوان الطاهر طاهر) خبر عما تقدم كله أمّا العلقة 
والمضخة فلأنهما أصل حيوان طاهرء وأما الرطوبة فلأنها كالعرق. 

(حتى الفأرة) أي: الحيوان المشهور؛ وهي بالهمزة فقط بخلاف فأرة 
المسك فإنهما بالهمز وتركه وفيها أي فأرة المسك تفصيل » وحاصله: أنها إن 
انفصلت بعد موتها فنجسة كاللين وإن اتفصلت في حياتها فطاهرة لأنها تنفصل 
بالطبع فأشبهت الجنين ولأنّها لو كانت نجسة لنجست ما فيها. (فيض الإله 
المالك ١1//ا١١)‏ 

قال السيد عمر بن محمد يركات :)١١19//١(‏ ولما فرغ المصنف من ذكر 
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#ومسس )هه 
وريقه ودمعه ولبن الآدي ومنيه غير نجس وكذا مني غيره غير الكلب 
والخنزير وقيل نجس ولا يطهر شيء من النجاسات إلا اليد مرو 
0 ْ 
ما هو أصل للحيوان كالعلقة ومن ذكر الأجزاء التي تنفصل عنه في حياته 
كالشعر والصوف إلى آخر ما تقدم ذكره شرع الآن يذكر حكم فضلات الحيوان 
الطاهر ؛ ققال (وريقه) أي ريق الحيوان الطاهر وهو ما يخرج من فم الحيوان لا 
من المعدة (ودمعه) وهو: الخارج من العين (ولبن الآدمي) ذكراً كان أو أنثى 


(وكذا مني غيره) أي غير الآدمي لأنّه أصل حيوان طاهر (غير الكلب 
والخنزير) فإن منيهما نجس (وقيل) مني غير الكلب والخنزير (نجس) 
لاستحالته فى الباطن كالدم» والحاصل أن المنى على ثلاثة أقسام: 

الأول: مني الآدمي طاهر على المذهب رجلا كان أو امرأة لأن عائشة 
كيدمي كانت تفركه من ثوب رسول الله صَتاعوسَرٌ فركا فيصلي فيه. رواه مسلم 
ولو كان نجساً ما اكتفى فيه بالفرك ولأنه لا يليق بالآدمي نجاسة أصله » وقيل: 

4 الغائنى: منى الكلب والختزير وفرع أحدهما نجس بالاتفاق . 

الغالث: مني غيرهما من الحيوانات المأكولة وغيرها فيه ثلاثة أوجه» 
أصحها عند الرافعى: النجاسة للاستحالة وإنما حكم بطهارته من الآدمى 
تكريماً له وليس غيره في معناه وأصحها عند الإمام النووي » وغيره: الطهارة) 
من المأكول نجس مِنْ غيره كاللين. (النجم الوهاج )11١/١‏ 

(ولا يطهر شيء من النجاسات) بغسل مطلقاً ولا باستحالة (إلا) ثلاثة 


5 


٠‏ ماسستتصوو دك 
الخمر إذا تخلل والجلد إذا دبخ ونجساً يصير حيواناً وإذا تخللت الخمر 
بغير إلقاء شيء فيها إِمّا بنفسها أو بنقلها من الشمس إلى الظل وعكسه 
أو بفتح رأسها طهرت مع أجزاء الدن الملاقية لها وما فوقها مما أصابته 


ا يس 
أشياء فتطهر بالاستحالة على خلاف 6 الغالك (بشرى الكريم ص88): 
والاستحالة هي انقلاب ل ل د أخرى (الخمر إذا تخلل) أي 
فار عاد كوي لان علة النجاسة والتحريم الأيتكا و نراقن :2:13 لآن “التصمر 
غالبا لا يتخلل إلا بعد التخمر فلو لم نقل بالطهارة لتعذر إيجاد حل الخل وهو 
حلال إجماعاً. (المغني )١1١7/1١‏ 

(والجلد) المتنجس بالموت (إذا دبغ) خرج جلد المذكاة والسمك فإنّه 
طاهر قبل الموت وبعده والمغلظ فإنَّه نجس قبل الموت فلا يطهر بالدياغ لأنه 
إنما نظير -الضاية "الحاضلة «بالنورك: مو 'العفوقة العارفة ذون. الأمللية:. 
(بشرى الكريم ص 89) 

(ونجسآ بصير حيواناً) كالميتة إذا صارت دوداً فَإنّهِ يتولد مِنْ عفونتها 
وهي نجسة وذلك لحدوث الحياة فيه» وفيه نظر إذ ليس قطعياً بل يحتمل أنه 
خلق فيها لا منها والتمثيل بالمحتمل لا يحسن (بشرى الكريم ص 2))90-44 
وخرج بصار حيوانا ما صار رماداً أو ملحاً مثلاً فلا يطهر. (وإذا تخللت 
الخمر) أي صارت خلا (بغير القاء شيء فيها إمَّا بنفسها) أي من غير مصاحية 
عين أجنبية (أو بنقلها من الشمس إلى الظل وعكسه) وإن كان لأجل التخلل 
(أو بفتح رأسها) أي رأس دنها (طهرت مع أجزاء الدن الملاقية لها) أي 
للخمر (وما فوقها) أي قوق الأجزاء (مما) أي من المكان الذي (أصابته) 
الخمر (عند الغليان) أي عند فورانها لأنها إذا غلت تفور وترتفع حتى تصل 
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وإن القى فيها شي ء فل والدبغ هو نزع الفضلات. . 0/00 ش11 
اصرح يقي ++ بج 0 


إلى رأس الدن ثم إذا سكن غليائها تأخدذ في النزول إلى أن تصل إلى الحد 
الذي ارتفعت منه فالمكان الذي انتهت إليه فى حال تزولها وهبوطها يسمى 
بالأجزاء الملاقية للخمر والمكان الذي 56 إليه في حال غليائها يسمى 
بالفوقية فالكل محكوم عليه بالطهارة للضرورة. قال في المغني :)١١3/1١(‏ ولو 
ارتفعت بلا غليان بل بفعل فاعل لم يطهر الدن إذ لا ضرورة ولا الخل 
لاتصالها بالمرتفع النجس » فلو غمر المرتفع بخمر طهرت بالتخلل ولو يعد 
جفافه خلافا للبغوي في تقييده بقبل الجفاف ولو نقلت من دن إلى آخر طهرت 
لقعا يلاك بن رد سنكي ذه عد الى ضير تدس افر سكلل 

(وإن ألقي فيها شيء) كالبصل والخبز الحار ولو قبل التخلل (فلا) تطهر 
لتدجس المطروح فيها فينجسها بعد إنقلابها خلاً» وقيل لاستعجاله بالمعالجة 
المحرمة فعوقب بضد قصده. (فائدة): قال الحليمي قد يصير العصير خلاً من 
غير تخمر في ثلاث صور: إحداها: أن يصب في الدن المعتق بالخل . ثانيها: 
أن يصب الخل فى العصير فيصير بمخالطته خلاً من غير تخمر لكن محله كما 
فلن حال ركرن الك انا 

ثالعها: إذا تجردت حبات العنب من عناقيده ويملاً منها الدن ويطين 
رأسه. (المغتي١/19١1)‏ 

ويجوز إمساك ظروف الخمر والانتفاع بها واستعمالها إذا غسلت وإمساك 
المحترمة لتصير خلا وغير المحترمة يجب إراقتها فلو لم يرقها فتخللت طهرت 
على الصحيح . (المغني )1١9//١‏ 

(والدبغ هو نزع الفضلات) وهي مائيئه ورطوبته التي يفسده بقاؤها 
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بكل حريف ولو نجساً ولا يكفي ملح وتراب وشمسء ولا يجب استعمال 
ماء في أثناءه لكنه بعد الدبغ كثوب متنجس فيجب غسله بماء طهور ولا 
يطهر به جلد كلب وخنزير ولو كان على البلد شعر لم يطهر الشعر بالدبغ 
ويعفى عن قليله وما تنجس بملاقاة شيء من الكلب والخنزير لم يطهر إلا 
ب7بلب-١تب-------‏ 0000000222 
وبطيبه نزعها بحيث لو نع في الماء لم يعد إليه النتن والفساد (المغني 
1 © وذلك إنما يحصل (بكل حريف) بكسر الحاء المهملة وتشديد الراء 
ما يحرف الفم أي يلدغ اللسان بحرافته ‏ قاله الجوهري .: كالقرظ والعفص 
وقشور الرمان والشت وهو شجر مر الطعم طيب الريح يدبغ به (المغني 
)/١‏ (ولو نحسا) كذرق الطير (إولا يكفي ملح وتراب وقفين )شنا لا 
ينزع الفضلات وإن جف الجلد وطابت رائحته لأن الفضلات لم تزل وإنما 
جمدت بدليل أنّه لو نقع في الماء عادت إليه العقونة . (المغني 1 

(ولا يجب استعمال ماء في أثناءه) أي: الدبغ تغليياً لمعنى الإحالة 
ولحديث مسلم: 9إذا دبغ الاهاب فقد طهر» (المغني )١0/1‏ (لكنه) أى: 
الجلد (بعد الدبغ كثوب متشحس) لملاقاته للأدوية النجسة أو التى تنجست به 
قبل طهر عينه (المغني )١١8/١‏ (فيجب غسله بماء طهور) نقي من الأدوية. 
(ولا بطهر به) أي: الدبغ (جلد كلب وخنزير) لأنْ الحياة في إفادة الطهارة 
أبلغ من الديغ والحياة لا تفيد طهارته. (المغني )11١97/١‏ 

(ولو كان على الجلد) عند الديمغ (شعر لم يطهر الشعر بالديغ) لعدم 
تأثره بالدبغ (ويعفى عن قليله) عند (م ر) ويطهر قليله تبعاً له عند (حج). 
(بشرى الكريم ص 89) 

(وما تنجس بملاقاة شيء من الكلب والخنزير) سواء في ذلك لعابه ويوله 
وسائر رطوباته وأجزائه الجافة إذا لاقت نعم ( المغني )١1 4/1١‏ لم طهر إلا 


؟ 


لبهر_ سه #4 


بغسله سبعاً إحداهن بتراب طاهر يستوعب المحل ويجب مزجه بماء طهور 
ويندب جعله في غير الأخيرة ولا يقوم غير التراب مقامه كصابون وأشنان 
دس به 
بغسله سبعا إحداهن) في غير أرض ترابية (بتراب طاهر) أي طهور (يستوعب 
المحل) أي محل النجاسة بأن يكون قدراً يكدر الماء ويصل بواسطته إلى 
جميع أجزاء المحل (ويجب مرّجه بماء طهور) إما قبل وضعهما على المحل 
أو يح باناميواقيها نولو مرضين. فم يعزكها فال اللجدل توإن دكات المتخل رظي إد 
الطهور الوارد على المحل باق على طهوريته خلافاً للأسنوي في اشتراط 
المزج قبل الوضع على المحل والأصل في ذلك قوله مَؤَْئعَتِوَسر: «إذا ولغ 
الكلب في الإناء فاغسلوه سبع مرات أولاهن بالتراب» رواه مسلم: وفي روأية 
له اوعفروه الثامنة بالتراب» أي بأن يصاحب السابعة كما في رواية ابئ داود: 
«السايعة بالتراب4 وفي رواية صححها الترمذي: «أولاهن وأخراهن بالتراب» 
وبين روايتي مسلم تعارض في محل التراب فيتساقطان في تعيين محله ويكتفى 
بوجوده في واحد من السبع كما في رواية الدار قطني: الإحداهن بالبطحاء». 
وإذا لم تزل النجاسة إلا بست غسلات مثلاً حسبت واحدة كما صححه الإمام 


النووي خلافاً لما صححه الرافعي من أنها ست وإن قواه الأسنوي. ولو أكل 
لحم نحو كلب لم يجب تسبيع محل الاستنجاء كما نقله الروياني عن النص 
(المغتىي١8/1١9-1١11١)‏ 

(ويندب جعله) أي: التراب (في غير الأخيرة) لعدم الاحتياج حينئكٍ إلى 
تتريب ما يصيبه بعد التى فيها التراب إذ لما أصابه من المغلظة حكم المنتقل 
عنه فيما بقى من عدد وتتريب. (بشرى الكريم ص ١9)؛:‏ (ولا يقوم) في 
الأظهر (غير التراب مقامه كصابون وأشنان) بل يتعين التراب جمعاً بين نوعي 
الطهور والثاني لا يتعين ويقوم ما ذكر ونحوه مقامه وجرى عليه صاحب 
التنبيه» والثالثك: يقوم مقامه عند فقده للضرورة ولا يقوم عند وجودهء وقيل: 
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© مسد )هه 
ولو راى هرة تأكل نجاسة ثم شربت من ماء دون قلتين قبل أن تغيب 
عنه نجسته وإن غابت زمنا يمكن فيه ولوغها فى قلتين ثم شربت من 
المقليل لم تنجسه ودخان النجاسة نجس ويعفى عن يسيره فإن مسح 


يقوع عقامه فيما يقسده التراب كالشياب دون ما لا يفسده. (المغنى ))١١9/١‏ 


(ولو رأي هرة) أو صبيا وغيره من الحيوان الطاهر وإن لم يعم اختلاطه 
بالناس كسبع (تأكل نجاسة ثم شربت هِنْ ماء دون قلتين قبل أن تغيب عنه 
نجسته) أي حكم عليه بالنحاسة لملاقاة فمها للماء القليل وإن لم يتغير (وإن 
غابت زمناً يمكن فيه ولوغها في) ماء طهور جار ولو قليلاً أو راكد وهو 
(قلتين) فأكثر (ثم شربت من) الماء (القليل) أو من مائع (لم تنجسه) وإن 
كان الأصل بقاء فمها على النجاسة لأنْ احتمال الطهر قرَّى أصل طهارة نحو 
الماء فلم يؤثر فيه أصل يقاء النجاسة إذ لا يلزم منها التنجيس مع اعتضاد أصل 
الطهر بطاهر فكان أقوى ولا يضر في احتمال طهر فم الهرة كونها تلعقه بلسائها 
لأن الماء يرد على جوانب فمها قيطهره كوروده على جوائب الإناء المتنجس 
إذا لم يمكن ذلك فإنه ينجس ما ولغ فيه. (ودخان النجاسة) كالروث ( نجس 
ويعفى عن يسيره) في المائع وغيره وقيده في (الإمداد): بأن لا يكون من 
مغلظ ولا حصل يفعله (بشرى الكريم ص 7*4) 

(فإن مسح كثيره عن تنور) قال السيد عمر بن محمد بركات )١7١1/١(‏ 
هو شيء مصنوع من الطين وهو جنس الفخار قمه واسع أوسع من قم الزير 
وأسفله كذلك وهو مفتوح من الأسفل كالأعلى ويحقر له حفرة في الأرض 
على مقدار طوله ويوضع ذلك التنور في تلك الحفرة ويحمى وسطه بوضع 
السرجين فيه أو غيره من بعر الغنم أو روث الحمير أو غير ذلك من أنواع ما 


ن جم ؟* 


كدسع__ )6ه 
بخرقة يابسة فزال طهر أو رطبة فلا فإن خبز عليه فطاهر وأسفل 
الرغيف نجس ويحنى في بول الصبي الذي لم يأكل غير اللبن الرش مع 
غلية الماء ولا يشترط سيلانه بقوع اتقو منت اع ول و املس ا 1 
تعزن 

هو نجس فيلصق الدخان المذكور في جوانيه قإذا مسح ذلك الدخان عن 
جوانبه (بخرقة بابسة فزال) الدخان بواسطة مسحه بعتلك الخرقة (طهر أو) 
مصسحه بخرقة (رطية) أي فيها أثر الماء (فلا) يطهر ذلك التنور لأن رطوية 
الخرقة عادت عليه بالتدجيس (فإن خبز عليه) في هذه الحالة فظاهره أي: ظاهر 
الخبز (طاهر وأسفل الرغيف) الملاقي للنجاسة (نحس) يعفى عن أكله 
منفرداً» وفي مائع كلبن وهل يعفى عن حمله في الصلاة أو لا؟ قال الرملي: لا 
يعفى عن حمله في الصلاة» وخالفه الخطيب ققال: يعفى عنه. (فيض الله 
المالك )1717/1١‏ 


(ويكفى في بول الصبي الذي لم يأكل غير اللين) ولو كان من مغلظ ولم 
يجاوز سنتين تحديداً وقيل تقريباً (الرش) أي النضح (مع غلبة الماء) للمحل 
(ولا مشترط سيلانه) فإن سال فغسل لخبر الصحيحين: «أنه جَإْنَتَتعَدِرسَرَ لما بال 
ابن لأم قيس في حجره دعاء يماء فنضحه ولم يغسله» ولخبر: ايغسل من يول 
الجارية وينضح من بول الغلام». وفرق بيتهما بأن الابتلاء بحمل حمل الصبي أكثر 
وبأنّ بوله أرق فخفف فيهء قال في البيان (1/م8: ): قال اضتكناتا ولان الغلام 
يبلغ بطاهر وهو المني والجارية تبلغ بنجس وهو الحيض فاختلفا في تطهير 
بولهما اهء وقيل إن بول الجارية أصفر ثخين وبول الغلام أبيض رقيق فاختلفا 
في الإزالة؛ فإن تناول غير اللبن للتغذي أو جاوز السنتين تعين الماء فلا يضر 
تناول نحو: عسل للتحنيك أو للإصلاح ولو أكل غير اللبن للتغذي ثم اقتصر 
على اللبن غسل من بوله؛ ولو شك هل بلغ الحولين؟ غسل لأنْ الرش رخصة 
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م 7 
وبول الصبية وكذا الخنق يغسل كالكبيرة وما سوى ذلك من النجاسات 
إن لم يكن له عين كفى جري الماء عليه وإن كان له عين وجب إزالة 
طعم وإن عسر ولون وريح إن سهلا. ٠.٠‏ وام ع ف ل اا اللا اه لو 1 
5 : 

لا يصار إليها إلا بيقين. (وقال ع ش): يرش لأن الأصل عدم بلوغه حولين» 
ولو وقعت قطرة من بول صبي في ماء مثلاً فأصاب شيئاً غسل وجوباً. (بشرى 
الكريم ص١5):‏ قال في المغنى :)١٠١/١(‏ ولا بد مع النضح من إزالة 
أوصافه كبقية النجاسات وإئما سكتوا عن ذلك لأن الغالت سهولة زوالها 
خلافاً للزركشي من أن بقاء اللون والريح لا يضرءٍ (وبول الصبية وكذا الخنثى 
بغسل كالكبيرة) أما الصبية فلما تقدمع وأما الختثى خلأئه يحعمل كونه أنثى 
(وما سوى ذلك من النحاسات) أي ما عدا نجاسة الكلب والخنزير وبول 
الصبي المستجمع للشروط (إن لم يكن له عين) بأن كانت حكمية لا يدرك لها 
عين ولا وصف كبول جف ولا لون ولا ريح ولا طعم له وكذا عيئية لم يبق 
لها إلا أثر محض بحيث لو عصر ما هي فيه لم يتفصل شيء منهء أي: مجرد 
لون أو ريح وزال بجري الماء عليه (كفى جري الماء عليه) أي: على ذلك 
المحل إذ ليس ثم ما يزال»؛ والمراد بالجري وصول الماء إلى المحل بحيث 
يسيل عليه زائداً على التضح فإن عسر إزالة الريح وحده أو اللون وحده لم 
يضر بقاؤه وإن اجتمعا ضرا ويشترط ورود الماء على المجل لا العصرء 
وبتدب بعد طهارته غسله ثانية وثالثة (المغنيى١؟١١)‏ 


(وإن كان له عين وجب) بعد زوال عين النجاسة (إزالة طعم وإن عسر) 
لأنَّ يقاءهء بدل على بقاء العين ووجب محاولة إزالة غيره (المغني١/1؟1١))‏ 
(و) وجب إزالة (لون وربح إن سهلا) لدلالة ذلك على بقاء العين أيضاً (فإن 
عسر إزالة الربيح وحده أو اللون وحده لم يضر يقاؤه) فيطهر للمشقة وضابط 


باه ” 


٠‏ سسحسم حك 


وإن اجتمعا ضرا ويشترط ورود الماء على المحل لا العصر ويندب يعد 
طهارته غسلة ثانية وثالدة 00 

وو تت م 0 
العسر أن لا تزول بعد الغسل ثلاث مرات مع الحت والقرص في كل ومع نحو 
أشنان توقفت الإزالة بقول خبير ووجده بحد غوث أو قرب بتفصيله الآتي في 
التيمم فإن تعذر نحو الصابون عفي عنه إلى وجوده لكن ظاهر (التحفة): أنه 
يطهرء قال الشرقاوي: وهو المعتمد. (بشرى الكريم ص ١5-؟5).‏ (وإن 
اجتمعا) معا بمحل واحد من نجاسة واحدة (تحفة مع ع ب )*80/١‏ (ضرا) 
على الصحيح لقرة دلالتهما على بقاء العين (المغني »)١71١/١‏ (ويشترط 
ورود الماء على المحل) إن كان قليلاً فى الأصح لثئلا يتنجس الماء لو عكس 
لما علم مما سلف أن الماء القليل ينجس بمجرد وقوع النجاسة فيه (المغني 
0 (لا العصر) في الأصح ولو فيما له خمل “البساط لطهارة الغسالة 
بشرطها الآتي لأن البلل الباقي على المحل هو بعض المنفصل وقد فرض 
ظهره. (التحفة 0١‏ مع زيادة) 


وفيها أيضاً :)*71/١(‏ ومحل الخلاف إن صب عليه في إجانة مثلاً فإن 
صب عليه وهو بيده لم يحتج لعصره قطعا كالنجاسة المخقفة والحكمية » اه 

(ويندب بعد طهارته) أي محل النجاسة (غسلة ثانية وثالثة) 0 
كطهر الحدث ولآمر المستيقظ بالتغليث مع توهم الدامية تي ترننها أولى » أما 
التجانة البفلظة فلة رناب للنها خلق : لصح لأذ لمكي ال يكير كما أن 
المصغر لا يصغر . (غاية البيان ص )0١‏ 

قال فى صفوة الزبد: 


© _مصسد_ )© 
ويحنى في أرض نجست بنذائب المكاثرة بالماء ولا يشترط نضوبه ولو 
ذهب أثر نجاسة اللأرض بشمس أو نار أو ريح لم تطهر حتى تغسل وكل 
مائع غير الماء كخل ولبن إذا تنجس لا يمكن تطهيره فإن كان جامدا 


كالسمن الجامد الْقَّى النجاسة وما حوطا والباتي طاهر وما غسل به 


م ب ب يي ب احج 1 

(ويكفي في أرض نجست بذائب) كالبول والخمر بعد جفافه (المكاثرة 
بالماء) على موضع نحو البول حتى يغمره؛ (ولا يشترط نضوبه) أي غوره 
سواء كانت الأرض رخوة أم صلبة وإذا كانت الأرض لم تتشرب ما تنجست به 
فلا بد من إزالة العين قبل صب الماء القليل عليها كما لو كانت في إناء ولو 
كانت النجاسة جامدة فتفتتت واختلطت بالتراب لم يطهر كالمختلط يتحو 
صديد بإفاضة الماء عليه بل لا بد من إزالة جميع التراب المختلط بهاء (ولو 
ذهب أثر نجاسة الأرض بشمس أو نار أو ربح لم تطهر حتى تغسل) ويغمرها 
الماء مع السيلان. 

(وكل مائع غير الماء كخل ولبن إذا تنجس لا يمكن تطهيره) إذ لا يأتي 
الماء على كله لأنّه بطبعه يمنع إصابة الماء. (المغني ١/؟55١)‏ 

(فإن كان جامداً كالسمن الجامد أَلْقَى النجاسة وما حولها والباقي طاهر) 
لما رواه أبو داود وغيره: أنه مَرْشَعيوَمَةٌ سثل عن الفأرة تموت في السمن») 
فقال: «إن كان جامداً فألقرها وما حولها وإن كان مائعاً فلا تقربوه» وفي رواية 
للخطابي: «فأريقوه». 

والجامد: هو الذي لو أخذت منه قطعة لا يتراد من الباقى ما يملأ محلها 
عن قرب والمائع بخلافه ذكره في المجموع . (المغني ١/1؟١)‏ 

(وما) أي وماء الغسالة الذي (غسل به النجاسة إن تغير) أحد أوصافه 
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ا ظتممم ‏ 2000 


أو زاد وزنه فنجس وإلا فلا فإن بلغ قلتين فمطهر وإلا فحكمه ححم 
المحل بعد الغسل به إن كان قد حكم بطهارته فطاهر وإلاّ فنجس. 
ل يي تي 

(أو زاد وزنه) أي الماء بعد اعتبار ما يأذه المحل من الماء ويعطيه من 
الوسخ (بشرى الكريم ص *17) 

(فنجس) ويحكم حينئذ بتجاسة المحل لأنّ البلل الباقي على المحل هو 
بعض ما انفصل» (وإلا) إذا لم يتغير ولم يزد الوزن وطهر المحل (فلا) ينجس 
ويكون المنفصل طاهراً لا طهوراً لأنّه مستعمل في خبث. 

وحاصل شروط الغسالة ‏ لخمسة: 

١‏ أن تكون قليلة. 

؟ ‏ أن تكون منفصلة. 

أن لا تكون ممعي و 

أن لا يزيد وزتها. 

ه ‏ أن يطهر المحل . 

ومحل اشتراط هذه الشروط إذا لم يبلغ قلتين (فإن بلغ قلتين فمطهر) 
بشرط عدم التغير ولا تشترط بقية الشروط (وإلا) إذا لم يبلغ الماء قلتين 
الور ا ميد ار ووس لا و ا 
الله إلى مفهوم قوله حكم المحل بقوله (إن كان قد حكم بطهارته) أي المحل 
بأن توفرت الشروط المتقدمة (قطاهر) في انفشه غير امظهر. لخيرره ه لأنّه مستعمل 
(وإلاً) إذا لم يحكم بطهارة المحل (فنجس) لأنَّ البلل الباقي هو بعض 
المنفصل كما تقدم» وفى عبارة المصنف تكرار كما هو مشاهد. ولعله قصد 
التوضيح بقوله إن كان قد حكمء الخ. 


6 


( كتاب الصلاة) 


جمعها صلوات: وهي في اللغة الدعاء بخير» قال الله تعالى: لوَصَلٍ 
عَبَيِهمْ» أي: ادع لهم ولتضمئها معنى التعطف عديت ب(على)» وهي من الله 
عَرَوِِجَلَدْ الرحمة» ومن الملائكة: الاستغفارء ومن الآدمى: الدعاء. 

وفى الشرع: أقوال وأقفعال مفتتحة بالتكبير مختتمة بالتسليم مع النية بشرائط 
يمره ولد وغول الأعرين الأن العلامنلن القالنية فتك عزلاة الجنازة 
بخللاف سعحدة التلاوة والشكر. 

والأصل في وجوبها قبل الإجماع قوله تعالى: #رَأَقِمُوا ألصََكَرَةَ 4 أي 
حافظوا عليهاء وقوله تعالى: إن ألصّلَهٌ كانَتْ عَلَ المؤمييت كتنبا مَوَفونَا » 

وتجب بأول الوقت وجوباً موسعا إلى أن لا يبقى ما يسعها كلها فإذا أراد 
تأخيرها إلى أثناء الوقت لزمه العم على فعلها في أصح الوجهين ويجريان في 

(إنما تجب) أي الصلاة المكتوية» وهي الخمس المعلومة من الدين 
بالضرورة في كل يوم وليلة والجمعة في يومها من الخمس ولم تجتمع لغير 
نبينا مَإْبتَاعَتِيِوِةَ بل لآدم منها الصبح ولداود الظهر ولسليمان العصر وليعقوب 
المغرب وليونس العشاء. (بشرى الكريم ص )1١54‏ 

(على كل مسلم) ولو فيما مضى فتشمل المرتد ذكرا كان المسلم أو أنثى 
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وه 
بالغ عاقل طاهر فلا قضاء على من زال عقله بجنون أو مرض وكافر أصبي 
ويقضي المرتد ويؤمر الصبي المميز بها 1 طن ل مع بن بلا كم و الجا ل ل ا 2 


بخلاف الكافر الأصلي فلا يطالب بها في الدنيا لعدم صحتها منه وإن عذب 
على تركها كغيرها ين فروع الشريعة المجمع عليها في الآخرة لتمكنه مِن فعلها 
بالؤسلام. (بشرى الكريم ص .)١١5‏ (بالغ) فلا تجب على صغير لعدم 
تكليفه (عاقل) فلا تجب على مجنون لما ذكر (طاهر) فلا تجب على حائض 
ونفساء وإن استعجلتا ذلك بالدواء (بشرى الكريم ص :)4١١5‏ لعدم صحتها 
منهما (فلا قضاء على من زال عقله بجنون أو مرض) كمغمى عليه ومعتوه 
ومبرسم وسكران لعدم تكليفهم. (يشرى الكريم ص .)١١6‏ 

(و) لا قضاء على (كافر أصلي) إذا أسلم لقوله تعالى: ## قل لِزَدِيِنَ 
حكهفروا إن ينتهوأ يَثْمْرٌ لهم مَا مد سَلْفَ»ُ وقد يؤدي إيجاب ذلك إلى التنفير 

قال في المجموع: إذا أسلم أثيب على ما فعله من القرب التي لا تحتاج 
إلى نية كصدقة وصلة وعتق (المغنيى 2)١87/١‏ (ويقضي المرتد) أيام ردته 
حتى زمن جدونه أو إغمائه أو سكره فيها ولو بلا تعد تغليظأ عليه بخلاف زمن 
نحو حيضها إذ إسقاطها عنها عزيمة فلم تؤثر فيها الردة» وعن نحو المجنون 
رخصة فأئرت إذ ليس هو من أهلها , وأو الحائض بترك الصوم معم وجوب 
قضائه خَارِجٌّ عن القياس اتباعاً للخص. (بشرى الكريم ص )١١6©‏ ولو سكر 
متعدياً ثم جن قضى المدة التى ينتهي إليها سكره لا مدة جنونه بعدها يخلاف 
ذه ينون المزن أن فق عن .راعة فرغو قوع مقدويه بعكم ومن حت اذل 
سكره ليس سكران في دوام جنونه. (المغني ١ .)1١87/١‏ 

(وبؤمر الصبي المهيز) والصبية المميزة مع التهديد بغير ضرب (بها) 


من 


© سم )6 
لسبع ويضرب لعشر ومن نشأ بين المسلمين وجحد وجوب الصلاة أو 
الزكاة أو الصوم أو الحج أو تحريم الخمر أو الزنا أو غير ذلك ما أجمع على 
وجوبه أو تحريمه وكان معلوماً من الدين بالضرورة لام 0 
تبي ب يب 
أي: الصلاة ولو قضاء وبغيرها من أمور الشرع الظاهرة ولو سنة كسواك وينهاه 
عن منهياته (لسبع) أي عقب تمامها إن ميز وإلا فعند التمييز بأن يأكل ويشرب 
ويستدجي وحده» وإنما لم يجب أمره قبلها لندرة التمييز حينئذ (بشرى الكريم 
ص )١١5‏ ولو حصل التمييز قبل السبع لم يجب أمره بها لكن يسن؛ وفي 
وجهة: يجب (اليجوري بالمعتى 008/1 ا(ويضرت) وخوبا على تركها أو 
ترك شيء من واجباتها أو المجمع عليه من غيرها ضرباً غير مبرح فإن لم يقد 
إلا المبرح تركهء وسن للمؤدب أن لا يزيد على ثلاث ضربات» ويحرم تبليغه 
أدنى الحدودء (لعشر) أي: ولو في أثنائها عند (م ر) وبعد استكمالها عند 
(حج) للخير الصحيح: «مروا أولادكم بالصلاة وهم أبناء سبع واضربوهم 
عليها وهم أبناء عشر وفرقوا بيتهم في المضاجع» لكن قال في (الجمل): 
التفريق ليس بواجب والصوم كالصلاة إن أطاقه وحكمة ذلك التمرين عليها؛ 
ويستحب أمر قن صغير لا يعلم سابيه بها ليألفها بعد البلوغ واحتمال كفره إنما 
يمنع الوجوب فقط ويستمر طلب ما ذكر إلى بلوغه رشيداً» ويجب ضرب 
زوجة كبيرة على نحو: ترك الصلاة إن أمن نشوزاً والصغيرة وجوب تعليمها 
على الأبوين فإن عدما فالزوج. (بشرى الكريم ص .)١1١5‏ 
(ومن نشأ بين المسلمين) وقد بلغته الدعوة (وجحد) وهو: مكلف 
(وجوب الصلاة) المكتوية أو ركنا مجمعاً عليه منها (أو الزكاة أو الصوم أو 
الحج أو تحريم الخمر أو الزنا أو غير ذلك مما أجمع على وجوبه أو تحريمه 
وكان معلوما من الدين بالضرورة) وهو الذي يشترك في معرفته الخاص والعام 


الحنا 


© سدسم )6ه 


كفر وفتل بكمره: ومن ترك الصلاة تهاونا مع اعتفاد وجويها حق 
خرج وثتها وضاق وقت ضرورتها لم يكفر ا 


(كفر) إجماعاً؛ إذ الإيمان التصديق بما 5 فك :- الدنة 500 وعدم 
التصديق بذلك ضده وهو الكفر أما غير المكلف فمرفوع عنه كل حرج فلا 
معصية ولا كفر له (بشرى الكريم ص )7"8١‏ 

(وقتل بكفره) لارتداده. (ومن ترك الصلاة) أي: المكتوبة كسلاء (أو 
تهاوئاً مم اعتقاد وجوبها) أو ترك الوضوء لها ونحوه من واجياتها المعلومة من 
الدين بالضرورة أو ترك الجمعة إن وجبت عليه إجماعاً لا أهل القرى لخلاف 
أبي حنيفة في وجوبها عليهم وإن صلى الظهر (بشرى الكريم ص )*8١‏ 

(حتى خرج وقتها وضاق وقت ضرورتها لم يكفر) يل هو مسلم عاص 
لما فى الحديث الذي رواه أبو داود وغيره: «خمس صلوات كتبهن الله على 
لساك اندي ساة برو كنا (لك سنن اذه مويه ١‏ وا بو سل اليه ومن الجدر راكد نيدن 
فليس له عند الله عهد إن شاء عفا عنه وإن شاء عذبه» فلو كفر لم يدخل تحت 
المشيئة. 

وأما خبر مسلم: بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة4 فمحمول على 
جحدها أو على التغليظ . (المغتي 514/١‏ 85) 


ع هدر 


تلبس | ال ب جر 7 ن أنه يقتل إذا خرج 
وقتها وضاق وقت ضرورتها قول ضعيف» والمعتمد أنه لا يقتل إلا إذا خرج 
وقتها وخرج وقت ضرورتها فيما له وقت ضرورة بأن تجمع مع الكانية ىف 
وقتهاء فلا يقتل بترك الظهر حتى تغرب الشمس ولا بترك المغرب حتى يطلع 
الفجر ويقتل في الصبح بطلوع الشمس وفي العصر بغروبها وفي العشاء بطلوع 
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بل يضرب عنقه ويغسل ويصى عليه ويدقن في مقابر المسلمين ولا 
يعذر أحد في التأخير إلا نائماً دم ل و ا ا ا 


7 
الفجر طالب بأدائها إذا ضاق وقتها وتوعد بالقتل إن أخخرجها عن الوقت فإن 
أصر استوجب القعل » ققول الروضة: يقعل بتركها إذا ضاق وقتهاء محمول على 

متدمات القمل بقرينة كلامها بعد. (المغني 150/١‏ 4) 


زيل يضرب عنقه) بالسيف ققط بعد الاسحابة وجوياً على ما في الروضة 
كالمرتد أو ندباً كما في التحقيق بمعنى أن القعل يجوز بغيرها وإن وجبت لا 
لقتله بل م: حيث الأمر بالمعروقف. 

وفرقوا يأن المرتد في النار فوجبت استابته» بخلاف هذا فهو مسلم 
مصيره إلى الجنة فإذا اسحيب قتل إن لم يتب فإن تاب وَجَبَ قبول توبته وصار 
معصوماً لأنَّه يالتوبة شرج عن المعائدة المقعضية لقتله؛ ولو قتله إنسان قبل أمر 
الإماء له بها ضمنه أو بعده وبعد إخراجها عن وثتها بغير أمر الإمام أثم 
ولاضمان ولو قبل الاستتابة إن لم يكن مثله هذا إذا قلنا الاستتاية مندوبة وإلا 
ضمنه. (يشرى الكريم ص 785 مع حذف) 

(و) بعد الموت حكمه حكم الملم الذي لم يترك الصلاة من أنه 
(يغسال ) ثم يكف: (ويصلى عليه) بعد غسله (ويدفن في مقابر المسلمين) ولا 
يعمس تبره كاتئر أصحاب الكبائر من الملمين» وقيل لا يفعل معه شىء من 
هذه الأشياء وبطمس قبره إهانة له وعلى هذا يدفن في مقبرة منفردة كما قاله 
بعضر_ المتأخرين لا في مقابر المسلمين ولا في مقابر الكفار. (المغني 
١ذ5غ).‏ 

(ولا يعذر أحد في التأخير) للصلاة عن وثتها (إلا نائماً) قبل وقتها 


ه)آ” 


ا ا 
أواتاشيا أواهن أخن لأجل الجمع في السفر. 

الس © 

مطلقا أو بعدها وهو يظن أنه يستيقظ قبل أن يضيق الوقت عنها ثم لا يستيقظ 
اع و ا ا ع ء بخلاف ما 
إذا نام في الوقت وهو بن أن النوم يستغرق الوقت فإنّه يأتم بالتوم أولاً 
وبإخراج الصلاة عن الوقت إن استغرق نومه الوقت ثانياً وتجب عليه الفورية 
في القضاء ٠‏ 


ويسن إيقاظ من نام قبل الوفت ليدرك الصلاة في وقتهاء أما من نام بعد 
وجوب القبلاء كحت إبقاطة (نيل الرعاء عن 011111 

(أو ناسياً) لكن بشرط أن لا ينشأ عن منهي عنه كأن يدخل وقت الصلاة 
ويعزم على فعلها ثم يتشاغل بمطالعة كتاب أو صنعة ونحوهما فيخرج الوقت 
وهو غافل فإنه لا إثم عليه حيئذٍ ولا يجب عليه القضاء فوراء أما إذا نشأ عن 
منهي عنه نهى تحريم كقمار أو كراهة كلعب شطرنج فليس بعذر فيآثم به 
ويجب عليه القضاء فورا (ثيل الرجاء ص ”7؟١)‏ 

(أو من آخر لأجل الجمع في السفر) أو المرض أو إكراه على تركها. 

قال في صفوة الزبد: 
لا عذر في تأخيرها إلا لساه أو نوم أو للجمع أو للإكراه 


عادة عد اعتديد 
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الوص دده 
باب المواقيت 
المكتوبات خمس: (الظهر) وأول وقتها إذا زالت الشمس وآخره --0 
الشرج 
(باب المواقيت) 

(المكتوبات خمس) لقوله مَإْتَعةيوَة: ااخمس صلوات كتبهن الله على 
عباده» قال السائل: هل على غيرها؟ قال: «لاء إلا أن تطوع» رواه الشيخان ؛ 
وفيهما فى حديث اللإسراء: : اله خمس وهن خمسونا وقال تعالى : وَسَيِح 
يحَمَدِ رَيْكَ قلَ طُنوع آلشَّمِيس وَمَبْلَ الْْرُوب 220 وين اليل 0 مَسَبْحَهٌ # الآية» فقبل 
طلوع الشمس : صيل د الفجر . وقبل الغروس: الطلهر والعصر » ومن الليل: 
المغرب والعشاءء والإجماع مافتن حلن: الف نويد بالمكتويات: لأنها اهم 
وأفضل . وهراده: المفروضات العيئية لخ رج صالدة الجتازة لكن الجمعة من 
المفروضات العيثية ولم كد خل شي كالامهع إلا إذا قلتاء إنها بدل عن الظهر ؛ 
وكان فرض الخمس ليلة المعراج قبل الهجرة بسئة وقيل بستة عشر شهراً. 
(العجم الوهاج 2206 

(الظهر) وهو لغة: ما بعد الزوالء واصطلاحاً: اسم للصلاة المفعولة 
حينئزٍ سميت بذلك لأنها أول صلاة ظهرت أو لفعلها في وقت الظهيرة: أي 
سدة الجر ولسمى الأولى اي وصلاة الهجيرة الي الكريم خرالاء 
(وأول وقتها إذا زالت الشمس) أي عقب زوالها إجماعاء والزوال: ميل 
المي عرد بوط اللبماء كي بلوغها إليه لجرا باعتبار ما يظهر لنا 
ترتيط إلا بما دخل تحت الحس. (بشرى الكريم ص .)١١8‏ (وآخره) أي 


ددن 


# م هه - 


مصير ظل كل شيء مثله سوى ظل الزوال (والعصر) وأوله آخر الظهر 


هه 
وقت الظهر (مصير ظل كل شيء مثله سوى ظل) استواء الشمس الموجود عند 
(الزوال) وإذا أردت معرفة الزوال فاعتيره بقامتك أو شاخص تقيمه في أرض 
مستوية وعَلّم على رأس الظل فما زال يتقص من الخط فهو قبل الزوال وإن 
وقف لا يزيد ولا ينقص فهو وقت الاستواء وإن أخذ الظل في الزيادة علم أن 
الشمس قد زالت (المغنى ١/١7١)؛‏ هذا هو الوقت الكليى لصلاة الظهر 
وينقسم إلى خمسة أوقات. وقت فضيلة: أولهء ووقت جواز: إلى ما يسع كلها 
وهو وقت الاختيار» ووقت حرمة: وهو القدر الذي لا يسع كلها بأخف ممكن 
من فعل نفسهء وعذر: وهو وقت العصر لمن يجمع» ووقت ضرورة: وهو آخر 
الوقت إذا زال المائع والباقي من الوقت قدر تكبيرة. 

(والعصر) وهو لغة؛ الدهر» واصطلاحاً: الصلاة المخصوصة ولها أسماء 
أخر: صلاة البرد والوسطى وهي أفضل الصلوات بعد الجمعة ؛ وسميت بذلك 
لمعاصرتها: أي مقارنتها وقت الغروب. (بشرى الكريم ص »)١١5‏ (وأوله 
آخر الظهر) وهو: مصير ظل كل شيء مثله وزاد قليلاً على ظل الاستواء» قال 
في المغني (19/1/1): والصحيح أنّه لا يشترط حدوث زيادة فاصلة بينه وبين 
وفت الظهرء وعبارة التنبيه: إذا صار ظل كل شيء مثله وزاد ادنى زيادة اه 
وأشار إلى ذلك الإمام الشافعي يََئعة بقوله: فإذا جاوز الشيء مغله بأقل زيادة 
فقن بونذ اقيق )| عضر بوالنين :1 للق ماله لمن كر بن هن ستول عن أن 
وقت العصر لا يكاد يُعْرف إلا بها وهي من وقت العصرء وقيل: من وقت 
الظهر » وقيل: فاصلة بينهما اه. 

(وآخره الغروب) لقوله مَؤْدَامِيَمٌ في حديث ابن عمر: «وقت العصر ما 

١ 


#م سه 
لكن إذا صار ظل كل شيء مثليه خرج وقت الاختيار وبقى الجواز: 
(والمغرب) واوله تكامل الغروب ثم يمتد بقدر وضوء وستر عورة واذان 


سم تصفر الشمس ويسقط قرنها الأول» رواه مسلم؛ ورواه ابن أبي شيبة بلفظ: 
#وقت العصر ما لم تغرب الشمس» وقال الأصطخري؛ يخرج بخروج وقت 
الأختيار (النجم ؟/١١)غ:‏ هذا هو الوقت الكلي ويتجزأ إلى سبعة أوقات: 
)١(‏ وقت فضيلة أوله. (؟) وقت اختيار؛ إلى مصير ظل الشيء مثليه غير ظل 
الاستواء. (*) وقت جواز بلا كراهة: إلى الاصفرار. (4) وقت جواز 
بكراهة: إلى يقاء ما يسعها. (6) وقت حرمة: وهو القدر الذي لا يسع كلها 
بأخف ممكن من فعل نفسه. (5) وقت عذر: وهواوقت الظهر لمن يجمع. 
(0) وقت ضرورة: وهو آختر الوقت إذا زالت الموانع والباقي من الوقت قدر 
تكييرة. (ثيل الرجاء ص )١59‏ 

(لكن إذا صار ظل كل شيء مثليه خرج وقت الاختيار وبقي) وقت 
(الجواز) بلا كراهة إلى الاصفرار ثم كراهة إلى آخره أي مع بقاء ما يسعها ثم 
حرمة وعذر وضرورة كما تقدم٠‏ 

(والمغرب) وهو لغة وقت الغروب» واصطلاحاً: الصلاة المخصوصة 
بعد غروب جميع الشمسء وتسمى أيضاً صلاة الشاهدء (وأوله تكامل 
الغروب») ويعرف في العمران بزوال الشعاع من رؤوس الجبال وإقبال الظلام 
من المشرق بخلاف الصبح فيخرج وقتها بطلوع بعضها. (المغني )119/7/1١‏ 

(لم يمتد بقدر وضوء وستر عورة وأذان وإقامة وخمس ركعات 
متوسطات) لآن جبريل صلاها في اليومين في وقت واحد بخلاف غيرها كذا 
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#مسعس هه 
فإن أخر الدخول فيها عن هذا القدر عصى وهي قضاء وإن دخل فيه 
فله استدامتها إلى غيبوبة الشفق الأحمر و 1 
ْ 5 ا ع 

استدل به أكثر الاصحاب ورد بأن جبريل إنما بين الوقت المختار وهو 
المسمى بوقت الفضيلة وأما الوقت الجائز وهو محل النزاع فليس فيه تعرض له 
وإنما استثني قدر هذه الأمور للضرورة. 

والمراد بالخمس المغرب وستتها البعدية (المغنىي »)١97/١‏ وفي 
التحفة وغيرها بسبع ركعات مع زيادة السنة القبلية وهو الراجح . هذا ما جرى 
عليه الإمام الشافعي في الجديد والمعتمد ما ذكره في القديم: وهو أن وقت 
المغرب يبقى حتى يغيب الشفق الأحمر لأن الشافعي يََييِمَ علق القول به في 
الإملاء وهو من الكتب الجديدة على صحة الحديث وقد صحء وروى ابن 


حبان فى صحيحه من حديث جابر: «أنّ معاذ بن جبل يَبتؤئْعتة كان يصلي مع 
النبي حَإْتََبِرْيرٌ المغرب ثم يرجع إلى قومه فيؤمهم! (النجم الوهاج ))١1/7‏ 

هذا هو الوقت الكلى لصلاة المغرب ويتجرأ إلى سبعة أوقاتء» وقت 
فشييلة: وله عر عا ولت الاختيار والجواز بلا كراهةء ثم وقت الكراهة ثم 
وقت الحرمة وأما العذر فهو وقت العشاء لمن يجمعء ووقت ضرورة وهو آآخر 
الوقت إذا زالت الموانع والباقي من الوقت قدر تكبيرة . 

(فإن آخر الدخول فيها عن هذا القدر عصى وهي قضاء) على الجديد 
(وإن دخل فيه) أي في المغرب في الوقت (فله استدامتها إلى غيبوبة الشفق 
الأحمر) على الصحيح بناء على أن له في سائر الصلوات المد وهو الأصح 
لأن الصديق تَتيئئنة طول مرة في صلاة الصبح فقيل له: كادت الشمس أن 
تطلع. فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلين. ولكنه خلاف الأولى كما في 
المجموع لأنّه مَوْنَعدِيكَ: كان يقرأ فيها بالأعراف في الركعتين كلتيهما» رواه 


“با ؟ 


لبج( مسيت )02 


(والعشاء) وأوله غيبوبة الشفق الأحمر وآخره الفجر الصادق 55 


ب 
الحاكم وصححه على شرط الشيشين وفي البخاري نحوه وقراءته مَإْدَامَلوسَرَ 
قرب فق نتنب القدى القديرة لها وإذا قدا كران الالتبدانة إلى: هوي الخاق 
فلا يشترط إيقاع ركعة في وقتها الأصلي. نعمء يشترط إيقاع ركعة لتسميتها 
أداء وإلا قتكون قضاء لا إثم فيه (المغتي مع حذف .)19/١‏ 

(والعشاء) بكسر العين والمد لغة: اسم لأول الظلام سميت به الصلاة 
المخصوصة لنعلها فيه» واصطلاحا: الصلاة المخصوصة. 

ويسن تأخيرها إلى مغيب الشفق الأصفر والأبيض خروجاً من الخلاف 
(بشرى الكريم )٠٠١‏ (وأوله غيبوبة الشفق الأحمر) لما روى الشافعي عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر أن التبي مَإْتَعْتِوةَ » قال: «الشفق: الحمرة فإذا 
غاب الشفق وحبت الصلاة». 

قال الدميري :)١6/5(‏ وفي بلاد المشرق نواح يقصر ليلهم فلا يغيب 
شفقهم فيها فهؤلاء يصلون العشاء إذا مضى من الزمان قدر ما يغيب فيه الشفق 
في أقرب البلاد إليهم كما أن مَنْ ليس لهم قوت يلزمهم إخراج زكاة الفطر من 
قورت أقرب البلاد إليهم. 

(وآخره الفجر الصادق) وهو المنتشر ضوءه من جهة المشرق معترضا 
بالأفق أي: نواحي السماء وقبله يطلع الكاذب مستطيلا أعلاه أضوء من باقيه 
ثم تعقبه ظلمة ثم يطلع الصادق مستطيراً 

وما أحسن قول ابن الرومي حيث قال: 
وكاذب الفجر ببدو قبل صادقه وأول الغيث قطر ثم ينسكب 

فمفل ذلك ود العاشقين هوى ‏ بالمزح يبدو وبالادمان يلتهب 


ا" 


وهةر__عدمة__ )هه 
لكن إذا مضى ثلث الليل خرج وقت الاختيار وبقي المبواز (والصبح) 
وأوله الفجر الصادق وآخره طلوع الشمس لكن إذا أسفر خرج وقت 
الاختيار ويبيى الجوازء امت وحص هن لوج امومع لتق امنا الو لطي خا لقا لو لمك لامر وول 4710144 ها قارع تع مده د لهذا باه 


(لكن إذا مضى ثلث الليل خرج وقت الاختيار) لما رواه الترمذي عن 
أبى هريرة أن النبي مَِإْتاعَتِبرْسَةَ » قال: «لولا أن أشق على أمتي لامرتهم. أن 
يؤخروا العشاء إلى ثلث الليل أو نصفه» وفي قول يبقى وقت الاختيار إلى 
نصفهء لما روى الحاكم أن النبي مَِرَّنمَدِبَ1َ قال: «لولا أن أشق على أمتي 
لأمرتهم بالسواك عدد كل صلاة ولأخرّت العشاء إلى نصف الليل» (وبقي) 
وقت (الجواز) إلى طلوع الفجر الصادق هذا هو الوقت الكلي» ويتجزأ إلى 
سبعة أوقات وقت فضيلة: أولهء ووقت اختيار: إلى ثلث الليل الأول» ووقت 
جواز بلا كراهة: إلى الفجر الكاذب »؛ ووقت جواز بكراهة: إلى بقاء ما لا سعهاء 
ووقت حرمة ووقت عذر ووقت ضرورة. (نيل الرجاء ص ١لا١ا‏ - 7/ا١1).‏ 

(والصبح) بضم الصاد وحكى كسرها لئة: أول النهار؛ واصطلاحاً: 
الصلاة المخصوصةء سميت بذلك لفعلها فيه وتسمى أيضا: الفجر والبرد 
والوسطى على قول؛ (وأوله الفجر الصادق) وقد تقدم بياته (وآخره طلوع 
الشمس) لقوله مَرَّتَعِيير: «وقت صلاة الصبح من طلوع الفجر ما لم تطلم 
الشمس» رواه مسلم وفي (الصحيحين): امن أدرك ركعة من الصبح قبل أن 
تطلع الشمس فقد أدرك الصبح؛ وعند الااصطخري: يخرج بالإسفار. (النجم 
الوهاج )١9/1‏ 

(لكن إذا أسفر خرج وقت الاختيار) والإسفار الإضاءة بحيث بميز 
الناظر القريب منه (بشرى الكريم ص ١5١)؛‏ (ويبقى) وقت (الجواز) إلى 


فين 


مهرم ميد ه: 


والأفضل أن يصبي أول الوقت ويحصل بأن يشتغل أول دخوله بالأسباب 
كطهارة وستر عورة وأذان وإقامة ثم يصبي 0 
د 

الحمرة هذا هو الوقت الكلي ويتجرأ إلى ستة أوقات: وقت فضيلة: أولهء 
ووفت انختيار: وهو إلى الإسفار بحيث يميز الناظر القريب منه. ووقت جواز 
بلا كراهة: من أول الوقت إلى طلوع الحمرة فتدخل هذه الثلاثة مع وتخرج 
متعاقبة » ووقت جواز بلا كراهة: من طلوع الحمرة إلى أن يبقى من الوقت ما 
لا يسعهاء ووقت حرمة ووقت ضرورة. (نيل الرجاء ص ؟9/7١-1097/8).‏ 

وهي نهارية شرعاً وليلية حقيقة ولذا طلب الجهر فيهاء وهىي عتد 
الشاقعي الصلاة الوسطى لكن صحت الأحاديث أنها العصر ومذهيه اتباع 
الحديث . (بشرى الكريم ص )17١‏ 

|[ مَنْبِيِمْ ]: الوقت الكلي لكل الصلوات ينقسم إلى سيعة أوقات إلا 
الظهر فليس لها وقت كراهة وإلا الصبح فليس لها وقت عذر. 

(والأنضل أن يصلى أول الوقت) يقيئاً ولو عشاء لأنّه من المحافظة عليها 
المأمور بها في آية: #حَلفِظُوأ عَلَ آلصََّلَوتٍ * وللخبر الصحيح: «أيم الأعمال 
أفضل ؟ قال: الصلاة لأول وقتها» وخير: «أسفروا بالفجر فإنّها أعظم للأجر) 
وخبر: #كان يستحب أن يؤخر العشاء؛ معارض بأن تعجيلها هو الذي واظب عليه 
رورس وبأن المراد بالإسفار ظهوره يقياً لكن الأقوى دليلاً تأخير العشاء إلى 
ثلث الليل » وروى ابن عمر مرفوعا: «الصلاة في أول وقنها رضوان الله وفي آخره 
عو الله» والعفو إنما يكون للمقصرين اه (بشرى الكريم ص؟؟١١).‏ 

(ويحصل) ذلك الفضل الذي سببه التعجيل (بأن يشتغل أول دخوله) 
أي الوقت (بالأسياب كطهارة وستر عورة وأذان وإقامة ثم يصلي) ولا يشترط 


؟ 


#ههر_ صصح #: 


ويستئنى الظهر فيسن الإبراد بها في شدة الحر ببلد حار لمن يمضي إلى 


لشورح 13 

نقدم الاشتغال بالأسباب على دخخول الوقت وإن كان هو الأفضل ولا العجلة 
على خلاف العادة بل لو أخر متطهر بقدرها لم تفته فضيلته ولا يضر التأخير 
لعذر كأكل خفيف أو كثير يؤثر فقده في الخشوع وتقديم راتبة وغير ذلك من 
كل كمال اقترن بالتأخير دون التقديم» فالتأخير حينئدٌ لمن أراد الاقتصار على 
صلاة واحدة أفضل (بشرى الكريم ص »)١57‏ قال فى صفوة الزيد: 

يندب تعجيل الصلاة في الأول إذأول الوقت بالاسباب اشتغل 


(ويستشنى) من أفضلية تعجيل الصلاة في أول وقتها (الظهر فبسن الإبراد 
بها) أي تأخيرها عن أول وقتها. 

ولندب الإبراد شروط: كونه (في شدة الحر) لخبر الصحيحين: (إذا 
اشتد الحر فأبردوا بالصلاة» وفي رواية للبخاري: «بالظهر فإن شدة الحر من 
فيح جهنم» أي هيجانها وانتشار لهيبها أجارنا الله منها والحكمة فيه 93 في 
التعجيل في شدة الحر مشقة تسلب الخشوع أو كماله فسن له التأخير كمن 
حضره طعام يتوق إليه أو دافعه الخبث» وخرج بالصلاة الأذان وبالظهر غيرها 
من الصلوات ولو جمعة فلا يسن فيها الإبراد أما غير الجمعة فلفقد العلة 
المذكورة» وأما الجمعة فلخبر الصحيحين عن سلمة: «كنا نجمع مع رسول الله 
متيو إذا زالت الشمس» ولشدة الخطر في فواتها المؤدي إليه تأخيرها 
بالتكاسل ون الناس مأمورون بالتبكير إليها فلا يتأذون بالحر. (المغتي 
١‏ امع حذف) وفي وقت الحر و(ببلد حار) كالحجاز وبعض العراق (لمن 
يمضي إلى جماعة بعيدة) في مصلى أو مسجد (وليس في طريقه كن يظله) من 


4 


6 _سسحت_ )6ه 
فيؤخر حتى يصير للحيطان ظل يظله فإن فقد شرط من ذلك ندب 
التعجيل ولو وقع في الوقت دون ركعة والباتي خارجه فكلها قضاء أو 
ركعة فأكثر والباق خارجه فكلها أداء 0 
57 

أذى الشمس وحرها (فيؤخر حتى يصير للحيطان ظل يظله) هذا إذا لم يجاوز 
نصف الوقت أما إذا جاوز نصف الوقت وليس للحيطان ظل قلا يسن الإبراد؛ 
وكذا لا يسن الإبراد في غير شدة الحر ولو بقطر حار ولا في قطر بارد أو معتدل 
وإن اتفق فيه شدة الحر إذ الفقهاء لا ينيطرن الأحكام بالثادر ولا لمن يصلي 
منفرداً أو جماعة بمحل لا يتأذون بالحضور إليه (بشرى الكريم ص »)١7‏ 
ولذلك قال المصنف (فإن فقد شرط من ذلك ندب التعجيل) في أول الوقت . 


نعم يسن اللإبراد لمنقرد يريك الصلاة بالمسسجد ولمسافرين لشذدة مثفقة 
الحر بالبرية» ولمن حضر موقع جماعة أول الوقت أو أقام به ينعظر جماعة تبعاً 
لهم (بشرى الكريم ص :)2١177‏ والأفضل: أن يصلي أول الوقت متفرداً ثم 
وسطه جماعةء ولمن تيقن وجود الماء أو السترة أو الجماعة أو القدرة على 
القيام آخر الوقت ولمن اشتيه عليه الوقت في يوم غيم حتى يتيقئه أو يظن فواته 
لو أخره ولدائم الحدث إذا رجا انقطاعه وللوقوف بعرفة فيؤخر المغرب وإن 
كان نازلاً وقتها ليجمعها مع العشاء بمزدلفة إذا كان سفره سفر قصرء 
وللمعذور في ترك الجمعة فيؤخر الظهر إلى اليأس من الجمعة إذا أمكن زوال 
عذره. (المغنى ١//ا/ا١).‏ 

(ولو وقع في الوفت دون ركعة والباقي خارجه فكلها قضاء) سواء آخر 
لعذر أم لا (أو) وقم في الوقت (ركعة فأكثر) كما فهم بالأولى (والباقي 
خارجه فكلها أداء ) لخير الشيحين: امن أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 


هآظآ5 


© سس )هه 
لكن يحرم تعمد التأخير عن الوقت حتى يقع بعضها خارج الوقتء ومن 
جهل دخول الوقت فأخبره ثقة عن مشاهدة وجب قبوله أو عن اجتهاد 
فلاء فللأعمى أو البصير العاجز عن الاجتهاد تقليده لا القادر عليه 
ووز اعتماد مؤذن ثقة عارف ل ا 
سي اشع 49ب يحب 
الصلاة» أي مؤداة واختصت الركعة بذلك ؛ لاشتمالها على معظم أفعال الصلاة 
إذ ما بعدها تكرير لها فجعل ما بعد الوقت تابعاً لها بخلاف ما دونها. (بشرى 
الكريم ص :)١١7‏ (لكن يحرم تعمد التأخير) للمكتوبة والمنذورة لغير عذر 
(عن الوقت حتى يقع بعضها) ولو التسليمة الأولى (خارج الوقت) وإن وقعت 
أداء . 

قال المدابغي: ولو أدرك آخر الوقت بحيث لو أدى فريضة بسنتها فات 
الوقت ولو اقتصر على الأركان أدركها فيه فالأفضل أن يتم السنن فالأحوال 
ثلاثة: تارة يبقى ما بسعها يسئئها فالمد حينئذ خلاف الأولى» وتارة يبقى ما 
يسع واجباتها فقط فالمد مندوب؛ وتارة يبقى ما لا يسع واجياتها فيحرم. 
(بشرى الكريم ص :)١78‏ (ومن جهل دخول الوقت) لعارض كغيم أو حيس 
في موضع مظلم (المغني 2217/4/١‏ (فأخبره ثقة) من رجل أو امرأة ولو رقيقا 
بدخوله عن علم (المغني178/1) أي (عن مشاهدة) كأن قال: رأيت الفجر 
طالعاً أو الشفق غارباً (وجب قبوله) والعمل بقوله إن لم يمكنه العلم بنفسه 
وجاز إن أمكنه (أو) أخبره الثقة (عن اجتهاد فلا) يأخذ بقوله لأن المجتهد لا 
يقلد مجتهداً (فللأعمى أو البصير العاجز عن الاجتهاد تقليده) أي المخبر عن 
اجتهاد (لا القادر عليه) لما تقدم (ويجوز اعتماد مؤذن ثقة عارف) بالمواقيت 
أذن في صحو ولم يعلم أن أذانه عن اجتهاد فإنّه حينئظٍ من الاخبار عن علم 
سواء سمعه بنفسه أع أخبره به ثقة (بشرى الكريم ص 1714). 


ا؟ 


© 2 هه 
وديك مجرب فإن فقد الأعمى أو البصير مخبراً اجتهد بورد ونحوه وإن 
أمكنهما اليقين بالصبرء فإن تحيرا صبرا حتى يظنا فإن صليا بلا اجتهاد 
أعادا وإن أصايا ا ا ل ا ا 
: د ههه 

(و) يجوز أيضاً اعتماد صياح (ديك مجرب) وكذا حيوان آخر مجرب 
(الجرهزي 71/١‏ *) 

(فإن فقد الأعمى أو البصير مخيراً) عن علم (اجتهد بورد) من القرآن أو 
درس ومطالعة وصلاة (ونحوه) أي الورد كخياطة وصوت ديك مجرب وعمل 
على الأغلب في ظنه (وإن أمكنهما اليقين بالصبر) أو غيره كالخروج لرؤية 
الك 

(فإن تحيرا صبرا حتى يظنا) دخول الوقت» (فإن صليا بلا اجتهاد) عتد 
الفقو ةق ضف ول مكلان ديد حي السو ل يران فلن وكوك ادك 
(أعادا وإن أصابا) الوقت لأنّ الصلاة لا تنعقد مع الشك في دخول الوقت إذ 
لا بد من دخوله يقينا أو ظناً وإلا كانت باطلة لأن مبتى العبادة على ما في 
نفس الأمر وما في ظن المكلف. وإذا اجتهد وظن دخول وقت صلاة وصلاها 
فإن تبين له مطابقته للواقع فدذاك أو أنها وقعت يعد الوقت صحت قضاء أو لم 
بعبين له شيء مضت صلاته على الصحة ظاهراً أو تيقن وقوع صلاته قبل 
الوقت وقعت له نفلا مطلقاً لعذره ولم تقع له عن الصلاة التي نوأها لوقوعها 
بدون شرطها وهو الوقت ووجب قضاؤها إن علم بعد الوقت في الأظهر فإن 
علم في الوقت وجب إعادتها فيه اتفاقاً. (بشرى الكريم ص .)١856‏ 


[ نَنْبِيِم ] مراتب معرفة الوقت ذكرها الكردي بقوله الرتب ست: 
الأولى: إمكان معرفة يقين الوقت - 


دبا ؟ 


لبهر _صص هو 


وإن مضى من أول الوقت ما يمكن فيه الصلاة فجن أو حاضت وجب 


الثائية: وجود مخبر عن علم. 

الثها: دون الإخبار عن علم وفوق الاجتهاد وهي المناكيب والساعات 
المجربة والمؤذن الثقة في الغيم. 

رابعها: إمكان الاجتهاد من اليصير . 

عنامنها: إمكاثة م الأعمن: 

سادسها: التقليد. 

فصاحب الأولى مخير بينها وبين الثانية إن وجدها وإلا قبيتها وبين 
الغالكة إن وجدت وإلا فبيتها وبين الرابعة وصاحب الثاتية لا يعدل لما تحتهاء 
ومتاعن النقاتة مك ناوي التقليت» وفناحي السادسة بقلداثنة عارناً 
اه. (بشرى الكريم ص )١58-174‏ 

(وإن مضى من أول الوقت) قدر (ما يمكن) أن يؤدى (قيه الصلاة) 
بيأخف ممكن (فجن) أو أغمي عليه (أو) كانت امرأة ف(حاضت) أو نفست 
كما لو هلك النصاب بعد الحول وإمكان الأداء فإن الزكاة لا تسقط . (المغنى 
81 وشملت العبارة إدراك ذلك من أول الويت وأثنائه ولا تلزمه الصلاة 
يمكن فيه الصلاة مضى قدر طهر لم يمكن تقديمه كتيمم وطهر سلس . وهذه 


ربا ؟ 


هو 


ومتى فاتت المكتوبة بعدر لدب الفور 5 في القضاء وإن فاتت بغير عدر 


5 
المسألة التي ذكرها المصئف تسمى مسألة طرو المائع وأهمل رحمه الله تعالى 
مسألة زوال المانع وإليك حاصلها إتماماً للفائدة إذا زال ماتع إيجاب الصلاة 
كأن بلغ الصبي أو أفاق المجنون أو المغمى عليه أو أسلم الكافر أو طهرت 
الحائض أو النفساء قبل خروج الوقت ولو بقدر زمن يسع تكبيرة الإحرام فأكثر 
وجب القضاء لصلاة ذلك الوقت إن لم يمكنه الأداء في الوقت أو الأداء إن 
أمكنه ؛ وإنما يجب القضاء بشرط ب الكونةاين العر ان دوبيا يسع الطهارة 
وكذا بقية الشروط عند (حج) وبشرط بقاء زمن يسع تلك الصلاة ل 
كركعتين للمسافر وإنْ أراد الإتمام تغليباً للإيجاب » ويجب أيضاً قضاء ما قبلها 
إن جمعت معها كالظهر مع العصر والمغرب مع العشاء بشرط بقاء السلامة مِن 
الموانع قدر الفرضين والطهارة عَنْ النجس والحدث (بشرى الكريم بتصرف 
ص 4)١١7- 1١١5‏ وفي المسألة تفصيل مذكور في المطولات. (ومتى فاتت 
المكتوبة بعذر) كدوم أو تسيان لم يتعد بهما (ندب الفور في القضاء) تعجيلا 
لبراءة الذمة. ْ 
(وإن فاتت بغير عذر وجب) القضاء على (الفور) لأن توسعة الوقت فى 
القعلا راحم داه .رارق تمل الناضي "١‏ دوقيل السادرة مضي تنما قات 
بعذر وبغير عذر وقيل واجبة فيهما وعن ابن بنت الشافعي أن غير المعذور لا 
يقضي لمفهوم قوله عليه الصلاة والسلام: امن نسي صلاة أو نام عنها فكفارتها 


ل 20 
)١(‏ وفى بشرى الكريم مع المقدمة الحضرمية ص )١١5(‏ ما نصه 9وتجب المبادرة بالفائتة إن 
فاتث بغير عذر» تغليظأً عليه ويجب صرف جميع زمانه إليها إلا ما لا بد منه فى تحصيل 
مؤونة تلزمه وقعل واجب آخر مضيق يخشى فوته ونحو نوم وأكل ولا يجوز له تنفل حتى 
يفرغ منهاء الخ6. 
ب" 
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والصوم الصلاة ويحرم تراخيه لرمضان القابل» ويندب ترتيب الفواثت 
وتقديمها على الحاضرة إلا أن يخشى فوات ا وإن 
شرع في قائتة فاكلانا سق الوقك فبآن طني ةوسن ل ا 6 
الس ج9ه» 
أن يصليها إذا ذكرهاا متفق عليهء وحكمته: التغليظ عليه وهو مذهب جماعة 
(المغني١/78١‏ - 17/98): (والصوم كالصلاة) في التفصيل المار إلا أن الصوم 
له حالة يفارق قيها الصلاة أشار لها المصئف رحمه الله تعالى بقوله (ويحرم 
تراخيه لرمضان القايل) مع القدرة على الصوم أما مع العجز فلا يحرم كما هو 
موضح في بابه. (ويندب ترتيب الفوائت) فيقضي الصبح قبل الظهر وهكذا 
(وتقديمها) إن فاتت بعذر (على الحاضرة) وإن حاف فوت جماعة الحاضرة 
على المعتمد خروجاً من خلاف من أوجب الترتيب» ولا يرد بأن أحمد يوجب 
الجماعة عيئاً لأنها ليست شرطأ للصحة عنده على الأصح بخلاف مَنْ يوجب 
الترتيب كالحنفية فكان رعاية خلافه أولى وإن كان الترتيب عنده سنة والجماعة 
فرض كفاية. نعم» لو لم يقم الشعار لجماعة الحاضرة لم يبعد تقديمها على 
الفائتة لتعين الجماعة عليه (إلا أن يخشى فوات الحاضرة») بأن بيقع بعضها وإن 
قل خارج الوقت عند (حج)ء فد بأن لا يدرك ركعة في الوقت عند شيخ 
الإسلام والشهاب الرملي وولده والخطيب (فيجب تقديمها) لتعين الوقت لها 
ولئلا تصير قضاء كنا يقيرف الكريم ص ١58‏ -5؟١)‏ 

[ مَننِسم ]: أطلقوا استحباب ترتيب الفوائت وهو ظاهر إذا فاتت كلها 
بعذر أو غيره فإن فات بعضها بعذر ويعضها بغير عذر وجب تقديم ما فات 
بغير عذر على ما فات بعذر وإن فقد الترتيب عند العلامة الخطيب والشيخ ابن 
كن لان الترتيب سنة والبدار واجب فإن خالف صح مع الحرمة واعتمد 
العلامة الرملى سنية الترتيب مطلقا. (ع ب مع التحفة 879/١‏ ). 

(وإن شرع في فائتة ظاناً سعة الوقت) للحاضرة أيضاً (فبان ضيقه وجب 
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قطعها وفعل الحاضرة ومن عليه فاثتة فوجد جماعة الحاضرة قائمة ندب 
تقديم الفائتة منفرداً ثم الحاضرة ومن سبى صلاة فأكثر من الخمس ولم 
يعرف عينها لزمه الخمس وينوي بكل واحدة الفائتة. 

سيم الشرح يلي 
قطعها وفعل الحاضرة) أو قلبها نفلاً بشرطهء ولو تذكر فائتة بعد شروعه في 
حاضرة وجب إتمامها ضاق الوقت أو اتسع. 


(ومن عليه فائتة فوجد جماعة الحاضرة قائمة ندب تقديم الفائتة منفرداً) 
تعجيلاً لبراءة الذمة وخروجاً من خلاف من أوجب الترتيب (ثم) يشرع بعدها 
في (الحاضرة) وإنما لم يراع الخلاف في الجماعة مع أنه قد قيل بوجربها 
أيضاً لأن الخلاف في الترتيب خلاف في الصحة بخلافه في الجماعة. 
(المغنى مع تصرف .)1١79/١‏ 

(ومن نسي صلاة فأكثر من الخمس ولم يعرف عينها لزمه) أن يصلي 
(الخمس وينوي بكل واحدة الفاثتة) لتبرأ ذمته بيقين فلو عرفها بعد ذلك فهل 
تلزمه الإعادة لتردده في حال النية أولا؟ احتمالان: أرجحهما الثاني وصرح به 
الروياني في البحر. (شرح التنبيه للسيوطي )910//١‏ 

ولو كان عليه فوائت لا تنقص على عشر ولا تزيد على عشرين وجب 
قضاء العشرين لأنها لزمته يقيئاً فلا يبرأ منها إلا بيقين. (يشرى الكريم ص 
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والله أعلم 


م" 


3 ا 


باب الأذان والإقامة 


0 
(باب الأذان والإقامة) 


هو لغة: الإعلام» قال الله تعالى: لٍوَآيْن فى لكان يأل 4 أي: أعلمهم: 
وشرعاً: ذكر مخصوص مطلوب للمكتوبة أصالة» فلا يرد أنه يؤذن للأولى من 
المتواليتين فقط لأنّ وقوع الثانية تابعة ‏ حقيقة في الجمع أو صورة في القواثنت 
أو الحاضرة والفائتة . صيرها كجزء من الأولى ودتحل بأصالة المعادة فيؤذن لها 
على خلاقف فيها والأصل فيه قبل الإجماع قوله تعالى: #9وَإذًا ناديم إِلَ 
ألضّكوةَ 4 وخبر الصحيحين «إذا حضرت الصلاة قليؤذن لكم أحدكم ثم ليؤمكم 
أكبر كم » . وفي أبي داود بإسناد صحيح عن عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
الأنصاري أنه قال: لما أمر رسول الله صَإْشعَدِيَسَةَ بالناقوس ليضرب به الناس 
لجمع الصلوات طاف بي وأنا نائم رجل يحمل ناقوساً في يدهء ققلت: يا عبد 
الله أتبيع الناقوس ؟ فقال: وما تصنع به؟ فقلت: ندعو به إلى الصلاة ؟ فقال: أو 
لا أدلك على ما هو خير من ذلك ؟ فقلت: بلى؟ فقال: تقول: الله أكيرء الله 
أكبر إلى آخر الآذان ثم استأخر عنى غير بعيد» ثم قال: وتقول إذا قمت إلى 
الصلاة: الله أكبر الله أكبر إلى آخر الإقامةء فلما أصييحت أتيت التبي 
سَإْتَْعتِديَسٌَ فأخبرته بما رأيت » فقال: (إنها رؤيا حق إن شاء الله تعالى قم إلى 
بلال فألق عليه ما رأيت قليؤذن به فإئه أندى صوتا منك» ققمت مع بلال 
فجعلت ألقيه عليه فيؤذن به فسمع ذلك عمر بن الخطاب وهو في بيته فخرج 
يجر رداءه: يقول: والذى بعقك بالحق يا رسول الله لقد رأيت مثل ما رأى»: 
فقال صَإْتتعبِوسر: «فلله الحمد». فإن قيل: رؤيا المتام لا يئيت بها حكم. 
أجيب بأنه ليس مستند الأذان الرؤيا فقط بل وافقهما نزول الوحي» فقد روى 


تدكا 


سم 
هما سنتان في المكتوبات حتى لمنفرد وجماعة ثانية بحيث يظهر الشعار 
والاذان أفضل من الإمامة ا ا ا ااا ااا 0 


البزار: «أن النبي مَإْسَعَبِيوسَمَ أري الآذان ليلة الإسراء وأسمعه مشاهدة فوق سيع 
سموات ثم قدمه جبريل فأم أهل السماء وفيهم آدم ونوح عليهم الصلاة والسلام 
قأكمل له الله الشرف على أهل السماوات والأرض». (المغني ابحما) 

(هما) أي: الأذان والإقامة (سنتان في المكتوبات)»: وقيل: فرضا كفاية 
لأنّهما من الشعائر الظاهرة وفي تركهما تهاون بالدين» وعليه: فيقاتل أهل بلد 
تركوهما. والأصح أنهما سنة كفاية للجماعة كالتسمية على الأكل وعند الجماع 
والتضحية من أهل بيت وابتذاء سلام وتشميت عاطس وما يفعل بالميت من 
المندوب وسنة عين لمنفرد كما في أكله ونحوه. (بشرى الكريم ص 1755) 

(حتى لمنفرد) وإن سمع أذان غيره على المعتمد خلافاً لما في شرح 
مسلم (انظر المغني 2)١407/١‏ (وجماعة ثانية) كما سيأتي بيانه» ولا بد في 
أذان الإعلام من كونه (بحيث يظهر الشعار) نفي بلد صغير يكفي في محل 
واحد وفي كبيرة فى محال وإن لم يصلوا إلا في محل واحد كيوم الجمعة. 
وفي أذان غير الإعلام للجماعة أن يسمع ولو واحداً منهم وللمنفرد أن يسمع 
نفسه كما يأتي. (بشرى الكريم ص )١59‏ 

(والأذان أفضل من الإمامة) هذا ما جرى عليه الإمام النووي وتبعه 
الزيادي : قال الزيادي الأذان وحده أفضل من الإمامة ولو مع الإقامةء وقال 
الرافعى الإمامة أفضل من الأذان مطلقاً لأنها فرض كفاية والأذان سنة واختلف 
الإمام الرملي والشيخ بن حجر والعلامة الخطيب فعند الرملي الأذان أفضل من 
الإهامة ووافقه الخطيب» وفصل الشيخ ابن حجر فقال: الأذان مع الإقامة 
أفضل من الإمامةء أما الأذان وحده من دون إقامة فالإمامة أفضل (إثمد 


رذننا 


© مص )هه 


وقيل عكسه فإن أذن المنفرد في مسجد صليت فيه جماعة لم يرقع 
صوته وإلا رفع وكذا الجماعة الثانية لا يرفعون صوتهم ويسن لجماعة 
النساء الإقامة دون الأذان ف و مكمه ام ني ل اكد 


العينين 6 والتحفة ع ب١/117)ء‏ (وقيل عكسه). أي: الإمامة أفضل 
لمواظبته مَإِإشعيِرسَةٌ وخلفائه رضي الله تعالى عنهم عليها ولأن القيام بالشيء 
أولى من الدعاء إليه؛ واختار هذا الراقعي والإمام السيكى مع قوله إن السلامة 
فى تركها. (المغنى :)١947/١‏ (فإن أذن المنفرد في مسجد) أو نحوه كرباط 
من 'أمكنة السماعات” كما يكت الأستوق: (صليت تبه يتجناعة )1 بواتضردر 
(المغني :»)١88/١‏ (لم يرفع صوته) لئلا يتوهم السامعون دخول وقت الصلاة 
الأخرى لا سيما في يوم الغيم (المغني )188/١‏ (وإلا) بأن لم يصل في 
المسجد أو صلى فيه ولم تصلى جماعة (رفع) صوته ندبا قال في المغني 
:)١88/1(‏ والتقييد بانصرافهم يقتضي سن الرفع قبله لعدم خخفاء الحال عليهم, 
قال في المهمات وقيه نظر لأنه يوهم غيرهم من أهل البلد» قال: وإنما قيدوا 
بوقوع جماعة لأنه لا يسن له الأذان قبله لأنه مدعو بالأول ولم ينته حكمه. 
(وكذا الجماعة الثانية لا يرنعون صوتهم) إذا ذهبت الجماعة الأولى أما 
إذا لم يذهبوأ فيسن رفع الصوت عند الشيخ ابن حجر وقال الرملي والخطيب 
لا يسن رفع الصوت مطلقا. (التحفة مع ع ب )5314/١‏ وهذا كله إذا اتحد 
محل الجماعة بخلاف ما إذا تعدد محلها فلا يسن رفع الصوت بالاتقاق لأن 
الرفع في أحدها يضر المنصرفين من البقية بعود كل لما صلى به أو لغيره 
فيتجه حينئدذ ندب عدم الرفع وإن لم ينصرفوا. (انظر التحقة .)878/١‏ 
(ويسن لجماعة النساء الإقامة) لأنَها لاستنهاض الحاضرين فلا رفع فيها 
يخشى منه فتنة (دون الأذان) لما فيه من الرفع الذي يخشى منه الفعنة ومن 


"84 


للا 


ولا يؤذن للفائتة في اللجديد الف اا نيه ااوراسهةالمشيبة وو 21 
الس جف 
التشبه بالرجال» ومن ثم حرم عليها رفع صوتها به إن كان ثم أجنبي ولو أذن 
لهن رجل لم يصل بهن صح لعدم المحذور المتقدم؛ كما قاله (سم) في شرح 
الغاية. وإنما لم يحرم غناؤها ولا سماعه لأجنبى حيث لا فتنةء لأن تمكينها 
منه ليس فيه حمل الناس على مؤد لفتئة بخلاف تمكيتها من الأذان» لأنه يسن 
الإصغاء للمؤذن والنظر إليه وكل منهما إليها مفتن ؛ ولأنه لا تشبه فيه إذ هو من 
وضع النساء بخلاف الأذان فمختص بالذكر فحرم عليها التشبه بهم فيهع 
وقضية هذا حرمته عليها وإن لم يسمعه أجنبي إذ التشبه علة للحرمة مستقلة 
وخوف الفعتة علة أخرى » قال فى (التحفة) إلا أن يقال: لا يحصل التشبه إلا 
كله ونويدة آنها لو ادك لساك يقدن قا يسمعن لميكزه عه لكن نازع 
(سم) ولع ش) وغيرهما بأنها إذا قصدت الأذان الشرعي حرم» واعتمده 
(م و)ء وهل قراءتها القرآن بحضرة الأجائنب كأذانها؟ قال في المغني: نعم 
وقي (النهاية): لا. (بشرى الكريم ص .)١7 ١‏ 

والجامل؟ نالمعي ىعرت لمهي والتحفة والمغني أن المرأة لو 
أذنت لها أو لمثلها سرآ لم يكرهء وكان ذكراً لله أو جهراً فوق ما تسمع 
صواحبها وثمة من يحرم نظره إليها حرم للافتتان يصوتها كوجهها وأسقط شيخ 
اللإسلام في شرح البهجة تبعاً للشيخين قيد وثمة أجنبي واعتمده الشيخ بن 
حجر في الإمداد والجمال الرملي في النهاية والشوبري وغيرهم» أما لو أذنت 
للرجال أو الختاثى لم يصح أذانها وأئكمت» قال في النهاية: ولا قرق في 
الرجال بين المحارم وغيرهم كما اقتضاه كلامهما وهو المعتمد خلافاً لما أشار 
إليه الأسنوي» وإن قال الشيخ إنه القياس لأن الأذان من شعار الرجال فلا 
يصح لهم من غيرهم لا سيما وفي رفعهن الصوت به تشيه بالرجال. 

(ولا يؤذن للفائتة في الجديد) لزوال الوقت ولما صح أنه مَوْسعَكِمَةْ 


سن 


© عم 6ه 
ويؤذن طا في القديم الأظهر فإن فاتته صلوات لم يؤذن لما بعد الأولى 
وفي الأولى الخلاف ويقيم لكل واحدة وألفاظ الأذان والإقامة معروقة 

1 
فاتته صلاة يوم الخندق فقضاها ولم بؤذن لها. (التحفة .)536-4584/١‏ 
(ويؤذن لها في القديم الأظهر) لأنْه مَوَسَيِديَةَ لما نام في الوادي هو 
وأصحابه حتى طلعت الشمس سار قليلاً ثم نزل مَإْتَعيدوسَ1 فتوضأ ثم أذن يلال 
يدنه بالصلاة فصلى صَِرَّتَعتِيوسَرَ ركعتين ثم الصبح وذلك بعد الخندق؛ 
والأذان في الجديد حق للوقت» وفي القديم: حق للفريضة » وهو المعتمد وفي 
الإملاء حق للجماعة. (المغني ١‏ (فإن قاتته صلوات) وأراد قضاءها 
متوالية أو والى بين حاضرة وفائتة أو جمع تقديماً وتأخيراً ووالى بينهما (لم 
يؤذن لما بعد الأولى) بلا خلاف كما ذكره في المحرر والروضة (وفي الأولى 
الخلاف) المتقدم ففي الجديد لا يؤذن لها وفي القديم يسن وهو المعتمد 
(ويقيم لكل واحدة) لما صح من جمعه معيو بمزدلفة بأذان وإقامتين, 
قال في المغني )١45-184/(‏ ولو أتيع الفائتة بحاضرة بلا فصل طويل لم 
يؤذن للحاضرة إلا إن دََلَ وقتها بعد أذان الفائتة فيعيده للإعلام بوقتها. نعم. 
لو أذن لمؤداة ثم تذكر فائتة لا يسن الأذان لها إذا والى بينها وبين المؤداة لأنّ 
هذا ليس وقتها حقيقةء وأيضاً فإنهم قالوا: لا يوالى بين أذانين إلا في هذه 
الصورة المذكورة والاستثناء معيار العموم قلت ذلك بحثا. 


(وألفاظ الأذان والإقامة معروفة) أمّا الأذان: فألفاظه مثتى». وأما ألفاظ 
الإقامة فهى فرادى إلا التكبير أولها وآخرها وكلمة الإقامة فمثنى » وذلك لخبر 
العدفضد: «أمر بلال أن يشفع الأذان ويوتر الإقامة» أي: معظم الأذان 
ليخرج التوحيد آخره ومعظم الإقامة ليخرج التكبير أولها وآخرهاء وكلمة 
الإقامة. والحكمة في ذلك أن المقصود من الأذان الإعلام للغائيين والتكرير 


كلا 
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ويجب ترتيبهما فإن سكت أو تكلم في أثنائه طويلاً بطل أذانه 
فيستأنفه وإنْ قصر فلا وأقل ما يجب أن يسمع نفسه إن أذن وأقام 
لنفسه فإن أذن وأقام لجماعة وجب إسماع واحد جميعهما 000000 
الشرع 
أبلغ في إعلامهم والإقامة لاستنهاض الحاضرين فلا حاجة إلى التكرار (انظر 
البيجوري 1) وكلمات الأذان بالترجيع تسع عشرة وبالخوبب إحدى 
وعشرون والاقامة إحدى عشرة. 

(ويجب ترتيبهما) للاتباع ولأن تركه يوهم اللعب ويخل بالإعلام قإن 
أخل بالترتيب ولو ناسياً لم يصح ويبنى على المنتظم منه والاستثناف أولى . 

ويجب موالاتهما لأنْ تركها يخل بالإعلام (يشرى الكريم ص 171)» 
(فإن سكت أو تكلم في أثنائه طويلاً بطل آذانه فيستأنفه) وفي قول لا يضر 
كلام وسكوت طويلان (المنهاج 97)؛ وضابط الطويل: بحيث لا يعد الثاني 
مع الأول أذاناً (المغني بالمعنى 2)١91/١‏ (وإن قصر) الفصل كأن سكت 
يسيراً أو تكلم كلاماً قليلاً ولو عمداً وقصد به قطعه (فلا) يضر إذ لا تشترط 
فيهما التية بل الشرط عدم الصارف (بشرى الكريم ص .)17١‏ 

ولو عطس فى أحدهما حمد الله بقلبه» وسُنّ له تأخير رد السلام وتشميت 
العاطس إلى فراغه منه وإن طال الفصل فإن لم يؤخره فخلاف السئة كالتكلم 
لمصلحة . وقد يجب لشضرورة كإنذار من محذور (بشرى الكريم ص .)17١‏ 

(وأقل ما يجب) من رفع الصوت لحصول السنة (أن يسمع نفسه إن أذن 
وأقام لنفسه) وإن لم يسمع غيره لأن الغرض منهما حينئذ الذكر لا الإعلام 
والأكمل رفع صوته بهما لكنه في الإقامة أخفض (بشرى الكريم ص 175)؛ 
(فإن أذن وأقام لجماعة وجب إسماع واحد) بالفعل ولو أنفى (جميعهما) لأن 


ونا 


لبه صه )هه 


ولا يصح الأذان قبل الوقت إلا الصبح فإنَّهِ يجوز أنْ يؤذن لطا بعد 


الجماعة تحصل باثتين» والأكمل ا فلا يجزئ الإسرار بشيء 
منهما إلا الترجيع لقوات الإعلام (يشرى الكريم ص”7١).‏ 

(ولا يصح الأذان) والإقامة (قبل) دخول (الوقت) في الواقع وإن لم 
يظن دخوله لأنّهما للصلاة ولا معنى لهما قبل طلبها وفيه لبس قبله ولهذا حرم 
قبله فإن أمنه لم يحرم لأنه ذكر . 

نعم» إن نوى به الأذان حرم لأنه حيئئفٍ تلبس بعيادة فاسدة ويبقى جوازه 
ما بقي ألوقت لكن تنتهي مشروعيته بفعل الصلاة بالسبة لمن صلاها. (بشرى 
الكريم ص .)18١‏ ْ 

(إلا) أذان (الصبح فإنّه يجوز أن يؤذن لها بعد نصف الليل) لما صح 
من قوله صَِإْديِيوسة: إن بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم 
مكتوم4. 

والأفضل لكل محل جماعة مؤذنان واحد يؤذن قيل الفجر والأفضل 
كوته من السحر وإن جاز من نصف الليل . 

وإلا الأذان الأول يوم الجمعة فيجوز قبل الزوال أيضاً على ما في (روئق) 
الشيخ أبي حامد لكن فيه نظر إذ الأذان للصبح قبل وقتها خخارج عن القياس فلا 
يلحق به غيره على أن الفرق بينهما جلي إذ الناس قبل الفجر مشغولون بالنوم 
فندب تنبيههم ليتأهبوا للصلاة أول وقتها بخلافهم يوم الجمعة فإنهم فيه كبقية 
الأيام وليسوا مشغولين بما يمنعهم معرفة أول الوقت قالأوجه أنه كغيره فلا 
يندب إلا بعد الزوال» على أنه نوزع في نسبة (الرونق) للشيخ أبي ناما + 
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ويندب الطهارة والقيام واستقبال القبلة والالتفات في الجيعلتين ا 
الشرح ليه 


ولا تقدم الإقامة على وقتها وهو عند إرادة الدخول في الصلاة فإن 
قدمت اعتد بها حيث لم يطل فصل بيئهما نعمء طوله لتسوية الصفوف لا يضر 
كما في (التحفة) ولو أقيمت بدون أذان اعتد بها فإن اقتصر على أحدهما 
فالأذان أولى . (بشرى الكريم ص )١7١‏ 

(ويندب الطهارة) أي: الوضوءء لما روى الترمذي أن النبى مَؤْتَئعكرَسَة 
قال: «لا تؤذن إلا وأنت متوضع» والأصح أنه لوقع سان أ رد الت 
الوهاج 00 

(والقيام) لخبر الصحيحين: «قم يا بلال فنادٍ بالصلاة» ولأثه أبلغ في 
الإعلام (واستقيال القبلة) فيهما لأنها أشرف الجهات ولأنّه مبقول سلفاً وحلفاً 
فلو ترك الاستقبال أو القيام مع القدرة كره وأجزأه لأن ذلك لا يخل بالآأذان 
والاضطجاع فيما ذكر أشد كراهة من القعود (المغني١/91-140١)»‏ هذا كله 
فى غير المسافر الراكب أما هو أي المسافر الراكب قلا يكرهان أي الأذان 
والاقاطة تلع جع إلى ال كريه لك الاوك 4 أن تكو يه اتووله 1 لاله 
منه للفريضة - 

ولا يكره له أيضاً ترك الاستقبال ولا يكره له المشى لاحتياجه إليه ويجزثه 
الأذان والإقامة مع المشي وإن يعد عن مكان ابتدائهما بحيث لا يسممٌ آخرهما 
من سمع أولهما. (المنهج القويم بهامش حاشية الجرهزي 878/١‏ 284). 

(و) يندب له أيضاً (الالتفات في الحيعلتين) في الأذان والإقامة ولو في 
الأذان لتفسهء قال الشرقاوي: لأنه قد يسمعه من لا يعلم به وقد يريد الصلاة 
معه نمظبة فائدة الالتفات قائمة» فإن كان بمحل يقطع بعدم إتيان غيره له فيه 


4م" 


313 ل 


كُ الأول :يمينا وفي الثانية شمالا: فيلوي عنقه ولا يحول صدره وقدميه: 
وبكره للمحدث داك عر لالحا دا جو ل ريا لو يئر اداو اوه ال لف ل واف لق 1م 3 ا هم نولمو الفا ل بر 


وي لبر يي بتي 
لم بلتفت . ويسن الالتفات غي الأذان 1 الغيلان أنه أبلغ فى الإعلام 
وأدفع لشرهم ولذا يسن رفع الصوت فيه بخلاف الأذان في أذن المولود لعدم 
فائدتهما اه . (بشرى الكريم ص )١74‏ 

(في الأولى) وهي: حي على الصلاة (يميئاً وفي الثانية) وهي: حي 
على الفلاح (شمالاًء فيلوي عنقه) حتى يتمهما في الالتفاتين (ولا يحول 
صدره وقدميه) عن محله ولو بمئارة محافظة على الاستقبال» لما روى 
الييكان: 937 أبا جحيفة قال: رأيت بادلا يؤذن فجعلت أتتبع فاه ههنا وهيئا 
يقول يميناً وشمالاً: حي على الصلاة حي على الفلاح» ولا يلتفت في قوله 
الصلاة خخير من النوم كما صرح يه ابئ عجيل اليمنى. وهو مقتضى قولهم: 
واختصت الحيعلتان بالالتفات لأنه دعاء إلى الصلاة بخلاف باقي الكلمات 


والفرق بين هذا وبين كراهة الالتفات في الخطبة أن المؤذت داع للغائبين 
والالتفات أبلغ في إعلامهم والخطيب واعظ للحاضرين فالأدب أن لا يعرض 
عم 

فإن قيل مقتضى الفرق أنه لا يستحب الالتفات في الإقامة مع أنه 
يستحب الالتفات فيها كالأذان أجيب بأنْ القصدّ منها الإعلام أيضاً فليس فيها 
ترك أدب . (المغني )191/١‏ 

(وبكره) الأذان (للمحدث) حدئا أصغرء لخبر: «كرهت أن أذكر أل إلا 
على طهر أو قال «على طهارة» رواه أبو داود وغيره. 

قال في المجموع إنه صحيح ولأنه يدعو إلى الصلاة فليكن بصفة مَنْ 


0 


اللا 
3 7 3 أ 8 نر - أذاء 7 اه :- ١‏ اس 
وكراهة الجنب أشد وفي الإقامة اغلظ وان يؤذن عل وضع عال ويقرب 
0 2 ويجعز 5 بحيه في صماخيهء ا ان انه جا وه ةوقبو 1 ل دا د 


ب ب ك7 ار 
يمكنه فعلها وإلا فهو واعظ غير متعظء وقضيته: أنه يسن له التطهر من اللخيث 


أيصا- (المغني )١957/١‏ 

(وكراهة الجدب أشد) منها: للمحدث لأن الجناية أغلظ (وفي الإقامة) 
من كل منهما (أغلظ) أي أشد كراهة من الأذان لقريها من الصلاة؛ قال في 
المغنتي :)١91-١47/1(‏ ويجزئ أذان وإقامة مكشوف العورة والجدبء وإن 
كان فى مسجد لأن المراد حصول الإعلام وقد حصل والتحريم لمعثى آخخر 
وهو 50 المسجد وكشف العورة ولو حصل له حدث ولو أكير 5 أثباء ذلك 
استحب إتمامه ولا يستحب قطعه ليتوضأ لثلا يوهم التلاعب فإِن تطهر ولم 
بطل زمنه بتى والاستئتاف أولى. 

(و) يتدب (أن يؤذن على موضع عال) كمئارة أو سطح للاتباع ولزيادة 
الإعلام فإن لم يكن للمسجد مئارة ولا سطح فعلى بابه ولا يسن المرتفع 
للاقامة إلا إن احتيج إليه لكبر المسجد . (يشرى الكريم ص .)١75‏ (و) كونه 
(بقرب المسحجد) لأنه دعاء إلى الجماعة وهي فيه أفضل . ويكره الخروج من 
المسجد بعد الأذان بغير صلاة. (بشرى الكريم ص )١86‏ 


(و) يسن أن (يجمل) في الأذان دون الإقامة أنملتي ([صبعيه) السبابتين 
(في صماخيه) لما صح من فعل بلال ذلك بحضرة النبي مإللةهدرة ولو كان 
بإحدى يديه عله جمل السليمة فقط أو بإحدى سبابتيه جمل إصيعا أخرى». 
وإنما سن ذلك في الأذان دون الإقامة لفقد علته فيها وهو كوله أجمم 
للصرت . وبه يستدل الأصم على كونه أذانا فيكون أبلغ في الإعلام. ولذا لا 
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هر مس7 وه 
ويرتل الأذان ويدرجح الإقامة ويشترط كون المؤذن مسلماً عاقلا مميزاً 
ذكرا إن أذن للرجال» وندب كونه ب عدلا فيا و ل ب 


0 
يسن لمن يؤذن لنفسه بخفض صوت كذا قالوه» وقد يقال؛ نحو الأصم كما 
يستدل به في الأذان يستدل به في الإقامة (بشرى الكريم ص 4 )1782-١‏ 


(و) يتدب أن (مرتل الأذان) أي التأني فيه ابأث يأتي يكلماته مييئثة 
(ويدرج الإقامة) للأمر بهما ولأنه للغائبين فالترتيل فيه أبلغ وهي للحاضرين 
فالإدراج فيها أشبه ولذا كانت أخفض منه صوتا (بشرى الكريم ص 
-174)ء وضابط الترتيل أن يأتى بكل كلمة في نفس ما عدا التكبير 
وضابط الإدراج أن يأتي بكل كلمتين في نفس . (فتح العلام ؟١/948)‏ 

(ويشترط كون المؤذن) عارفاً بالوقت إن نصب له وإلا حرم نصبه وإن 
صح أذانه» وشرطه وشرط المقيم أن يكون (مسلماً) فلا يصحان من كافر لعدم 
أهليته للصلاة ويحكم له بإسلامه لنطقه بالشهادتين إلا إن كان عيسوياً لأنهم 
يعتقدون أن نبينا مَؤْئَامتِدسَةٌ مرسل إلى العرب خاصة. (المنهج القويم ص 
4 (عاقلاً مميزاً) فلا يصحان من مجنوث وصبي غير مميز وسكران إلا في 
أول نشوته ويتأدى بأذان الصبي المميز وإقامته الشعار وإن لم يقبل خبره 
بدخول الوقت وأفعال الإمام. (المنهج القويم ص .)١1١8‏ 

(ذكراً إن أذن للرجال) فلا يصحان من الأنفى للرجال أو الخنائي ولو 
محارم على الأوجه كما لا تصح إمامتها لهم ولا من الخنثئى للرجال ولا للنساء 
كذلك ولحرمة نظر الفريقين إليه. (المنهج القويم ص 2)١١8‏ (وندب كونه 
حراً) لأنه أكمل من غيره (عدلاً) ليقبل خبره عن الأوقات ويؤمن نظره إلى 
العورات . (المغني )١97/١‏ 

(صيتاً) أي: عالي الصوت لقوله مَوَئَيِبوَدَةَ في خبر عيد الله بن زيد: 

1 


1 باب الأذان والإقامة 5 


حسن الصوت من أقارب موذني النى 201011007 ويكره للأعامن إل* أن 
يكون معه بصيرء ويندب لسامعه ولو جنباً وحائضاء أو في قراءة أن 


يقول مثل قوله عقب كل كلمة؛ اي ا مط و وا 
الس جه 
«ألقه على بلال فإته أندى منك صوتاً» أي أبعد ولزيادة الإبلاغ (المغني 
0 ؛ (حسن الصوت) ليرق قلب السامع ويميل إلى الاجابة؛ وروى 
الدارمي وابن نخزيمة: «أن النبي مَؤْتامبِيودَ أمر عشرين رجلا فأذنوا فأعجبه 
صوت أبي محذورة فعلمه الأذان» (المغني 197/1). 


(من أقارب مؤذنى التبي مَرَتةئدِيي1َ) كبلال وابن أم مكتوم وأبي محذورة 
وسعد القرظي فإن لم 533 ا قمن أولاد مؤذني أصحابه فإن لم يكن أحد 
596 فمن أولاد الصحابة ذكره في المجموع (المغني١/197).‏ 

(ويكره للأعمى) لأنه ربما غلط في ألوقت ولأنه يفوت على الئاس 
فضيلة أول الوقتء ولذلك استحب كونه عالماً بالمواقيت (المغني9/1١)2:‏ 
(إلا أن يكون معه بصير) يعرف الوقت فلا يكرهء (ويندب لسامعه) أي المؤذن 
ومستمعه كما فهم بالأولىء ومثل المؤذن المقيم (ولو جنباً وحائضاً) وهو 
المعتمد خلافاً للسيكي في قوله: لا يجيبان لحديث: «كرهت أن أذكر الله إلا 
على طهر» ولابنه في قوله «ويمكن أن يتوسط» فيقال: تجيب الحائض لطول 
زمنها يخلاف الجنب. (المغني ,4)١90/١‏ (أو) مشتغلاً (في قزاءة) ونحو 
الذكر كتدريس وإن كان واجباً فيقطعه لأته لا يفوت بخلاف الإجابة (أن يقول 
مثل قوله): لقوله صَإّْلتَعدِيودزٌ: (إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما بقول المؤذن») 

ووقت الإجابة (عقب كل كلمة) فرغ منها أو يسكت حتى يفرغ كل أو 
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ال م اث 
وفى الجيعلتين لا حول ولا قوة إلا ياللّه 556 شظ5ظ 
1 س به 
يعض الأذان والإقامة ويجيب قبل أن يطول الفصل فإن قارنه من غير تقدم 
أجزأه عند (م ر). (بشرى الكريم ص .)١7‏ وحاصل ما قيل في الرد: 
١‏ أن يرد بعد فراغ كل كلمة أو بعد فراغ الأذان ولم يطل الفصل 
فيجزئ الرد بالا تفاق. 


؟ ‏ أن يتقدم بالرد على المؤذن. فلا يجزئ بالاتفاق . 


أن يرد مقارئاً من غير تقدم فيجزئ عند (م ر) ولا يجزئ عند 
(حج). (اه ملخصاً من ع ب مع التحفة١/2)8189-588‏ وخرج بسامع المؤذن 
نفس المؤذن ويجيب مؤذنين مرتبين سمعهم ولو بعد صلاته والأول آكدء قال 
غير واحد إلا أذاني الفجر فسواء ولو سمع بعض الأذان أجاب حتى فيما لم 
يسمعه أيضاً تبعاً لما سمعه ولو ترك المؤذن الترجيع أتى به السامع تبعاً لإجابته 
فيما عداه كما في (حاشية التحفة) ل (سم) ولو كان المؤذن يغير معنتى بعض 
كلماته فيظهر أنه لا تسن إجابته لأنه بعض أذان وهو لا يسن فكذا إجابته لكن 
نقل (سم) عن (العباب) وإشرحه): سَنَّ إجابته؛ ثم قال: وقد يتوقف فيه بل 
في إجزائه فليتأمل . (بشرى الكريم ص 175 - 01717 . 

(و) يقول (في الحبعلتين) وهما حي على الصلاةء حي على الفلا : 
وكذا فى ألا صلوا في رحالكم (لا حول) أي عن المعصية (ولا قوة) على 
الطاعة (إلا بالله) ويكرر ذلك أربعاً في الآأذان بعد الحيعلتين ومرتين فى: ألا 
صلوا قي رحالكم» والإقامة للخبر الصحيح: (أن من قال ذلك مخلصاً من قليه 
دخل الجنة4 ويسن أن يجيب كلا من الحيعلة بلفظه أيضاً ثم يحوقل ويزيد مع 
حي على الفلاح: اللهم اجعلنا من المفلحين. (بشرى الكريم ص 153-/1709). 
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وفي الصلاة خير من التوم: صدقت وبررت وفي كلمتى الإقامة أقامها الله 
وأدامها ما دامت السماوات والأرض وجعلنى من صالحي أهلها فإن كان 
مجامعاً أو على الخلاء أو مصلياً أجاب بعد فراغه؛ ويندب للمؤذن 
وسامعه بعد فراغه الصلاة على الني مَوْاتعددك ثم يقول:.-.......... 

اتش 9ه لب 

(و) يقول مرتين (في الصلاة خير من النوم: صدقت وبررت) بكسر الراء 
وحكىي فتحهاء أي: ع ذابر لخبر فيه وبالحق نطقت لأئه مناسب » وقيل 
يقرل: صدق رسول الله 11 الصلاة حير من النوم كما في الأذكار 
فيئيغي الجمع بينه وبين ما قبله. (بشرى الكريم ص /180) 

(و) يقول (في كلمتي الإقامة أقامها الله وأدامها ما دامت السماوات 
والأرض وجعلني من صالحي أهلها) مرتين» ولو ثنى الإقامة لم يجبه في 
الزائد كما في (الومداد) وتردد فيه (م ر) (بشرى الكريم ص 27 2417» (فإن كان 
مجامعاً أو على الخلاء) أي فيه (أو مصلياً أجاب يعد فراغه) ما لم يطل الفصل 
كما قي (التحفة) و(النهاية) بل وإن طال كما في (الإمداد) فإن أجاب فيما 
دكر كرهت إلا مصلياً أجاب بحيعلة أو تغويب أن شيدكة أو قد قامت الصلاة 
نتبطل لأنَّه كلام أجنبي بخلاقف الإجابة بغير ذلك ولو بإ(صدق رسول الله 
صَإإشْعتِيسَة) و(أقامها الله) (بشرى الكريم ص .)١*"9‏ (ويندب للمؤذن) 
والمقيم (وسامعه بعد فراغه) أي الأذان وبعد الإقامة وكذا قبل الإقامة 
(الصلاة) والسلام (على النبي مَإْتَعَتِيَ) لقوله مَرْتَعِييةٌ: (إذا سمعتم 
المؤذن فقولوا مثل ها يقول ثم صلوا علي فإنه من صلى على صلاة صلى الله 
عليه بها عشراً» (المغني 1 © ولا يسن يعدهما بعد: لا إله إلا الشهء أن 
يقول: محمد رسول الله؛ قال في المغئي: وجهلة المؤذنين تقول قبل اللإقامة: 
استغفر الله وهو من البدع (بشرى الكريم ص .)١75‏ (ثم يقول) عقب ما ذكر 
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#ر صسصس هو 


اللَهُمّ رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة آثِ سيدنا محمد الوسيلة 
والفضيلة والدرجة الرفيعة وابعثه مقاماً محموداً الذي وعدته. 

و اشع 3 بيه 
(اللهم) أصله يا الله حذفت مئه (يا) وعوض عنه الميمء ولهذا لا يجوز الجمع 
بينهما (رب هذه الدعوة) بفتح الدال» أي: الأذان والإقامة (التامة) السالمة من 
تطرق نقص إليها (والصلاة القائمة) التي ستقام قريباً (آت) أعطٍ (سيدنا محمد 
الوسيلة) وهي: أعلى درجة في الجنة؛ لا تكون إلا له مَإِْنَاعَيِموَسَكَ بالوعد 
الصادق,» وحكمة طلبها له الإشارة إلى أنها من فضل الله عليه ولينال السائل 
لها له صَوْتَمْتِييَرٌ الشفاعة منه. (بشرى الكريم ص 22١78‏ (والفضيلة) عطف 
بيان لها (والدرجة الرفيعة) قال السيوطي في شرحه التنبيه :)٠١1/١(‏ لحديث 
البخاري: «من قال حين يسمع لأا للك بعلت له شفاعتي يوم القيامة» أي 
حصلت والمؤذن يسمع نفسه وليس فيه «الدرجة الرفيعة» ولا «يا أرحم 
الراحمين» . 

(وابعثه مقاماً محموداً) وهو: مقام الشفاعة العظمى في فصل القضاء 
بحمذة فيه الأولون والأخرون» (الذي وعدته) به بقولك: العسى أن يبعتئك 


وكلك :هناما مداع والذي وعدته بدل مما قبله لا نعت. نعم ورد أنضا: 
«المقام المحمود) فعليه يصح أن يكون نعتا وذلك لخبر مسلم: «إذا سمعتم 
المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فإنه من صلى علي صلاة واحدة 
صلى الله عليه بها عشرا ثم سلوا الله لي الوسيلة فإنها منزلة في الجنئة لا تنبغي 
إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون أنا هو فمن سأل الله لي الوسيلة حلت له 
الشفاعة» أي: غشيته ونالته. (المنهج القويم بهامش حاشية الجرهزي 5457/1١‏ 9). 
وأما الترضي عن الصحابة فلم يرد بخصوصه هنا كبين تسليمات التراويح بل 
هو بدعة إن أتى به بقصد السنة في هذا المحل بخصوصه لا إن أتى به بقصد 
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6( سه )6ه 
كونه سنة من حيث العموم لإجماع المسلمين على سن الترضي عنهم ولعل 
الحكمة في الترضي عنهم وعن العلماء والصلحاء التنويه بعلو شأنهم والتنبيه 
بعظم مقامهم . (البغية ص .)5١- 5٠١‏ 

(تتمة) يندب الدعاء بين الأذان والإقامة تخبر: «الدعاء لاا يرد بين 
الأذان والإقامة فادعوا» رواه الترمذي وحسنه. قال في العباب: وأكده بسؤال 
العافية في الدنيا والآخرة وآن بقول المؤذن ومن سمعه بعد أذان المغرب: 
«اللهم هذا إقبال ليلك وإدبار نهارك وأصوات دعاتك فاغفر لى» وبعد أذان 
الصبح: «اللهم هذا إقبال نهارك وإدبار ليلك وأصوات دعاتك فاغفر لي». قال 
الكردي: وروى مسلم: «من قال حين يسمع المؤذن: أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن فيكيدةا عبده ورسوله رضيت بالله ربأ وبمحمد 
رسولاً وبالإسلام ديتآ» غفر له ذنبه4. وفي رواية للبيهقي زيادة: «وبالقرآن 
إماماً وبالكعبة قبلة» وبعد الشهادتين المتقدمتين: «اللهم اكتب شهادتي هذه في 
عليين» وأشهد عليها ملائكتك المقربين وأنبياءك المرسلين وعبادك الصالحين 
واخهم عليها بآمين واجعل لي عندك عهداً توفينيه يوم القيامة إنك لا تخلف 
المبعاد بدرت إليه بطاقة من تحت العرش فيها أمانه من النار) وتردد في 
(الإبعاب) هل يقول ذلك بعد الشهادتين أو يعد الدعاء بعد الأذان ورجح 
الثاني أه. 

وفي (الأذكار) وإشرح الهداية) للفاكهي: ويقول بعد قوله: «وأشهد أن 
محمداً رسول الله: وأنا أشهد أن محمداً رسول الله رضيت بالله ربا وبمحمد 
رسولا وبالإسلام دينا (بشرى الكريم ص )١١8‏ والله أعلم . 


وعد | عإدماد اعجتدءد 


ا ل 


باب طهارة البدن والثوب وموضع الصلاة 
وطهارة البدن والملبوس وإن لم يتحرك بحركته وما يمسهما وموضع 
الصلاة شرط لصحة الصلاة فلو قبض طرف حبل أو ربطه معه وطرقه 


(باب طهارة البدن والثوب وموضع الصلاة) 

(وطهارة البدن) ومنه داخل أنفه أو فمه أو عينه أو أذنه (والمليوس وإن 
لم يتحرك) أي الملبوس (بحركته) أي: المصلي (وما يمسهما)» أي: البدن 
والملبوس (وموضع الصلاة) أي: المكان الذي يصلى فيه (شرط لصحة 
الصلاة) فلا تصح مَمّ شيء من ذلك ولو مع جهله بوجوده أو بكونه مبطلاً 
لقوله تعالى: (وَْيبكَ و4 » ولخبر الصحيحين: #إذا أقبلت الحيضة قدعي 
الصلاة وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم وصَلَي) ثبت الأمر باجتئاب النعجس 
وهو لا يجب بغير تضمخ في غير الصلاة فيجب فيهاء والأمر بالشيء نهي عن 
ضده والنهي في العبادات بقتضي الفساد فلزم ما ذكر. وإنما جعل داخل الفم 
والأتف هنا كظاهرهما بخلاف غسل الجنابة لغلظ أمر النجاسة بدليل أنه لو 
وقعت نجاسة في عينيه وجب غسلها ولا يجب غسلها في الطهارة (المغئني 
). 

[فرع] لو رأيئا في ثوب من يريد الصلاة نجاسة لم يعلم بها لزمنا إعلامه 
بها لأنَّ الأمر بالمعروف لا يتوقف على العصيان ‏ قاله الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام وبه أفتى الحناطي كما لو رأينا صبياً يزني بصبية فإنه يجب عليئا المنع 
وإن لم يكن عاصياً. (النجم ؟/١٠17١7)‏ 

(فلو قبض طرف حبل أو ربطه معه وطرقه الآخر متصل ينجس لم تصح 


خة ؟" 


٠‏ باب طهارة البدن والثوب وموضع الصلاة 


صلاته ولو تنجس بعض بساط فصلل على موضع طاهر منه وتحرك الباقي 
بحركته أو على سرير قوائمه على نجس ويتحرك بحركته صحت صلاته 
والنجاسة غير الدم إن لم يدركها طرف يعفى عنها وإن أدركها لم يعف 
عنها إلا عن دم يراغيث وقمل وغيرهما ما لا نفس له سائلة فيعفى عن 
قليله وكثيره وإن انتشر بعرق وأما الدم والقيح فإن كان من أجنبي 
ابه اتش !يبب 
صلاته) لأنه حامل لمتصل يتجاسة فكأته حامل لهاء قال الكردي: (وحاصل 
المعتمد: أنه إن وضع طرف الحبل بغير شد على جزء طاهر من شيء متنجس 
كسفينة متنجسة أو على شيء طاهر متصل بنجس كساجور كلب لم يضر مطلقاً 
أن :رقع هر تس السو ولد تعره دك مظزما وإن كيده عل الطاهر 
المتصل بالئجس تظر إِنْ انجر بجره ضَرَّ وإلا فلا). (بشرى الكريم ص )١47‏ 

(ولو تنجس بعض يساط فصلى على موضع طاهر منه وتحرك الباقي) 
من اليساط (بحركته أو) صلى (على سرير قوائمه على نجس ويتحرك بحركته 
صحت صلاته) لأنّه ليس يحامل للنجس ولا حاملاً للمتصل يه. 

(والنجاسة غير الدم إن لم يدركها طرف) بأن حفيت على الناظر كأن 
وقع الذباب على نجاسة ثم أصاب ثوب إنسان (يعفى عنها وإن أدركها) 
الطرف (لم يعف عنها إلا عن دم براغيث وكقمل وغيرهما) كبعوض وبق (مما 
لا نفىس) أي لا دم (له سائلة فيعفى عن قليله وكثيره وإن انتشر بعرق) لعموم 
البلوى بدذلك . 

(وأما الدم والقيح فإن كان من أجنبي) وهو ما أصابه من غيره أو من 
نفسه لكن بعد استقراره كأن دميت يذه اليمنى واتتقل منها لليسرى فما انتقل 
إلى التسرى أجتبى (يشرى الكريم ض .)1١١‏ 
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#ممسسىج هه 
عفي عن يسيره وإن كان من المصبيى عفي عن قليله وكثيره سواء خرج 


ماء القروح والنفاطات إن كان له رانحة كريهة فهو نجس 1011008 
يه ب لد 


(عفي عن يسيره) إن كان من غير مغلظ ؛ ويجتهد عند الاشتباه في قلته 
وكثرته فإن لم يتأهل رجع إلى ثقة يجتهد له فيه ويعتبر في اجتهاده الزمان 
والمكان فما رأى أنه مما يغلبٍ التضمخ به ويعسر الاحتراز عنه فقليل وإلا فكثير 
ولو شك أهو قليل أو كثير؟ فله حكم القليل ولو تفرق فى محال ولو جمع كان 
كثيراً فله حكم القليل عند الإمام واعتمده (م ر). (بشرى الكريم ص .)٠٠١‏ 

(وإن كان من المصلى عفي عن قليله وكثيره سواء خرج من بثرة) وهي 
خراج صغير (عصرها أو من دمل أو قرح) أي جرح (أو فصد أو حجامة أو 
غيرها) أى المذكورات»: 

[ دنم ]: اعتمد المصنف رحمه الله تعالى أن الدمًّ الخارج من 
المصلى من بثرة عصرها ونحو ذلك إذا كان بقعله يعفى عن قليله وكثيره وليس 
كذلك بل يعفى عن قليله فقط قال في المقدمة الحضرمية (7/) وإذا عصر 
البثرة أو الدمل أو قتل البرغوث عفي عن قليله فقط . (وأما ماء القروح) أي 
الجروح (والنفاطات إن كان له رائحة كريهة فهو نجس) لكن يعفى عن قليله 
وكثيره على المعتمد لعموم البلوى به إلا إذا فرش العوب الذي فيه ذلك المعفو 
عنه أو حمله لغير ضرورة أو حاجة وصلى فيه فيعفى عن قليله دون كثيره إذ لا 
ا ل لين لي الث ل ا ا اث 
كثيره» ومحل العقو فى جميع ما ذكر بالنسبة للصلاة» فلو وقع المتلوث بذلك 
في ماء قليل نجسه فلو اختلط به أجنبي لم يعف عنه نعمء يعفى عن رطوبة ماء 


ل 


لمعم 
وإلا فلا ولو صى بنجاسة جهلها أو نسيها ثم رآها بعد فراغه أعادها أو 
فيها بطلت ولو أصابه طين الشوارع فإن لم يتحقق نجاسته فهو طاهر 
وإن تحققها عفي عن قليله عرفاً وهو ما يتعذر الاحتراز منه اي 
5 1 
تحو الوضوء والغسل (المنهج القويم بهامش حائشية الجرهزي ١/456)غ‏ 
(وإلا) إذا لم تكن له رائحة كريهة (فلا) يعد نجساً بل هو طاهر. (ولو صلى 
بنجاسة جهلها أو نيها ثم رآها بعد فراغه) من الصلاة (أعادها) في الوقت أداء 
إن أدركه وإلا فيعده قضاء على التراخى إذ لا تقصير منه وإنما وحجبت الإعادة 
لأنَ الطهارة من باب المأمورات 75 لا يؤئر فيه الجهل والنسيان بخلاف 
المنهيات 0 ورجحه في المجموع . (بشرى الكريم ص ١١”؟)‏ 
(أو فيها). أ : فى أثناء الصلاة (بطلت)» الصلاة إن كانت النجاسة مما 
لا يعقى عنها ووجب 7 اسعئنافها» وحيث أوجبنا الإعادة فيجب إعادة كل 
صلاة تيقن فعلها مع النجاسة فإن احتمل حدوثها بعد الصلاة فلا شيء عليه 
لأنّ الأصل في كل حادث تقدير وجوده في أقرب زمن والأصل عدم وجوده 


قبل ذلك. 
(ولو أصابه طين الشوارع) أي: محل المرور وإن لم يكن شارعاً كدهليز 
حمام و الكريم ص )١98‏ ؛ (فإن لم يع يتحقق نصاسته) فله حالتان الأولى 


أن يغلب على الظن نجاسته كغالب الشوارع فإن فيه قولين أصحهما الطهارة 
عملا بالأصلء الثانية: إذا لم يظن نجاسته (فهو طاهر) قطعاً اه . (ملخصاً من 
المغني777/1). 

(وإن تحققها) أي: تيقن نجاسته (عفي عن قليله عرفاً وهو ما يتعذر) أي 
يتعسر (الاحتراز منه) غالباً إذ لا بد للئاس من الانتشار في حوائجهم وكثير 


اا 


لبه مضق 


ويختلف بالوقت كأن كان أيام الأمطار وبموضعه من البدن والشوب ولا 
يعفى عن كثيرهء ومن عجز عن إزالة نجاسة ببدنه أو حبس في موضع 
نجس صبى واعاد وينحني لسجوده بحيث لو زاد أصابها ويحرم وضع 


بجتتلفبب بب تب بر 777 اي 
منهم لا يملك أكثر من ثوب فلو أمروا بالغسل كلما أصابتهم عظمت المشقة 
عليهم بخلاف ما لا يعسر الاحتراز عته فلا يعفى عنه (المغني١/533))‏ 
(ويختلف) المعفو عنه (بالوقت كأن كان أيام الأمطار وبموضعه من البدن 
والثوب) فيعقفى في زمن الشتاء عما لا يعفى عنه في زمن الصيف ويعفى في 
الذيل والرجل عما لا يعفى عنه في الكم واليد؛ وضابط القليل المعفو عنه هو 
الذي لا ينسب صاحبه إلى سقطة على شيء أو كبوة على وجهه أو قلة تحفظ 
فإن نسب إلى ذلك فلا يعفى عنه . 

قال الزركشي: وقضية إطلاقهم العفو عنهء ولو اختلط بنجاسة كلب أو 
نحوه وهو المتجه لاسيما في موضع تكثر فيه الكلاب لأنّ الشوارع معدن 
النجاسات» اه ونقل عن صاحب البيان أنه لا يعفى عنه والمتجه الأول اه. 
(المغني ١/77؟)‏ 

(ولا يعفى عن كثيره) عرفاً. 

(ومن عحز عن إزالة نحاسة يبدنه أو حبس في موضع نجس صلى) 
وتجافى عن النجس قدر ما يمكنه (وأعاد) تلك الصلاة التى صلاها (وينحني 
لسجوده) إلى قدر (بحيث لو زاد) عليه (أصابها) أي النجاسة (ويحرم وضع 
الجبهة عليها) ثم يعيد الصلاةء وهل بقية الأعضاء كالجبهة حرره فإني لم أر 


1 


درن م مص ) 5 


ولو عجز عن تطهير ثوبه صلى عرياناً بلا إعادة ولو لم يجد إلا حريرا 
صلى فيه وإن خفيت النجاسة في ثوب وجب غسله كله ولا يجتهد فإن 
أخبره ثقة بموضعها اعتمده 0 
انر 

فيه نقلاً على حسب اطلاعي7". (ولو عجز عن تطهير ثوبه) المتنجس أو 
حيس بمحل نجس وليس معه إلا ما يستر به عورته فقط فرشه على النجاسة 
و(صلى عرياناً) ولو نفلاً (بشرى الكريم ص ؟١5)»‏ (بلا إعادة) كفاقد السترة 
لأن وجود الثوب المتنجس كعدمه أما إذا أمكنه تطهير ثوبه أو محله فيغسله وإن 
خرج الوقت» (ولو لم يجد) المصلي (إلا) ثوباً (حريراً صلى فيه) ولا حرمة 
عليه قي ليسه لأنه عذر من أعذار لبس الحرير للرجال كليسه لدقع الحر والبرد 
ولدفع القمل ثم بعد فراغه من الصلاة يلقيه لأنْه بالفراغ منها زال عذره. [فرع] 
قال في بشرى الكريم (ص :)35١5‏ ويقدم الحرير على المتدجس في الصلاة 
والمتنجس يقدم خارجها وفي فتح الجواد )١41//1(‏ فإن وجدهما خارجها قدم 
المتنجس ولو في التكقين. (وإن خفيت التجاسة في ثوب) أو بدن أو مكان 
ضيق (وجب غسله كله) لتصح الصلاة فيه إذ الأصل بقاء النجاسة ما بقي جزء 
منه (ولا يحتهد) وإن كان النجس بأحد كميه لتعذر الاجتهاد في العين الواحدة 
فلو فصل أحدهما جاز الاجتهاد فيهما فإن ظن أحدهما هو النجس غسله 
(بشرى الكريم ص .)١96‏ وخخرج بتقييد المكان بالضيق ما لو اتسع يِأَنْ زاد على 
قذر موضع صلاته فيندب الاجتهاد وله أن يصلي فيه بدون اجتهاد إلى أن يبقى 
قدر النجس (بشرى الكريم ص »)١90‏ (فإن أخبره ثقة بموضعها اعتمده) أي: 
المخبر أي فيلزمه العمل والأخذ بما أخيره فيغسل ذلك الموضم فقط دون غيره. 
617 فر راك فرصي بهلي لك ترد جورم (ولا يجوز وضع جبهته...) إلى آخره: 

أنه يضع ركبتيه ويديه على الأرض وليى مراداً؛ لأنه يصدق عليه حينئلٍ أنه لاقى النجس » 

تأمل . الترمسي :)١41/7(‏ 


لحان 


سس هم 
وإن اشتبه طاهر بمتنجس اجتهد وإن أمكن طاهر بيقين أو غسل 
أحدهما فإن تحير صى عرياناً وأعاد إن لم يمكنه غسل ثوبه فإن أمكن 
وجب وإذا غسل ما ظنه نجساً صلى فيهما معاً أو في كل منفرداً ولو صل 
بلا اجتهاد في كل ثوب مرة لم تصح ولو خفيت النجاسة في فلاة صلى 
حيث شاء بلا اجتهاد أو في ارض صغيرة أو في بيت وجب ا 
عيبب 7 ج77 و فر و 

(وإن اشتبه) عليه (طاهر بمتنجس) من ثوبين أو بيتين (اجتهد) فيهما 
للصلاة (وإن أمكن طاهر 7 أو غسل أحدهما) غاية لجواز الاجتهاد مع 
تيسر اليقين بوجود الطاهر أو الغسل فإن فقد الطاهر بيقين أ وم 
أحدهما وجب الاجتهاد كما في الأواني 


ولو صلى فيما ظنه الطاهر من الثوبين أو البيتين بالاجتهاد ثم حضرت 
صلاة أخرى لم يجب تجديد الاجتهاد في الأصح ولا يشكل ذلك بما تقدم في 
المياه من أنه يجتهد لكل فرض لأنَّ بقاء التوب أو المكان كبقاء الطهارة. 
(المغني )571/1١‏ (فإن تحير) في الثوبين أو البيتين (صلى عرياناً وأعاد) 
لتقصيره بعدم إدراك العلامة ولأن معه ثوبأ ومكانا طاهرا بيقين (المغنى مع 
تصرف :)571/١‏ (إن لم يمكنه غسل ثوبه فإن أمكن وجب) عليه غسله. 
(وإذا غسل ما ظنه) من أحد الثوبين أو المكانين (نجساً صلى) جوازاً (فيهما 
معاً أو في كل منفرداً) لأنّهما طاهران على حسب اجتهاده (ولو صلى بلا 
اجتهاد في كل ثوب مرة لم تصح) صلاته لاحتمال وجود النجاسة مع كل مرة 
ولنا وجه أن يصلي تلك الصلاة في كل ثوب مرة والصحيح المعروف ما تقدم 
وهو أن يترك الثياب ويصلي عرياناً وتجب الإعادة. (الروضة مع زيادة 
0 (ولو خفيت النجاسة في فلاة صلى حيث شاء بلا اجتهاد) إلى أن 
يبقى موضع قدر التجاسة (أو) خفيت (في أرض صغيرة أو في بيت وجب 


لق 


باب طهارة البدن والغوب وموضع الصلاة 


غسل الكل ولو اشتبه بيتان اجتهدء ولا تصح في مقبرة علم نبشها 
واختلاطها بصديد الموق فإن لم يعلم نبشها كرهت وصح. وتكره في 


غسل الكل) أي غسل كل الأرض الصغيرة وغسل كل البيت وذلك لاحتمال 
وجود النجاسة في أي جزء من أجزاء الأرض الصغيرة وأجزاء الييت لانحصار 
أطرافهما وحدودهما (ولو اشتيه) على من أراد الصلاة (بيتان اجتهد) وصلى 
في البيت الذي ظنه طاهراً بالاجتهاد. 

(ولا تصح) الصلاة (في مقبرة علم نبشها واختلاطها بصديد الموتى) 
وصلى عليها من غير حائل (فإن لم يعلم نبشها) أو علم نيشها ولكن صلى 
عليها من فوق حائل (كرهت وصح) (ات») لنهيه مَإْتَعَيِوسَرَ عن الصلاة في 
سبعة مواطن: «في المزبلة والمجزرة والمقبرة وقارعة الطريق وفي الحمام وفي 
معاطن الوبل ل بيت الله العتيق» رواه الترمذي» وقال: اناوه لسن 
بالقويى؛ ولنجاسة ما تحتها بالصديدء قال في بشرى الكريم (ص 555): 
والعلة محاذاة الجاسة تحته ولو بأجزاء الميت» فاستوى فيها المتبوشة وغيرها 
وما تحته وما أمامه أو بجانيهء بل قال (حج) و(م ر): لو دفن ميت بمسجد 
كانتت الصلاة فيه مكروهة انتهى ؛ ويؤخطذ من ذلك أتها لا تكره بمقبرة من لا 
تأكل الأرض أجسادهم كالأنبياء والشهداء وفيه كلام في الأصل اه. 

(وتكره في حمام) ولو جديداً عند (حج)» (ومسلخه) وهو المكان الذي 
تلقى الثياب فيه عند إرادة الدخول للاغتسال وعند خروجهم من الاغتسال 
يلبسون ثيابهم الموضوعة في المسلخ. واختلف في علة النهى على أقوال: 
أصحها لأنّه مأوى الشياطين» وقيل: خخوف النجاسة» وقيل: لاشتغال المصلي 
بدخول الناسء وقيل غير ذلك وهو مذكر مأخخوذ من الحميم وهو الماء الحار 


6 


© سم )ه: 
وقارعة الطريق ومزبلة ومجزرة وكنيسة وموضع مكس وخمر وظهر 
الكعبة وإلى قبرٍ متوجها إليه وأعطان الإبل ا 0 
ل تت 1 13 

(المغني180/1). (وقارعة الطريق) في البناء أو الصحراء وقت مرور الناس 
ولو احتمالاً وعلة الكراهة تأذى المارة وتأذي المصلى لمرورهم وقلة خشوعه 
(ومزبلة) للحديث المتقدم الذي رواه الترمذي وعلة الكراهة التعاحة 6 توصورة 
المسألة: إذا بسط طاهراً وصلى عليه فإن لم يفعل لم تصح صلاته و(المزبلة) 
بفتح الباء وضمها: موضم الزيل؛ (ومجزرة) وهي: موضع ذبح الحيوان لصحه 
النهي عنها ولمحاذاة النجاسة أيضاً ومحاذاتها مكروهة. (وكنيسة) وهي بفتح 
الكاف معبد اليهود وقيل النصارى» ومثلها البيعة بكسر الباء وهي: معيد 
النصارى وقيل اليهود ونحوهما من أماكن الكفر لأنها مأوى الشياطين. 
(التحفة )١75/7‏ نعمء لو منعنا أهل الذمة من دخول آماكنهم حرم علينا 
دخولها (المغني 8/5 ؟). 

(وموضع مكس) وهو محل أنخخذ أموال الناس بالباطل (وخمر) ونحو 
ذلك من المعاصي الفاحشة لأنها مأوى الشياطين. 

(وظهر الكعبة) للنهي عنه لأنه خلاف الأدب (وإلى القبر متوجهاً إليه) 
لخبر مسلم: (لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليها) نعم » يحرم استقبال قبره 
يدور كما جزم به في التحقيق ويقاس به سائر قبور الأنبياء عليهم أفضل 
الصلاة والسلام. (المغني )781/١‏ 

(وأعطان الإبل) جمم عطن وهو الموضع الذي تنحى إليه الإبل الشاربة 
ليشرب غيرها فتكره فيه الصلاة ولو طاهراً لقوله صَؤْتَمتوسَرٌ: «صلوا في مرابض 
الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل فإنها خلقت من الشياطين» رواه ابن ماجه 
وصححه ابن حبان ولنقارها المشوش للخشوع والمرابض المراقد فلا تكره 


.م 


1 باب طهارة البدن والثوب وموضع الصلاة 


لا مراح غنم وتحرم في ثوب وأرض مغصوبين وتصح بلا ثواب. 


اد ل 

(لا مراح غتم) والمراح بضم الميم مأواها ليلاً» وفرق الرافعي بين 
الإيل والغئم بِأنَّ خوف تفار الإبل يذهب الخشوع بخلاف الغتم ولا تختص 
الكراهة بالعطن » بل مأواها ومقيلها ومباركها بل مواضعها كلها كذلك. قال 
الرافعى: والكراهة فى العطن أشد من مأواها لأن نفارها في العطن أكثر 
لزاني ذهاباً ولناياً: والبقر كالغنم كما قاله ابن المنذر وغيره وإن نظر فيه 
الزركشي . 

ومعلوم أن أماكن المواشي مطلقا إن تنجست لم تصح الصلاة فيها بلا 
حائل وتصح بالحائل مع الكراهة. لكن الكراهة في موضع الغتم ونحوها 
لمحاذاة النجاسة كما مر وفي موضع الإبل لذلك ولما مر. (المغتي )5481/١‏ 

(وتحرم في ثوب وأرض مغصوبين) ولا تجب الإعادة لأنّ التحريم 
المذكور لا يختص بالصلاة (وتصح) عند الأكثرين من الأصوليين والفقهاء 
(بلا ثواب) وقال ابن الصباغ: ينبغي أن يعئاب ويكون مثاباً من وجه آثما من 
وجه. (شرح التنبيه للسيوطي )٠١١١/١‏ 

[ جام ] 

ختم الله لنا ولوالدينا ولمشايختا بالحسنى في عافية» تحرم الصلاة 
مستقبلا فيها قبر نبي أو ولي أو عالم أو شهيد تبركاً أو إعظاماً فلو لم يقصد 
ذلك بل وافق في صلاته أن أمامه قبر نبي كمن يصلي خحلف قير النبي 
سَؤْن يوز من الأغاوات وغيرهم فلا حرمة ولا كراهة» وتقييد الحرمة بقصد 
العبرك أو الإعظام جرى عليه العلامتان ابن حجر والرملي وظاهر المغني أنَّ 


م 


© سه )هه 


قصدٌ التبرك ليس بقيد أما إستقبال غير قبور من مَرَّ فلا يحرم بل يكره إن قصد 
البرك أو نلحوه عند (حجم) و(م ر) وأطلق المغني الكراهة كذلك » وئص 
عبارته ويكره «استقبال القبر في الصلاة» » لخبر مسلم: «لا تجلسوا على القبور 
ولا تصلوا إليهاا نعم» يحرم استقبال قبره مَإِنعلِدوسرٌ كما جزم به في التحقيق , 
ونقاين يذ يواتن فون الاناء عليهم أفضل الصلاة والسلام اع (دامقضيا له 
المغني »78١/١‏ والتحفة ١010/+‏ وبشرى الكريم ص .)75١5‏ 


والله أعلم 


يروو سارو لكك 


هو واجب بالإجماع حتى في الخلوات إلا لحاجة وهو شرط لصحة الصلاة 
المرع ينيع ا لمعت ___ 


(باب ستر العورة) 
(هو واجب بالإجماع حتى في الخلوات) لكن الواجب في الخلوة ستر 
سوأتي الرجل والأمة وما بين سرة وركبة حرة فقط (إلا لحاجة) كتبرد وصيانة 
النوب من الأدناس والغبار عند كنس البيت وغيره فيجوز كشفهاء وإنما وجب 
السعر في الخلوة لإطلاق الأمر بالسعر ولأنّ الله تعالى أحق أن يستحيا منه» فإن 
فيل: ما فائدة التعرفاقى «الخلو ميم ان اله يجان وضالق لاحمو من هده 
شيء؟ أجيب: بأن الله سبحانه وتعالى يرى عبده المستور متأدباً دون غيره؛ ولا 
يجب ستر عورته عن نفسه بل يكره نظره إليها من غير حاجة. (المغني 
2/5١‏ 
والعورة لغة: النقص والشيء المستقبح وسمي المقدار إلآتي بها لقبح 
ظهوره؛ وتطلق شرعاً: على ما يحرم نظره وهو جميع بدن المرأة ولو أمة وإن 
انفصل كشعرها المبان فإن ذلك يحرم نظره على الرجال وجميع بدن الرجل 
فإنه يحرم نظره على النساءء ويذكرون هذا في النكاح وعلى ما يجب ستره في 
الصلاة وهو المراد هنا. (يشرى الكريم ص 7١؟)‏ 
(وهو) أي: ستر العورة بالتفصيل الآتي بيانه (شرط لصحة الصلاة) فلا 
تصح مع عدم سترها مع القدرة عليها ولو خالياً أو في ظلمة لآية: جيرا 
زِيك3 »© . 


قال ابن عياس: المراد بها الثياب في الصلاة فأطلقت الزيئة والمسجد 


ل 


#©__صسس_ )© 
فإن رأى في ثوبه بعد الصلاة خرقاً فكرؤية النجاسة وعورة الرجل والأمة 
ما بين السسرة والركبة ا م ويام الم و م را 
0 00 

وأريد الثياب والصلاة ولإجماعهم على الأمر بالستر في الصلاة والأمر النفسي 
بالشيء نهى عن ضده والنهي يقتضي الفساد في العبادة والمعاملة إن رجع إلى 
ذات الشىء كصلاة الحائض لاختلال شرطها وهو الطهر أو إلى لازمه كالصلاة 
في الأوقات الفاسدة اللازمة لها بخلاف النهي عن الشيء لخارج عنه كالتنهي 
عن الوضوء بالماء المغصوب فالئهي راجع إلى الغصب وهو أمر ارج عن 
الوضوء غير لازم له فلم يقتض الفساد. (بشرى الكريم ص .)5١5‏ 

(فإِنْ رأى في ثوبه بعد الصلاة خرقاً) تظهر منه العورة (فكرؤية النجاسة) 


وقد تقدم أنه يعيد الصلاة في الوقت أو بعذده. 


(وعورة الرجل) أي: الذكر ولو عبداً أو كافراً أو صبيآً ولو غير مميز 
وتظهر فائدته في الطواف إذا أحرم عنه وليه (المغني »)27557/١‏ (والأمة) ولو 
مدبرة ومكاتية ومستولدة ومبعضة (ما بين السرة والركبة) لما روى الحارث بن 
أ أسامة عن أبي سعيد الخدري رضي الله تعالى ع أ النبي صَؤْدَعلِوسَرٌ 
قال: «اعورة المؤمن ما بين سرته إلى ركبته) . 

وروى البيهقي: الوإذا زوج أحدكم أمته عبده أو أجيره فلا تنظر أي الأمة 
إلى عورته») والعورة: ما بين السرة والركية ٠‏ 

وتننية أنقا شر عدر مهما أى«السزة والركبة التحةى سدن العورة وفيس 
بالذكر الأمة بجامع أن رأس كل غير عورة (بشرى الكريم ص 2)٠١7‏ وخرج 
بذلك السرة والركبة فليسا من العورة على الأصحء قال في البيان (1110//9): 


للا 


©( سرس )6ه 
وعورة الحرة كل بدنها إلا الوجه والكفين» وشرط الساتر: أن يمنع لون 
البشرة فلا يكني زجاج وماء صاف ويكني التطيين ولو مع وجود الغوب 
٠‏ 7 

وعورة الرجل ما بين السرة والركبة بلا لاف على المذهب وبه قال مالك 
وفي السرة والركبة ثلاثة أوجه: 

أحدها: أنتهما من العررة. 

والثاني: أن السرة من العورة دون الركبة. 

والغالث: وهو الأصح أنهما ليستا من العورة. 

(وعورة الحرة) والخدثى الحر ولو غير مميزين في الصلاة (كل بدنها) 
وبدنه (إلا الوجه والكقين) ظهرهما وبطنهما من رؤوس الأصابع إلى الكوعين 
لقوله تعالى: «ولا ربت رَِبِتْتَهَنَّ إِلَّا ما طهر يِنْهًا» قال ابن عباس وعائشة 
رضي أله تعالى عنهم : هو الو جه والكفين ؛ ؛ قال اللزإمام النووي في الروضة 
(341/1؟): ولنا قول وقيل وجه أن باطن قدمها ليس بعورة. 

(وشرط الساتر أن يمنع لون البشرة) وإن لم يمنع حجمها كسراويل ضيق 
لكنه مكروه للمرأة ومثلها الخنثى فيما يظهر وخلاف الأولى للرجل نهاية 
ومغنى اه. (التحفة مع ع ب .)١17/6‏ 

ام يكفي رُجاج وماء صان) لأن مقصود الستر لا يحصل بيذلك 
(ويكفي التطيين) والماء الكدر والحشيش والورق (ولو مع وجود الثوب) 
لمتع ما ذكر الادراك وصورة الصلاة في الماء أن يصلي على جنازة أو يمكته 
السجود فيه» قال في المجموع عن الدارمي: ولو قدر على أن يصلىي فيه 
ويسجد على الشط لم يلزمه أي لما فيه من الحرج (المغني ١/50؟))2‏ 


91١ 


مه( صم )6ه 
ويجب عند فقده وأن يشمل المستور لبساً فلو صلى في خيمة ضيقة عريانا 
لم تصح ويشترط الستر من الأعلى والجوانب لا الأسفل فلو صلى مرتقعا 
بحيث ترى عورته من أسفل أو كان في سترته خرق فستره بيده جاز 
تت 2 
(ويحب) التطيين (عند فقده) أي النوب وئحوه ولو لمن هو نخارج الصلاة كما 
اعتمده في المغني )١01//1١(‏ لقدرته على الستر. 
(وأن يشمل) على (المستور لبسا) أو نحوه (فلو صلى في خيمة ضيقة) 
بحيث أحاطت بأعلاه وجوانبه (عرياناً لم تصح) صلاته لأنّ الخيمة لا تُعَد 
ساتراً في العرق . 
(ويشترط الستر من الأعلى والجوانب لا الأسفل) ولو كان المصلي امرأة 
أو خنثى وتردد في (الإمداد) في رؤية ذراع المرأة من كمها المتسع إذا أرسلته 
وفى (التحفة) لم تصح مع ذلك لعدم عسر تجتبه ولأنها رؤية من الجانب لا 
من الأسفل واستقرب في (الإيعاب) عدم الضرر. (بشرى الكريم ص 4 .)5١‏ 
(فلو صلى مرتفعاً بحيث ترى عورته من أسفل) أو رؤيت عورته في سجوده 
لارتفاع ذيله على قدميه لم يضر إذ هي رؤية من أسفل. (بشرى الكريم ص 
٠٠١‏ ). أو كان في سترته خرق فستره بيده) أو بيد غيره حيث لا نقض 
(جاز) بل يجب ما لم يجد غيره يستره به وعلى الوجوب بيده فيبقيها عند 
الخطيب في السجود؛ لأن ستر العورة متفق عليه بين الشيخين ووضع الكفين 
فى السجود مختلف فيه وعتند (م ر) يجب وضعها في السجود لأن الستر إنما 
8 على القادر وهو عاجز حيئئظٍ» وعند (حج): يتخير لتعارض الواجبين . 


(بشرى الكريم ص 4 .)5١‏ 


لق 


ومحسا هو 
ويندب لامراة خمار وقميص وملحفة غليظة وتجافيها ولرجل احسن 
ثيابه ويتقمص وينحمم فإن اقتصر فثويان قميص شعة رداء او إزار أو 
سراويل فإن اقتصر على ستر العورة جاز لحكن يندب له وضع شيء عل 


(ويندب لامرأة) ومثلها الخنثى في الصلاة (خمار وقميص) سابغ لجميع 
بيدنها (وملحفة غليظة وتجافيها) أي لا تلصقها ببدنها. 

(و) يندب (لرجل) أن يليس للصلاة (أحسن ثيابه ويتقمص) أي يلبس 
القميص (ويتعمم) ويتطيلس ويرتدي ويتزر أو يتسرول (فإن اقتصر) على 
ثوبين (قثوبان قميص معه رداء أو إزار أو سراويل) أولى من رداء مع إزار أو 
سراويل وبالجملة فالمتحب أن يصلي في ثوبين لظاهر قوله تعالى: #حُدُوأ 
زِيتمّعٌ عِندَ كل مَسْسِرٍ # والثوبان أهم الزينة» ولخبر: (إذا صلى أحدكم فليلبس 
ثوبيه فإِنّ الله تعالى أحق أن يزين له فإن لم يكن له ثوبان فليتزر إذا صلى ولا 
يشتمل اشتمالة اليهود) رواه البيهقي : فإن اقتصر على واحد ققميص فإزار 
فسراويل ويلتحف بالثوب الواحد إن أتسع ويخالف بين طرقيه فإن ضاق اتزر 
به وجعل شيئاً منه على عاتقه (المغنيى ص .)١55‏ 

(فإن اقتصر على ستر العورة جاز لكن يندب له وضع شيء على عاتقه 
ولو حبلاً) لكراهة الصلاة بدون ذلك بل نقل السمهودي عن السبكي عن 
الشافعي أنه يجب واختاره» لحديث: «(لا يصلين أحدكم في الثوب الواحد 
ليس على عاتقه منه شيء» والصارف عَنْ التحريم إلى الكراهة حديث البخاري 
«إذا صليت وعليك ثوب واحد فإن كان واسعاً فالتحف وإن كان ضيقاً فاتزر» 
(شرح التنييه للعلامة السيوطي .2)1١8/١‏ 


رين 


لبه سمه )6 
فإن فقد ثوبا وأممكن ستر بعض العورة وجب ويستر السوءتين حتما 
فإن أمكن أحدهما فقط تعين القبل فإن فقدها بالكلية صلى عريانا بلا 
إعادة عليه فإن وجد السترة في الصلاة وهي بقربه ستر وبنى إن لم يعدل 


اااا000 

(فإن فقد ثوباً) يستر جميع عورته (وأمكن ستر بعض العورة وجب 
ويستر السوءتين) أي قبله ودبره سٌميا بذلك لأن كشقهما يسوء صاحبهما 
(حتما) لفحشهما وللاتفاق على أنهما عورة (فإن أمكن أحدهما فقط تعين) 
ستر (القبل) سواء كان ذكراً أم فيرو لأسبارة :إلى القيلة زالدير عور انا 
بالإليين وبدل القبلة كالقبلة كما لو صلى صوب مقصدهء ويستر الخئثى قبليه 
فإن كفى لأحدهما تخير والأولى كما قاله الأسئوي: ستر آلة الرجل إن كان 
هناك امرأة وآلة النساء إن كان هناك رجل. (المغني ١/58؟)‏ 

ولا يجوز لمن فقد السترة غصبها ولو للصلاة بخلاف الطعام في 
المخمصة لصحة صلاته عارياً بلا إعادة. نعم » إن احتاج ذلك لنحو حر أو برد 
جاز. 

ولو أوصى بثوب لأولى الئاس أو وقفه عليه قدمت به المرأة لفحش عورتها 
ثم المخنثى ثم الأمرد ويقدم الحرير على المتنجس في الصلاة والمتنجس خخارجها. 
(بشرى الكريم ص 4 )7١‏ 

(فإن فقدها بالكلية صلى عرياناً) قائماً متم الركوع والسجود (بلا إعادة 
عليه) قال الشيخ أبو حامد بلا خلاف بين المسلمين (شرح التنبيه للإمام 
السيوطي ص .)٠١5‏ 

(فإن وجد السترة في الصلاة وهي بقربه ستر وبنى إن لم يعدل عن القبلة) 
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أو بعيدة ستر واستأنف وتندب المبماعة للعراة ويقف إمامهم وسطهم 
تت 2 

فإن احتاج في أخخذها إلى استدبار القبلة بطلت صلاته ما لم يناوله غيره (أو) 
وجدها لكنها كانت (بعيدة) مته (ستر واستأنف) الصلاة ولو قدر على السترة 
في أثنائها ولم يعلم بها لزمه الإعادة على المذهب (شرح التنبيه 7/1 .)٠١‏ 

ولو صلت أمة مكشوفة الرأس فعتقت في صلاتها ووجدت سترة بعيدة 
بحيث إن مضت إليها احتاجت إلى أفعال كثيرة أو انتظرت من يلقيها إليها 
ومضت مدة في التكشف بطلت صلاتها فإن لم تجد السترة بتت على صلاتها» 
وكذا إن وجدت قريباً منها فتناولتها ولم تستدبر قيلتها وسترت بها رأسها فوراً 
ولو قال شخص لأمته إن صليت صلاة صحيحة فأنت حرة قبلها فصلت بلا 
ستر رأسها عاجزة عن سترها عتقت وصحت صلاتها أو قادرة عليه صحت 
صلاتها ولم تعتق للدور إذ لو عتقت بطلت صلاتها وإذا بطلث صلاتها لا تعبق 
فإئبات العتق يؤدي إلى بطلانه وبطلان الصلاة فبطل وصحت الصلاة. 
(المغني .)709/١‏ 

(وتندب الجماعة للعراة) وفي القديم الانفراد أفضل وفي الجديد 
الجماعة أفضلء وقال الإمام النووي المختار عن الجديد أنْ الجماعة والاتفراد 
سواء وهذا كله فيمن يتأتى له النظر فلو كانوا عمياً أو في ظلمة استحبت لهم 
الجماعة بلا خلاف (انظر الروضة 797/١‏ مع حذف). 

(وبقف إمامهم) غير المستور (وسطهم) إن كان فيهم بصير ولا ظلمة 
ويقفون صفاً واحدأ إن أمكن لثلا ينظر بعضهم عورة بعض واإلا وقفوا صفوفاً 
مع غض البصرء فإن كانوا عمياً أو في ظلمة أو في ضوء لكن إمامهم مكتس 
استحب أن يتقدم إمامهم كغيرهم بناء على استحباب الجماعة لهم. (المغني 
١م‏ م) 


لق 


0 ص )هه 
وإن أعير ثوباً لزمه القبول فإن لم يقبل وصى عرياناً لم تصح صلاته 
وإن وهبه لم يلزمه القبول وسبق في التيمم مسائل فيعود مثلها هاهنا. 
المع ص ا يي 0 

(وإن أعير ثوبا لزمه القبول) وإن لم يكن للمعير غيره لعدم المنة ولنا 
وجه شاذ أنه لا يجب قبول العارية (الروضة »)59454/١‏ (فإن لم يقبل وصلى 
عرياناً لم تصح صلاته) لقدرته على السترة بل يجب عليه سؤال الإعارة ممن 
ظن منه الرضا بهاء ويحرم عليه أخذ ثوب غيره منه قهراً لكن نصح الصلاة مع 
الل 

(وإن وهبه) ثوباً (لم يلزمه القبول) في الأصح لثقل المنة قال في 
الروضة (١914/1؟١)‏ وفى وجه يلزمه قبوله للصلاة فيه ثم له رده على الواهب 
قهرأ وفى وجه بلزمه قبوله وليس له الره اه. 

ولو استعار ثوباً فأحرم بالصلاة فيه ثم طلبه صاحبه أثنائه أتم عارياً ولا 
إعادة أو فرشه على نجس لم يكن لصاحبه الرجوع فيه قبل فراغها لفساد صلاته 

(وسبق في) باب (التيمم مسائل فيعود مثلها هاهنا) منها إن وهبه ثمن 
الثوب لم يلزمه القبول لوجود المنة وإن وَجَدَ من يريد الصلاة الثوب يباع بشمن 


المثل لْرْ مه شراؤه بالتفصيل المتقدم في باب التيمم. 


والله أعلم 


ولدسن 


و 1 
(ياب استقبال القبلة) 
(وهو) أي استقبال القيلة بالصدر لا بالوجه (شرط لصحة الصلاة) من 
القادر على الاستقبال لقوله تعالى: #فُوَلُ وَجْهَلَكتَ سَُظرَ © أي: نحو (المسجد 
الحرامع) والاستقبال لا يجب في غير الصلاة فتعين أن يكون فيها. 


وقد ورد أنه مَرَاتاعكَ قال للمسيء صلاته وهو خلاد بن رافع الزرقي 
الأنصاري: (إذا قمتَ إلى الصلاة قأسبغ الوضوء ثم استقبل القبلة» رواه 
الشيخان . 

ورويا أَنَّهِ مَؤْمتِهيسَةَ ركع ركعتين قبل الكعبة (المغني )١348/١‏ أي 
وجههاء وقال «هذه القيلة» مع بر «صلوا كما رأيتموني أصلي؟2 فلا تصح 
الضلةة :يدوتة. الجماعا : 

والقبلة فى اللغة الجهةء والمراد هنا الكعبة أي عينها أو يدلها وليس منها 
الحجر ولا الشاذروان لأن كوتهما منها ظني وهو لا يكتفى به في القبلة وفي 
التحفة عن الخادم: المراد بالعين: أمر اصطلاحي وهو سمت البيت وهواؤه 
إلى السماء والأرضى السابعة والمعتير مسامتها عرفا لا حقيقة وكونها بالصدر 
فى القيام والقعود وبمعظم البدن في الركوع والسجود ولا عبرة بالوجه إلا ما 

والمراد بالصدر: جميع عرض البدن فلو استقبل طرفها فخرج شيء من 
العرض لا من غيره كطرف يد عن محاذاته لم تصح (بشرى الكريم ص 7٠١86‏ - 
255 
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إلا في شدة الخوف ونفل السفر تاف دق نج سات بو روه وشا اموي 
5 

(إلا في) صلاة (شدة ري فإن ذلك لا يشترط في الصلاة المفروضة 

والنافلة لقوله تعالى: هَإِنْ حِقَممْ وَرْجَالَا أو 5-86 قال أبن عمر: مستقبلي 


0 
قال مالك: قال نافع: لا أراه ذكر ذلك إلا عن رسول الله مَؤْتَْعتِيسَةٌ ‏ 
قال البيهقي وهو ثابت من جهة موسى بن عقبة بن ناقع عن ابن عمر عن النبي 

سَسَتتِوسَةٌ في (صلاة شدة الخوف). 

نعم؛ يستثنى من ذلك ما لو أمن وهو راكب فإنه يشرط في البناء أن 
يستقبل القيلة فإن استدبرها بطلت بالاتفاق فلو قدر أن يصلي قائما إلى غير 
القبلة وراكباً إليها وجب الاستقبال راكباً لأنه آكد مِنّ القيام أن القيام يسقّط 
فى الدافلة بغير عذر بخلاف الاستقبال (النجم الوهاج14/57)» ومثل صلاة 
شدة الخوف صلاة عاجز عن الاستقبال كمريضى لا يجد من يوجهه ومربوط 
بخشبة وغريق ومصلوب فيصلي بحسب حاله ويعيد. (بشرى الكريم ص )7١5‏ 

(ونفل السفر) المباح أي الجائز فيشمل ما عدا الحرام ولا بد من شروط 
القصر الآتية إلا ا وصلاة صبي 
فرضاً وإن كانا في الحقيقة نفلاً في سفر قصير وضيطه الشيخ أ بو حامد يميل 
ونحوه» والقاضي والبغوي بأن يخرج إلى محل لا يسمع منه نداء الجمعة 
وبينهما تقارب والأخير أحوط لزيادته وذلك لما صح مِنْ: «أنه مَِؤْتَاعيِيوسرٌ كان 
يصلي على راحلته في السفر حيثما توجهت به» أي: في جهة مقصده ولأن 
بالناس حاجة بل ضرورة إلى الأسفار فلو كلفوا الاستقبال لتركوا أورادهم أو 
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ووم وه 
فللمسافر التنفل راكباً وماشياً وإن قصر سفره فإن كان راكباً وأمكن 
١‏ ستقياله واتمام الركوع وال جود لواحي للق اجون الف ارج مطاف اج مم ع واد اف ور لمات دجاه 
بالس يقي - 

أما الفرض ولو نذراً أو جنازة فلا يصليه راكباً ولا ماشياً وإن استقبل 
وطال سقره أن الااستقرار 0 له . تعم ) من خاف من نزوله مشقة شديدة أو 


حك ترصدرظة رعق سا راكا بعب اله راماد دارم 2 اناي 
(التحفة) ويحمل القول بالإعادة على مَّنْ لم يستقبل أو لم يتم الأركان. 
(بشرى الكريم ص )٠١57‏ 

وأما نافلة الحضر فإنها لا تجوز على الراحلة ولا ماشيا ولا بد فيها من 
الاستقبال وجوزها الأصطخري على الراحلة حيث توجهت لعموم حديث جابر 
واخحاره القفال ووجه بأن الإنسان قد تعرضض له حاجة فى البلد والزمان زمان 
تعبذ لو منعناه من التتفل في تلك الحالة لفاته أحد آمرين؛ إما حاجته وإما 
عبادته . (النجم الوهاج ؟/209) 

(فللمساقر التنفل راكباً) لحديث جابر» قال: «كان رسول الله مٌَعَيدوسَة 
يصلى على راحلته حيث توجهت به أي في جهة مقصده فإذا أراد الفريضة نزل 
تالحفال القبلة» رواه البخاري والشرط فيه؛ أن يكون له مقصد معلوم. وأن 
يكون السثر مباحاً وأن بترك الأفعال الكثيرة من غير عذر كالركض والعدو. 
(النجم الوهاج 79/57) 

(وفانا]: انا على الراقيم آذ المقي. اخد الطريق بل دهن افق 
وأيضاً استويا في صلاة الخوف فكذا في النافلة وخالف فيه مالك وأبو حنيفة 
وبقولهما قال بعض الأصحاب » وقيل: يجوز بشرط استقبال القبلة في جميع 
الصلاة. (النجم الوهاج 2)7١-55/7‏ (وإن قصر سفره) وقد تقدم ضابط السفر 
القصير (فإن كان راكباً وأمكن استقباله) للقيلة (وإتمام الركوع والسجود) كأن 
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سم وم 
في محمل أو سفينة لزمه وإن لم يمكنه لزمه الاستقبال عند التحرم فقط 
إن سهل بأن كانت واقفة وأمكن انحرافه أو تحريفها أو سائرة سهلة 
وزمامها بيده وإن شق بأن كانت عسرة أو مقطورة فلاء ويومئ 
ا ا ل ال 
ملاح السفينة. أما هو ومن له دخل في سيرها بأن يختل سيرها إذا اشتغل عنها 
ولو من ركابها فلا يلزمه التوجه في جميع الصلاة ولا إتمام الأركان بل يلزمه 
التوجه في التحرم فقط إن سهل كراكب الدابة وألحق بالملاح مُسير الدابة 
وبعضهم حامل السرير. (بشرى الكريم ص 707)» (وإن لم يمكنه) الاستقبال 
وإتمام الأركان (لزمه الاستقبال عند التحرم فقط) فلا يجب فيما عداه والفرق 
أن الانعقاد يحتاط له ما لا يحتاط لغيره لوقوع أول الصلاة بالشرط ثم يجعل ما 
بعده تابعاً له ويدل لذلك: أنه سَرََندِرةٌ كان إذا سافر فأراد أن يتطوع استقبل 
بناقته القبلة فكبر ثم صلى حيث وجهه ركابه) رواه أبو داود بإسناد حسن كما 
قاله في المجموع . (المغني )١49/١‏ 

(إن سهل) الاستقبال (بأن كانت واقفة) وتيسر عن قرب (وأمكن 
انحرافه) عليها (أو تحريفها أو) كانت (سائرة سهلة وزمامها بيده) والزمام 
حبل يجعل فى حلقة البعير: وإنما وجب الاستقبال في هذه الحالة لتيسره (وإن 
فق ) الاسقال وز تعاة. الأركان! نان كانت قصرة) ولم ين امراف عوها نولا 
تحريفها . 

(أو مقطورة) أي لم يكن زمامها بيده (فلا) يلزمه الاستقبال للمشقة 
واختلال أمر السير عليه وقيل يجب عليه مطلقاً فإن تعذر لم تصح صلاته. 
وقيل: لا يجب مطلقاً لأن وجوبه يشوش عليه السير. (المغني )١549/١‏ 

(ويومى) الراكب وجوباً إن لم يضع جيهته في إيماء السجود على السرج 
ف 
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إلى مقصده يبركوعه وسجوده ويحب كونه أخفض ولا يجب غاية وسعه 
ولا وضع الجبهة على الدابة فلو تكلفه جاز والماشثي يركع ويسجد على 
الأرض ويمشي في الباقي ويشترط الاستقبال في تكبيرة الإحرام والركوع 
والسجود» ويشترط دوام سفره ا ا ل ا ا 
سبي اشر 9 )يبيبح 
(إلى مقصده بركوعه وسجوده» ويجب كونه) أي: الإيماء للسجود (أخفض) 
من إيماء ركوعه وجوباً إن أمكنه (ولا يجب غاية وسعه) في الانحناء (ولا 
وضع الجبهة على الدابة) للمشقة . 

(فلو تكلقه) أي وضع الجبهة على الدابة (جاز) لأنه إذا كفاه مجرد 
الانحناء للركوع والسجود فكماله من باب أولى. نعم يشترط ترك الأفعال 
التي لا يحتاج إليها كركض الدابة وضربها فإنث حرك رجليه للسير لم تبطل إلا 
أن يكثر يغير عذرء ويشترط طهارة ما يلاقي بدنه وثوبه فلو بالت أو وطئت 
نجاسة لم تبطل وفي الإيطاء وجه - (النجم الوهاج 07/7/7) 

(و) الأظهر أنَّ (الماشي يركع ويسجد على الأرض) لسهولة ذلك عليه 
بالمكث (ويمشي في الياقي) أي لا يجب عليه الاستقبال فيه وهو القيام 
والاعتدال والتشهد الأول والسلام لطول زمنها. (بشرى الكريم مع توضيح ص 
٠‏ (ويشترط الاستقبال في تكبيرة الإحرام والركوع والسجود) ويتمهما 
وفي الجلوس بين السجدتين لسهولة ذلك عليه. 

(ويشترط) لجواز التنفل راكباً وماشياً (دوام سفره) فلو تزل في أثناء 
صلاته لزمه أن يتمها للقيلة قبل ركوبه فإن ركب قبل ذلك أو ابتدأها وهو نازل 
للقيلة ثم ركب قبل أن يتمها بطلت صلاته إلا أن يضطر إلى الركوب وله العدو 
وركض الدابة في صلاته لحاجة تتعلق بسفره كخوف تخلفه عن الرفقة فإن قعل 
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ولزوم جهة مقصده إلا إلى القبلة فإن بلغ في أثناءها منزله أو مقصده أو 
بلدا ونوى الإقامة به وجب إتمامها بركوع وشتفوة و المع ال عل الا رض 
أو دابة واقفة ومن حضر الكعبة لزمه استقبال عينها فلو استقبل الحجر 


السرع يز 
دلك بلا حاجة أو لحاجة لا تتعلق بالسفر كصيد يريد إمساكه يطلت صلاته. 


)٠٠١/١ (المغني‎ 

(و) يشترط كذلك (لزوم جهة مقصده) فلو انحرف عن جهة مقصده لا 
إلى القبلة بطلت صلاته إن علم وتعمد واخختار وإلا بأن انحرف جاهلا أو ناسياً 
أو لغلبة دابته فلا تبطل صلاته إن عاد عن قرب ويسجد للسهو إلا في النسيان 
عند (حج) فهو مسنى من قاعدة: ما أبيطل عمده يسجد لسهوهء 550 
قهراً بطلت صلاته لددرته . (بشرى الكريم ص ٠1١؟)‏ 

(إلا) إذا انحرف من جهة مقصده (إلى القبلة) فلا تبطل صلاته لأن 
القبلة هي الأصل حتى لر اتحرف بركوبه مقلوباً عن صوب مقصده إلى القبلة 
006 أكانت القبلة خلفه أم لا (المغني 22١945/١‏ (فإن بلغ في أثناءها 
منزله) أي: المحل الذي ينقطع به السفر (أو مقصده) أي: المكان الذي هو 


قاصذة. 


(أو) بلغ طرف بنيان بلد تلزم الإقامة به أو (بلداً ونوى الإقامة به) وهو 
مستقل ماكث وإن لم يصلح لها (وجب إتمامها بركوع وسجود واستقبال على 
الأرض) إن لم يستقر في نحو هودج (أو) يتمها على (دابة واقفة) لانقطاع 
سفره الذي هو سبب الرخصة٠‏ 

(ومن حضر الكعبة) بأن صلى عندها أو على جبل أبي قبيس (لزمه 
استقبال عينها) بيقين قطعأ فليس له الاجتهاد ولا التقليد (فلو استقبل الحجر) 


يحون 


© مس )هه 
أو خرج بعض بدنه عنها لم تصح إلا أن يمتد صف بعيد في آخر 
المسجد الحرام ولو قربوا لخرج بعضهم فإنه يصح للكل ومن صلى داخل 
الكعبة واستقبل جدارها أو بابها المردود أو المفتوح وعتبته ثلا ذراع 
تقريباً صح وإلا فلاء وإن كان بمكة وبينه وبين الكعبة حائل خلقي أو 
“ا 0 0 0 0000000 ة8282 ”51 
بكسر الحاء لم تصح صلاته لأن كونه من البيت مظنون لا مقطوع به لأنّه إنما 
ثبت بالآحاد (المغني١707/1):‏ (أو خخرج بعض بدنه عنها لم تصح) صلاته 
لما تقدم. (إلا أن يمتد صف بعيد في آخر المسجد الحرام ولو قربوا لخرج 
بعضهم) عن محاذاتها (فإنه يصح للكل) وإن طال الصف لأنْ صغير الحجم 
كلما زاد بعده زادت محاذاته كغرض الرماة (المغنيى 2)507/١‏ فلو بلغ الذي 
هو بعيد عنها ما بين المشرق والمغرب لم يلزمه إلا استقبال الجهة التي مشى 
فيها ولا بلزمه الانحراف. 

(ومن صلى) فرضاً أو نفلاً (داخل الكعية واستقبل جدارها أو بابها 
المردود أو المفتوح وعتبته) أي المفتوح (ثلثا ذراع) بذراع الآأدمي (تقريباً) أو 
صلى على سطحها أو في عرصتها إذا انهدمت والعياذ بالله تعالى مستقبلاً من 
بنائها قدر ثلثي ذراع أو استقبل شاخصاً كذلك متصلاً بالكعبة وإن لم يكن منها 
كتير إنائئة وميا كمف از عيكيةة و إذر لد اكر قندر افالكه د اطر لا وعرفا 
(المغني 0١‏ (صح) ما صلاه لأنّه متوجه إلى جزء من الكعبة أو إلى ما 
هو كالجزء منها وإن خرج بعضه عن محاذاة الشاخص لأنه مواجه ببعضه جزءا 
وبباقيه هواء الكعبة (المغنتي1١/501)‏ (وإلا) بأن لم يستقبل ما ذكر (قلا) تصح 
الصلاة . 


(وإن كان) حاضراً (بمكة وبينه وبين الكعبة حائل خلقي) كجبل (أو 


وكين 


# سس و 


طارئ فله الاجتهاد وإن وضع محرابه على العيان صلى إليه أبداً ومن غاب 
عنها فأخيره ثقة بها مقبول الرواية عن مشاهدة وجب قبوله وكذا يجب 


و عب حتت - 
طارئٌ) أي: حادث كبناء (فله الاجتهاد) للمشقة فى تكليفه المعاينة كما ذكره 
في التحقيق ومحله: إذا كان لحاجة فإن بَنَّى حائلاً منع المشاهدة بلا حاجة لم 
تصح صلاته بالاجتهاد لتفريطه ومحله أيضاً عند فقد المخبر عن علم فإن وجد 
فهو مقدم على الاجتهاد. (المغني ١7-5057/1١؟)‏ 

(وإن وضع محرابه على العيان صلى إليه أبداً) ولا يحتاج في كل صلاة 
إلى المعايئة وكذا لو صلى بالمعاينة لا يحتاج إليها في كل صلاة» وفي معنى 
المعاين من نشأ بمكة وتيقن إصابة القبلة وإن لم يعاينها حين يصلي. (المغنى 
١م‏ 


(ومن غاب عنها) أي: الكعبة (فأخبره ثقة بها) بصير (مقبول الرواية) 
ولو عبد أو امرأة يخبر (عن مشاهدة) كقوله هذه الكعبة (وجب قبوله) ولا 
يجوز له الاجتهاد؛ قال في المغني (١1/١؟):‏ ويجب عليه السؤال عمن يخبره 
بذلك عند الحاجة إليه» فإن قيل: قد يشكل هذا بما تقدم من أن من بمكة 
وبينه وبين القبلة حائل لا يكلف الصعود؟؛ أجيب: بأن السؤال لا مشقة فيه 
بخلاف الصعود فإن فرض أن عليه في السؤال مشقة لبعد المكان أو نحوه كان 
الحكم فيها كما في تلك نبه عليه الزركشي . وخخرج بمقبول الرواية غيره كفاسق 
وصبي مميز وكافر ويعتمد الأعمى ومن في ظلمة المحراب بالمس وإن لم 
يرباه قبل ذلك كما يعتمده البصير الذي ليس في ظلمة بالمشاهدة (وكذا يجب 
اعتماد محراب ببلد أو قربة يكثر طارقها) لأنّها لم تنصب إلا بحضرة جمع من 

قن 


0# مس و 


وكل مكان صل إليه النبي مَرْدعدِيرٌ وضبط موقفه متعين ولا يجتهد فيه 
لا بتيامن ولا بتياسر ويجتهد بهما في غيره من المحاريب وإن لم يجد من 
يخبره عن مشاهدة اجتهد بالدلاثل عن بن اس ام و و اد و ساو اا 0 
20 

أهل المعرفة بالأدلة فجرى ذلك مجرى الخبر عن علم. (وكل مكان صلى إليه 
النبي صَإْتَ يدر وضبط موقفه) فيه (متعين) لأنه لا يقر صَوْتَعَتِدِسَةَ على خطأء 
(ولا يجتهد فيه لا بتيامن ولا بتياسر) فلو تخيل حاذق فيه يمنة أو يسرة فخياله 
باطل. ومحاريبه كل ها ثبعت صلاته فيه إذ لم يكن في زمنه مَِرَسَعبِيوْسَرٌ هذا 
المحراب الذي هو: الطاق المعروف. 

والمحراب لغة: صدر المجلس سمي به لأن المصلي يحارب فيه الشيطان» 
وألحق بعض الأصحاب قيلة البصرة والكوفة بموضع صلى فيه النبي صَإِسَعَكِبوْحَدَ 
لكثرة من دخلهما من الصححابة - (المغني 250/١‏ والروضة ١//51؟‏ -174) 

(ويجتهد بهما) أي: بالتيامن والتياسر (في غيره من المحاريب) لأنّه لا 
يبعد الخطأ في التيامن والتياسر بخلافه في الجهة. (المغني ١/*١؟)‏ 


(وإن لم يجد من يخبره عن مشاهدة) وما في معناه بأن لم يجده في 
محل يجب طلب الماء منه أو لحقته مشقة لا تحتمل عادة في سؤاله أو السعي 
إليه (بشرى الكريم ص »)70١ - ٠١8‏ (اجتهد) بصير وجوباً بأن يستدل على 
القبلة (بالدلائل) وهي ستة: الأطوال والأعراض مع الدوائر الهندسية والقطب 
والكوكب والشمس والقمر والرياح وهي مرتبة في القوة كما ذكر. 

وبالجملة: فقد تحررت القبلة في غالب بلدان المسلمين وقراها في 
مساجدهم وغيرهاء ولا يجب تعلم دلائل القبلة إلا فيما لم تتحرر فيه القبلة من 
نحو بدو وقرية من لا يبالي بدينه والسفر الذي يقل فيه العارفون بالقيلة » فغير 
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ل 0 
فإن لم يعرفها أو كان أعمى قلد وإن تيقن الخطأ بعد الصلاة بالاجتهاد 
أعاد ويندب للمصا أن يكون بين بديه سثرة نع ان سل نا واموتروقة لسو لع ا 

0 اللشرع جلا ل _- __ا_ب_سسييييببق 
العالم بها يتعين عليه فيما ذكر تعلم أدلتها إن قدر على التعلم ولا عارف يها 
معه بأن لا يجد مريد الصلاة من يخبره بالقبلة إلا بمشقة وليس بين قرى 
متقاربة بها محاريب معتمدة. (بشرى الكريم ص )51١-705‏ 

(فإن لم يعرفها) أي: الدلائل (أو كان أعمى) البصر أو البصيرة (قلد) 
ثقة عارفاً بالأدلة يجتهد له كالعامي فى الأحكام فإن صلى بلا تقليد قضى وإن 
صادف القبلة . (بشرى الكريم ص 094١5١١1؟)‏ 

فعلم أن مراتب القبلة أربعة: العلم بنفسه» ثم الإخبار عَنَ علم» ثم 
الاجتهاد» ثم التقليد. (بشرى الكريم ص ١١؟)‏ 

| مَْبِيِم ]: تعلم أدلة القبلة فرض عين في السفر وكفاية في الحضر. 
(المنهج ص 1 ؟) 

(وإن تيقن الخطأ) هو أو مقلده في جهة أو تيامن أو تياسر معيئاً قبل 
الوقت أو فيه (المغني١/4١25:‏ (يعد الصلاة بالاجتهاد أعاد) وجوياً وإن لم 
يظهر له الصواب لتيقئه الخطأ فيما يُؤمن مثله في العادة كالحاكم يحكم 
باجتهاده ثم يجد النص بخلافه لكنه لا يفعل المقضى إلا إذا تيقئه واحترزوا 
بقولهم: فيما بؤمن مغله في العادة عن الأكل في الصوم ناسياً والخطأ في 
الوقوف بعرفة حيث لا تجب الإعادة لأنه لا يؤمن من مثله فيها. (المغتنى 
0/1 2) 


(ويندب للمصلي أن يكون بين يديه سترة) أي: شاخص من نحو؛ عمود 
أو جدار وإن لم يقصد الاستتار به؛ لكن يشترط عدم الصارف فإن عَسَرٌ عليه 


ارين 


© سه )© 


ثلثا ذراع أو يبسط مصى فإن عجر خط خطاً على ثلاثة أذرع فيحرم 


دنس هوه 
فإلى نحو: عصا وهي أولى أو متاع يجمعه. 
ولا بد من كون طول جميع ما ذكر (بشرى الكريم ص 5717)؛ (ثلثا 
ذراع) بذراع الآدمي المعتدل وإن لم يكن له عرض (أو يبسط مصلى) كسجادة 
بفتح السين وكسرها لحن (فإن عجز خط خخطاً) قبالته طولاً وهو أولى أو عرضاً 
(على ثلاثة أذرع) أي: بين السترة والمصلي ثلاثة أذرع وتحسب المسافة من 
أصابع القدم عند (م ر) ومن العقب عند (حج) في القائم ومن أليتي الجالس . 
والقرب بثلائة أذرع في الجميع لكن العبرة في الخط والمصلى بأعلاهما فإن 
بعد أعلاهما أكثر من ثلاثة أذرع لم يكنب ولو صلى على نحو: فروة طولها 
ثلغا ذراع حرم المرور على الفروة فقطء ولو طال المصلى أو الخط بأن كان 
بينه وبين أعلاه أكثر من ثلاثة أذرع لم يعتبر . (بشرى الكريم ص 73717) 
[ سَنسْ ]: مراتب السترة مرتبةٌ كالآتي: الجدار أو السارية» ثم العصاء 
ثم المصلى » ثم الخط ء فإن قدم مرتبة على ما قبلها مع إمكانها كانت كالعدم» 
وقد نظمها بعضهم بقوله: 
وينم الستدان آل النشسازية . وبعسةها البصنا هات اله 
كوالمصلى بَفْدَّها مباشرة 2 والخط آخدٌ وتظيي حرره 
والخط كالمصلى في المختصر لكنّهيا صح بإلمَغْف حَرِي 
أي جعل صاحب المختصر الكبير الخط والمصلى في مرتبة واحدة وما 
اعتمده قول ضعيف تبع فيه الأسنوي - (انظر بشرى الكريم ص 578). 
(فيحرم المرور) بينه وبين سترته المعتيرة (حينئل) أي: حين إذا استتر 


فض 


ههرم ص )6 


ويندب دفع المار بالأسهل ويزيد قدر الحاجة كالصائل فإن مات فهدر 
فإن لم يكن سترة أو تباعد عنها كره المرور 00 
559595252592222 
بسترة معتبرة وإن لم يجد المار طريقاً إلا لفضرورة كخوف محذور عليه أو على 
غيره» بل اعتمد الأسنوي ما نقله الإمام عَن الأئمة: أن له المرور حيث لا 
طريق غير ما بين المصلي وسترته (بشرى الكريم ص 578). 
(ويندب) للمصلي وغيره ممن ليس في صلاة (دفع المار) بينه وبين 
سترته المعتبرة حيث لم يخش ذهاب خشوعه ولم يقصر بنحو وقوقه يطريق 
(بشرى الكريم ص 558). (بالأسهل) فالأسهل (ويزيد قدر الحاجة 
ص 8؟١7)‏ 


(فإن مات فهدر) لاا قصاص فيه ولا دية. 

(فائدة): لو وضع سترة فأزالتها الريح أو غيرها فمن علم حاله فمروره 
كمروره مع وجود السثرة دون من لم يعلم. 

ولو صلى بلا سترة فوضعها غيره بين يديه ولو بلا إذنه اعتد بها راد في 
(الفتح): إن نوى الاستار به (بشرى الكريم ص 559-558؟)؛ وكل صف 
سترة لمن بعذه عند ( حج)ء ولو تعارض الرداء والسترة قدمت إن كان مستور 
العاتقين وإلا سترهما وإن فاتت أو الخشوع والسترة أو الصف الأول قدم 
الخشوع عليهما أو | لصف الأول والسترة قدم. (بشرى الكريم ص 75-778؟) 

(فإن لم يكن) للمصلي (سترة أو) كانت له لكنه (تباعد عنها) أو صلى في 
قارعة الطريق أو درب ضيق أو ياب مسجد أو نحو ذلك (كره المرور) والمعتمد: 
أنه خلاف الأولى كما نص عليه في التحفة وبشرى الكريم ص 9794). 
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وليس له الدفع ولو وجد في صف فرجة فله المرور ليسترها. 
الشمرم 
خلاف الأولى. 


د ل 


سَْبِِمْ ]: العبرة في الدفع باعتقاد المصلي » وفي حرمة المرور باعتقاد 
المار؛ ولم يجب الدفع وإن كان من باب الثئهي عن المنكر للاختلاف في 
تتحريم المرور ولأن الإنكار إنما يجب حيث لا خوف فوت مصلحة أو وقوع 
فى مفسدة وهنا يؤدي إلى فوات الخشوع قاله (م ر)؛ لكن قال (حج): علة 
الدفع مركية مِن: عدم تقصير المصلي وحرمة المرور فلذا لا يدقع المراهق 
لعدم الحرمة عليه اه (بشرى الكريم ص9 ؟؟١).‏ 

(ولو وجد في صفب فرجة فله) خرق الصفوف و(المرور» بينها (ليسترها) 
كما قاله في الروضة كأصلها. 


الأفضل جعل السترة بحيث تحاذي أحد جانبيه الأيمن أو الأيسر وهو 
الأولى عند المدايغي قال: لأنّ الشيطان يأتى من جهته. وقال (ع ش): الأيمن 
أولى لشرفه ولأن الشيطان إذا رأى السترة لا يأتي بالكلية » وهذا لا يتأتى في 
الجدار والمصلم إلا نال يحكو ان الجدا و بان شعد ل طرق ار 26 
وسطه كما هو مشاهد. 1 

وإنما سن جعلها يمينه أو يساره لكراهة الصمد إليها للنهي عنه لكن لو 
صمد إليها لم تخرج عن كونها سترة معتبرة ولو لم يمكن إلا الصمد إليها فلا 
كراهة . (بشرى الكريم ص 778) 

ويجوز المنع من الوقوف في حريم المصلي أو القارئ قدر ما يسجد 


5500 
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فيه؛ وحيث منعنا المرور بين يدي المصلي فهل يجوز مد نحو اليد إليه في 
حال عدم سجوده؟. قال في القلائد: (نعم) ونقل (ب ج) عن (ع ش) المنع 
(بشرى الكريم ص 779)., والأوجه عدم الاكتفاء بالسترة بالآدمي عند (م ر) 
قال في المجموع: ويكره أن يصلي وبين يديه رجل أو امرأة يستقيله ويراه اه. 
(التحفة مع ع ب ؟/68١) ١‏ 

ولا تبطل صلاته بمرور شيء بين يديه كامرأة وكلب وحمار للأخبار 
الصحيحة الدالة عليه» وأما خبر مسلم: «يقطع الصلاة المرأة والكلب 
والحمار» فالمراد منه قطع الخشوع للشغل بها (المغني .)710/1//١‏ 


والله أعلم 


ارقن 


© )هم 


باب صفة الصلاة 


دنا نه أن يعوم 55 بعد شرا الإقامة ويندب الصف الأول 00 
لس جه 
(ناتهيفة الغلةة) 


(باب صفة) أي: كيفية (الصلاة) وهي تشتمل على أركان» وهي 
المذكورة هناء وعلى شروط وقد تقدم بعضها وسيأتي البعض الآخر وأبعاض 
وهي السئن المجبورة يسجود السهوء وهيئات: وهى السئن التي لا تجبرء 
والركن كالشرط في أنَّه لا بُدَّ منهء ويفارقه في أَنْ الشرط هو الذي يتقدم على 
العدالاة اركن اما فيها كالطهر مي والركن: ما تشتمل عليه الصلاة 
كالركوع والسجودء فخرج بتعريف الشرط التروك كترك الكلام فليست بشروط 
كما صوبه في المجموع بل مبطلة للصلاة كقطم النية» وقيل: إِنّها شروط كما 
قاله الغزالي ووافقه ابن المقرئ. 

إفائدة]|: قد شبهت الصلاة بالإنسان فالركن كرأسه» والشرط كحياتهع 
والبعض كأعضائهء والهيئات كشعره. (المغثني )7١5/١‏ 

(يندب) لمريد الجماعة غير المقيم (أن يقوم لها بعد فراغ الإقامة) 
جميعها وإن قات عليه بذلك الصف الأول لأنه وقت الدخول فى الصلاة وهو 
له سكتترل الا نقابة روه انان كان ربحيكه ذا لم يله إلا معدا ادر نعياة 
التحرم وإلا كأن بَعَدَ أو كان ثقيل القيام قام قبل ذلك بحيث يدركهاء أما 
المقيم فيقوم عند إرادته الإقامة . (بشرى الكريم ص )١99‏ 

(ويتدب الصف الأول) للرجال وإن كان ثُمّ غيرهم وللخناثي الخلص أو 
مع النساء وللنساء الخلص بخلاف النساء مع الذكور أو الخنائي والخناثي مع 
الذكور فالأفضل لهن التأخرء وأصل ذلك خبر مسلم: «خير صقوف الرجال 

شرق 


أولها وشرها أخرهاء وخير صفوف النساء» أي: مع غيرهن: «آخرها وشرها 
أولها» ؛ (بشرى الكريم ص )7٠١‏ وفي مسلم أيضآً عن أبي هريرة أن رسول 
الله مَرَنشَعيِدَذْ ؛ قال: «لو يعلم الناس ما في النداء والصف الأول ثم لم يجدوا 
إلا أن يستهموا عليه لاستهمواء ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه ولو 
يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبوأ». 

ويسن أن يكتنف المأمومون الإمام بأن يكون محاذياً لوسطهمء لخبر أبي 
داود: (وسطوا الإمام وسدوا الخلل». ويسن الميادرة إلى الصف الاول وإن 
فاتته بقصده الركعة غير الأخيرة أما هي فإدراكها أولى من إدراك الصف الأول. 
(بشرى الكريم ص٠ )”٠‏ 

قال الإمام النووي في شرح مسلم (/07+): واعلم أن الصف الأول 
الممدوح الذي وردت الأحاديث بفضله والحث عليه هو الصف الذي يلي 
الإمام وسواء جاء صاحبه متقدماً أو متأخرأء وسواء تخلله مقصورة ونحوها أم 
لا هذا هو الصحيح الذي يقتضيه ظواهر الأحاديث وصرح به المحققون» وقال 
طائقة من العلماء: الصف الأول: هو المتصل من طرف المسجد إلى طرفه لا 
يتخلله مقصورة ونحوها فإن تخلل الذي يلي الإمام شيء فليس بأولء بل 
الأول ما لا يتخلله شيء وإن تأخر وقيل الصف الأول: عبارة عن المجيء إلى 
المسجد أولاً وإن صلى في صف متأخرء وهذان القولان غلط صريح وإنما 
أذكره ومثله لأنبه على بطلاته لئلا يغتر به والله أعلم اه. 

(و) يندب (تسوية الصفوف) والأمر بذلك لكل أحد (وللإمام) ولو 
بنائبه (أكد). والمراد به تعديلها والتراص فيها ووصلها وسد فرجها وتقاربها 
وتحاذي القائمين بحيث لا يتقدم صدر واحد ولا شيء منه على من بجنبه . 


ضبني 


ا ا 


وإتمام الصف الأول فالأول لوو م ب ل د 


ولا يشرع في الثاني حتى يتم الذي قبله فإن خولف في شيء من ذلك 
كره وفاتته فضيله الجماعة عتد (حج) وعئد الشهاب الرملي 0 مكروه من 
حيث الجماعة مفوث لفضيلتها إلا تسوية الصفوف لخير أبي داود وغيره 
«أقيموا الصفوف وحاذوا المناكب وسلوا الخللء ولينوا بأيدي إخواتكم 
ولا تذروا فرجات للشيطان ومن وصل صفاً وصله الله ومن قطع صما قطعه 
اللهاء ولا يضر طول الفصل بين الإقامة والصلاة لتعديل الصفوف كما في 
التحفة في باب الأذان وعد في الزواجر قطع الصف وعدم تسويته من الكبائرء 
قال وهو ظاهر خخبر: «من قطم صقا قطعه الله» إذ هو بمعنى لعنه اللهء واللعن: 
من علامة الكيائر . (بشرى الكريم (ص .)7٠٠١-598‏ 
77 ْ 3 )0 
قال باعشن (ص )7٠ ٠١‏ لكن لم أر من عده كبيرة بل هو عندنا مكروه ' . 
(وإتمام الصف الأول فالأول) فلا يشرعون في صف ثان حتى يعم الأول 
لتكت .اا تت ا 
90 رفي فتاوي الأهدل ج١‏ ص 5أا1كا2 جلوس المأموم في التراويح مثلاً في الصف بغير إحرام 
بعد شروع الإمام في الصلاة مشعر بتقصيره عن اغتنام هذه الفضيلة فإن كان عاجزأ عن 
اسعمراره قائماً مع الإمام فطريقته أن يحرم جالساً فإذا بقى قدر يقدر على الاستمرار فيه 
قائماً مع الإمام نهضص» قإن لم ينهض ولم يحرم جالساً دخل في وعيد الحديث الصحيح 
الذي أخخر جه أحمد وأبو داود عن ابن عمر ؛ قال: قال رسول الله صَؤْلِنهُ دده وسَزَرَ : الأقموا 
الصغفوف وحاذوا بين المناكب وسدوا الخلل ء ولينوا بأيدي إخواتكم ولا تذروا فرجات 
لنشيطان ومن وصل صفاً وصله الله ومن قطع صفاً قطعه الله وصححه ابن خزيمة 
والحاكم» ومعتى قطعه الله: أبعده من همزيد رحمته وثوابه كما قاله المناوى. وقد مال 
شيخنا في بعض أبحائه إلى تحريم ذلك أعني الجلوس في الصف يدون إحرام» قال: لأنه 
يفرت فضيلة الصف بجلوسه بغير إحرام انتهى ٠‏ 
وفرضن 


© سس )© 
وجهة يمين الإمام أفضل ثم ينوي بقلبه فإن كانت فريضة وجب نية 
فعل الصلاة وكونها فرضأ وتعيينها ظهرأ أو عصراأ أو جمعة ويجب قرن 


سيوج 
وسيأتي الكلام على البعد في صلاة الجماعة (وجهة يمين الإمام) للمأموم 
(أفضل) من جهة يسارهء (ثم ينوي بقلبه) لأنّ النية الإخلاص ولا يكون 
الإخلاص إلا بالقلب فإن نوى بقلبه وتلفظ بلسانه فقد أتى بالأكمل وإن تلفظ 
بلسانه ولم يتو بقلبه لم يجزه؛ وإن نوى بقلبه ولم يتلفظ بلسانه أجزأه, (فإن 
كانت) الصلاة (فريضة) ولو نذراً أو قضاء أو كفاية (وجب نية فعل الصلاة) 
بأن يقصد فعل الصلاة لتتميز عن سائر الأفعال وهي هنا ما عدا النية لأتها لا 
تنوى (المغني )701/١‏ (وكوئها فرضاً) لتمتاز عن صلاة الصبي والصلاة 
المعادة في جماعة؛ أما الصبي فلا يشترط عند الرملي في حقه نية الفرضية 
لكن أوجبها (حج) عليه أيضاً لتحاكي الفرض أصالة. (وتعيينها ظهراً أو عصراً 
أو جمعة) لتمتاز عن سائر الصلوات قال في النهاية :)421/1١(‏ ويظهر كما 
بحثه بعضهم أنه يكفي في الصبح صلاة الغداة أو صلاة الفجر لصدقهما عليها, 
وفي إجزاء نية صلاة يتوب في أذائها أو يقنت فيها أبداً عن نية الصبح ترددء 
والأوجه الاجزاء ويظهر أن ئية صلاة يسن فيها الإبراد لها عند توقر شروطه 
مغنية عن نية الظهر ولم أر فيه شيثاً: اه. 

ويجمع الثلاثة قوله: أصلي فرص الظهر أو أصلي الظهر فرضاً. والأولى 
أولى للخلاف في إجزاء الثانية نظراً إلى أن الظهر اسم للزمان. (بشرى الكريم 
١‏ ١والتحفة؟//).‏ 


(ويجب قرت ذلك) المنوي ( بالتكبير) ع : بايتداء تكبيرة الإحرامع 


ون 


ال 5 0 


فيحضره فى ذهنه حتماً ويتلفظ به ندباً ويقصده مقارناً لأول التكبير 


لشرح سبق 

(فيحضره في ذهنه) أي: ما ذكر من الفعل والتعيين والفرضية (حتماً) 
لأن الئية بالقلب كما تقدم (ويتافظ به ندباً) ليساعد اللسان القلب ولأنه أبعد 
عن الوسواس وللخروج من خخلاف من أوجبه (المغني 5١9/١‏ والتحفة؟/؟١)‏ 
(ويقصده) أي المنوي حال كوته (مقازتا لأول التكبير وستصحبه حتى بفرع 
منه ) اع التكيير وهذه هى المقارنة المحقيقية . 

واعلم أن لهم استحضاراً حقيقياً بأن يستحضر أركان الصلاة مفصلات 
وما يجب التعرض له من القصد والتهيين ونية الفرضية والقصر في السفغر 
والمأمومية للمأموم والإمامة للامام ومقارنة حقيقية وهى: أن يقرت النية 
المشتملة على الفعل والتعيين والفرضية بابتذاء تكبيرة الأحرام ويستمر 
مستصحياً لذلك كله إلى الراء, وامتهفيارا عرفيا وهو أن ستحضر هيئة 
الصلاة إجمالاً مع ما يجب التعرض له كما مر ومقارنة عرفية بأن يقرن ما 
أستحضره بالتكبير . 

قال القليوبيء قال بعضهم المقارنة العرفية عدم الغفلة بذكر النية حال 
التكبير يم بذل المجهودء وكال شحنا رم 0 المراد بهاء الاكتقاء باستحضار 
ما مر في أي جد ء من التكبير أوله أو وسطه أو آخخره. 

وقال بعضهم: هو استحضار ذلك قبيل التكبير وإن غفل عنه فيه وفاقاً 
للأئمة العلاثة والذي يتجه الأول لأته المنقول عن السلف اه ؛ والأول هو 


رضن 


لههزر ص )ه: 


ولا يجب التعرض لعدد الركعات ولا الإضافة إلى الله تعالى ولا الأداء أو 


البشرية . (بشرى الكريم ص .)147١47‏ 

(ولا يجب التعرض لعدد الركعات) واستقبال القبلة على الصحيح لكن 
متى أخطأ في العدد ولو سهواً لم تنعقد عند (م ر) (بشرى الكريم ص ؟5١)‏ 
ونص عبارته في النهاية :)407/١(‏ ولا يشترط التعرض لاستقبال القبلة ولا 
لعدد الركعات فإن عين الظهر مثلاً ثلاثأً أو خمساً متعمدا لم تنعقد لتلاعيه أو 
مخطتاً فكذلك على الراجح أخذاً من القاعدة أن ما وجب التعرض له جملة أو 
تفصيلاً يضر الخطأ فيه والظهر مثلاً يجب التعرض لعدده جملة فيضر الخطأ فيه 
إذ قوله الظهر يقعضي أن تكون أربعاً. 

(ولا) يجب على الأصح التعرض لذكر (الإضافة إلى الله تعالى) لأنَّ 
عبادة المسلم لا تكون إلا لله؛ والثاني يجب ليتحقق معنى الإخلاص» (ولا) 
يجب التعرض لذكر (الأداء أو القضاء). وقيل: بشترط التعرض لنية القضاء 
دون الأداء لأن الأداء يتميز بالوقت بخلاف القضاء. (المغني١8/1١٠)‏ 

والأصح أنه يصح الأداء بنية الفضاء وعكسه إن عذر بنحو غيم أو قصد 
المعنى اللغوي؛ إِذْ كل يطلق على الآخر لغة وإلا لم يصح لتلاعبه وأخذ 
البارزي من هذا أن من مكث بمحل عشرين سنة يصلي الصبح لظنه دخول وقته 
ثم بانّ خطؤه لم يلزمه إلا قضاء واحدة لأن صلاة كل يوم تقع عما قبله إذ لا 
تشترط نية القضاء. (التحفة 4/5) ولا يشكل على ذلك قولهم لو أحرم بفريضة 
قبل دخول وقتها ظاناً دخوله انعقدت صلاته نفلاً لأن ذاك محله فيمن لم يكن 
عليه مقضية نظير ما نواه بخلاف مألتنا. (التهابة 15/١‏ #6) 


حرس 


ا تدس 0ه 


بل يندب ذلك وإن كانت نافلة مؤقتة وجب التعيين كعيد وكسوف 
وإحرام وسنة الظهر وغير ذلك وإن كانت نافلة مطلقة اجزأه نية الصلاة 
اش هق 

(بل يندب) كل (ذلك) أي: ذكر عدد الركعات والإضافة إلى الله 
والأداء والقضاء خروجًا من خلاف من أوجبها (وإن كانت) الصلاة (ناقلة 
مؤقتة) أو ذات سبب (وجب) فيها شيئان نية الفعل للصلاة و(التعيين) لما 
أراده (كعيد) الفطر أو اللأضحى لا سنة العيد فقط وإن اكتفى بذلك ألعز بن عيد 
السلام: كما في الكفارات لكن فرقوا بأن الصلاة آكد. (بشرى الكريم ص )١4١‏ 


(وكسوف وإحرام وسنة الظهر» القبلية أو البعدية ولا يجب تعيين 
المؤكدة بل ينصرف إليها عند الإطلاق»: ويسن أن لا يطول فصل بين القبلية 
والبعدية وبين الفرض ٠‏ وقيل!: يجب وكذا في سنة غير الظهر» ويئوي في 
الجمعة قبليتها أو بعديتها؛ ولا يجوز أن يضيف سنة الوتر إلى العشاء وإن 
توقف فعلها على فعلها يل ينوي سنة الوتر ولو في غير الأخيرة أو مقدمة الوتر 
أو صلاة الليل في غير الأخيرة» ويصح نية الوتر ويحمل على ما يريده عثد 
(حج) وعلى ثلاث عند (م ر)» والأولى فيما زاد على ركعتين أن يقول: 
ركعتين مِنْ الوتر مثلاً» وقيل يجب. (بشرى الكريم ص )١4١‏ مع تقديم 
وتأخير. (وغير ذلك) مما له سيب أو وقت يجب له ائية القصد والتعيين. (وإن 
كانت) الصلاة (نافلة مطلقة) أي: ليست صاحبة وقت ولا سيب (اجزأه) في 
دازف ) انكل (الضفة) الأ نيو تحتفت افر ول عميرصية الوا سكن إن 
قصدهاء ومثل النفل المطلق بالاكتفاء بنية الفعل ما ألحق يه من المقيد وهو ما 
المقصود منه إيجاد مطلق صلاة لاا صلاة بخصوصها وذلك نحو: تحية 
المسجد وسنة الوضوء والاستخارة والطواف والزوال والقدوم من السفرء 
ودخول المنزل والخروج منه أو من الحمام وصلاة الحاجة وبأرض لم يعيد الله 


نمضن 


6 _كدمدة__ )هه 
ولو شك بعد التكبير في النية أو في شرطها فيمسك فإن ذكرها قبل فعل 
ركن وقصر الفصل لم تبطل وإن طال أو بعد ركن قولي أو فعبى بطلت. 
ولو قطع النية أو عزم على قطعها أو شك هل قطعها أو نوى في الركعة 
الأولى قطعها في الثانية 0 


فيها ونحوها"'". (بشرى الكريم مع زيادة ص )١51١ - ١4١٠‏ (ولو شك بعد 
التكبير في النبة) أي: في أصل النية هل نوى أم لا (أو) شك (في) شرط من 
(شر) و(طها) أي النية؛ أو هل أتى ببعض أجزائها الواجيةء من القصد 
والتعيبن ونية الفرضية أم لا (فيمسك) أي: عن الخروج من الصلاة أي: لا 
يخرج منها بمجرد الشك بل يتوقف وحيئثل. 

(فإن ذكرها) أي: النية بأن تذكر أنه أتى بها (قيل فعل ركن وقصر 
الفصل) أي: لم يمض مقدار فعل ركن (لم تبطل) صلاته لكثرة عروض مثل 
ذلك. (وإن طال) الفصل عرفاً» قال (ع ش) وطوله بأن يسع ركناً وقصره بأن 
لا يسعه كأن خطر له خاطر وزال سريعاً. (إعانة الطالبين١/0١1١)‏ (أو) تذكر 
(بعد) فعل (ركن قولي) كتكبيرة الإحرام أو الفاتحة (أو فعلي) كركوع أو 
اعتدال (بطلت) صلاته. (ولو قطع النية) بالفعل بأن نوى بقلبه قطم الصلاة 
(أو) لم ينو القطع بالفعل لكنه (عزم على قطعها) في المستقبل (أو شك هل 
قطعها) أو لا يقطعها عبارة المهذب: هل يخرج منها أم لا. (أو نوى في 
الركعة الأولى قطعها في الثانية) أي: لا حظ في قلبه أنَّه إذا حضرت الركعة 
سج ليق 4 اببس ب 


)١(‏ وقد نظمتها بقولي: 


وضوء واحرام صلاة الغفلة وذاعب وقادم من سقرةٌ 
وعنبةا النتوال عنها خاتيية وادع لناظمها بحسن الخاتمة 


لس 


© مس )6 


أو علق الخروج بما يوجد في الصلاة يقيئا أو توهما كدخول زيد بطلت 
في الحال ولو أحرم بالظهر قبل الزوال عالماً لم تنعق اله 10 


في 
الثانية أقطعها وهذه هي عين قوله أو عزم على قطعها. (أو علق الخروج يما 
يوجد في الصلاة يقيئاً أو توهما كدخول زيد بطلت في الحال) في الجميع 
لمنافاته للجزم المشروط دوامه فيها كالايمان: قال في بشرى الكريم ص 
)55١-68‏ وخرج ينية قطعها: نية فعل الميطل ء فلا تبطل بها حتى يشرع فيه 
إذ لا ينافى ذلك النية» لا يقال نية المبطل نية لقطعهاء لأنا لا نسلم كون نية 
ال ياد بل الثانية لازمة للأولى وذلك المبطل لا ينافي الجزم 
بنفسه بلا يلازمهء فلم تؤثر نيته احتى يشرع فيه بخلاف نية القطع قمتافية للنية 
بنفسها فأئرت وإن لم يشرع . والحاصل: أن المنافي للدية كالتعليق والتردد ونية 
القطع يضر حالاً: ومنافي الصلاة إِنّما يضر عند وجوده ونية القطع والتردد 
تبطل الإيمان والصلاة اتفاقا. ولا تبطل السك اتفقاقا ولا الصوم والاعتكاف» 
وما مضى من الوضوء على الأصح ويحتاج الباقى منه لنية جديدة. والفرق أن 
الصلاة أضيق باب ومثلها الإيمان بل أولى. اه.. 

| تَنبِيِ ]: قال في إعانة الطالبين (170/1): واعلم أن الصلاة تبطل 
بالتلفظ بالمشيئة في النية أو بتيتها إن قصد التعليق أو أطلق للمنافاة وبنية 
الخروج من الصلاة وبالتردد فيه ولا تبطل بئية الصلاة ودفع الغريم أو حصول 
دينار فيما إذا قيل له صَلَّ ولك دينار بخلاف نية فرض ونفل لا يندرج فيه 


(ولو أحرم) شخص (بالظهر قبل الزوال عالما) أنْ وقت الظهر لم يدخل 
(لم تنعقد) لتلاعبه لأن من شروط الصلاة دخول الوقت يقيناً أو ظناً؛ (أو) 


كرض 


سه )6 


جاهلاً انعقدت نفلاً ولفظ التكبير متعين بالعربية وهو النّه أكبر أو اللّه 


الأكبر ولو أسقط حرفا فنه أوريكت بين كلمتيه ا 
داس جه 


أحرم بها (جاهلاً انعقدت نفلاً) مطلقا» لعدم ما ينافيه فإن كانت عليه فائتة ظهر 
وقعت عنها مطلقاً عند (م ر) وعدد (حج) إذا لم ينو به ظهر ذلك اليوم الذي 
هو فيه في ظنه وإلا لم يصح للصارف. (بشرى الكريم ص 85 ١مع‏ تغيير). 
(ولقط المعنين متعيق: بالعربية) على القادو اأوقو الله أكبر)» لأن: النين 
يدر كان يدخل به في الصلاة: وقال: «صلوا كما رأيعموئي أصلي» رواه 
البخاري . 

وروى بو حميد الساعدي: « أن النبي صَؤَتَدعدِيِيَسرٌَ كان إذا افتتح الصلاة 
استقبل القبلة ورفع يديه4: وقال: «الله أكبرة رواه ابن ماجه وصححه ابن 
حبان. (النجم الوهاج0/7٠95)‏ وصح: «تحرمها التكبير» وهيى صيغة حصر قلا 
يجزئ الله كبير لفوات معنى أفعل ولا الرحمن ولا الرحيم أكبر: أي ولا الله 
أعظمء وأجل لأنه لا يسمى تكبيرء وفى وجه شاذ يجزئ الرحمن الرحيم 
أكبر . (أو الله الأكير) فلا تضر زيادة اللام لأنها لا تغير المعنى بل تقويه بإفادة 
الحصر لكنه خلاف الأولى خروجاً من الخلاف» وقال أبو حتيفة ومحمد: 
«تنعقد بكل اسم لله على وجه التعظيم كقوله: الله العظيمء أو: الله الجليل ء 
وكقوله: الحمد للهء أو: سبحان الله أو: لا إله إلا الله. فأمًّا الدعاء كقوله: 
اللهم اغفر لى وارحمني .. فلا تنعقد به الصلاةة 

وقال مالك: (لا تنتعقد بقوله: الله الأكبر)» وقال الزهري: لا تفتقر 
الصلاة إلى التكبير بل إذا نوى الصلاة انعقدت وإن لم يكبر كسائر العبادات. 
(البيان ؟/109١).‏ (ولو أسقط حرفا منه) أي مِن لفظ التكبير (أو سكت بين 
كلمتيه) سكتة طويلة مطلقاً أو قصيرة وقصد بها قطع التكبير (نيل الرجاء )١5١‏ 
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أو زاد بينهما واواً أو بين الباء والراء ألفاً لم تنعقد فإن عجر كخرس 
ونحوه وجب ريك لسانه ا و وروا موي عاك بلط ار د 


(أو زاد بينهما) أي: لفظ الجلالة ولفظ أكبر (واواً) ساكنة أو متحركة» كقول 
«اللهوٌ أكبر» بسكون الواو أو تحريكها (نيل الرجاء ص 1148- .)١155‏ 

(أو) زاد (بين الباء والراء ألفا) بأن قال: أكبار سواء فتح الهمزة أم 
كسرها لأته بالفتح جمْعٌ (كَبَرَ) وهو: الطبل الكبير» وبالكسر: من أسماء 
الحيض ء فيكقر متعمد ذلك والعياذ بالله . (نيل الرجاء ص 0-1148 )١59‏ 

ولو قال الله هو أكبر لم تصح صلاته. كما قال في (الكفاية). ولو شدد 
الباعرقه: أكتر فقن فقاورف اق روزم أنه له تعفد :ولو قال صني الظهر ماموماً 
أو إماماً الله أكبر . فالا ولى أن يقطع الهمزة من قوله: الله أكبر وليحققهاء فإِن 
وصلها حلاف الأولىء ولكن تصح صلاته كذا في (شرح المهذب) 
و(التحقيق) وأفتى به ابن الصلاح وابن عبد السلام» والحكمة في استفتاح 
الصلاة بالتكبير: استحضار المصلي عظمة من تهيأ لخدمته والوقوف بين يديه: 
ليمتلئ هيية فيحضر قلبه ويخشع ولا يعيث. (النجم الوهاج ج؟ ص١4‏ - 95) 
(لم تنعقد) صلا ته . 

[فائدة]: قال الإمام فخر الدين في تفسير قوله تعالى: آدْعُوا ل 
ا و 4 جيم الدكلمرد على أر: من عبد الله ودعا لأجل الخوف من 
العقاب والطمع في داك لا تصح عبادته»: وجزم في أوائل تفسير (سورة 
الفاتحة) بأنه لو قال: أصلي لثواب الله أو للهرب من عقابه فسدت صلاته. 
(النجم الوهاج ج؟ ص95747) 

(فإن عحر) المصلي عن النطق بالتكبير بعذر (كخرس») عارض (ونحوه) 
كأن كان بلسانه اضطراب أو كان مقطوع الللسان (وجب) عليه (تحريك لسانه 


اح 


صسضل)هه 


وشفتيه طاقته فإن لم يعرف العربية كبر بأي لغة شاء وعليه أن يتعلم 
إن أمكنه فإن أهمل مع القدرة وضاق الوقت ترجم وأعاد الصلاة وأقل 
التكبير والقراءة وسائر الأذكار ب 0 ا 0 


> الترح + - 
وشفتيه طاقته) أي: بقدر ما يمكنهء وكذلك فى القراءة والأذكار الواجبة لقوله 
صَإْتَمَتِيَِدَ : ١(إذا‏ أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم متفق عليه. (البيان )١389/75‏ 

وخخرج بالخرس العارض الخلقي فلا يجب معه تحريك ذلك لأنه لا 
شعور بشيء من الحروف لم تبطل كما لو حرك أصابعه في حك أو غيره لأن 
هذه حركات خفيفة وهي لا تبطل وإن كثرت . 

(فإن لم يعرف العربية) أي: التكبير بالعربية» ولم يقدر على التعلم 
(كبر) وجوباً (بأي لغة شاء) ولا يعدل إلى ذكر آخر لأنه لا إعجاز فيه؛ 
والأصح أنه يتخير فيأتي بأي لسان كان؛ وقيل إن عرف السريانية أو العبرانية 
تعينت لشرفهما بإنزال الكتب بهما وبعدهما الفارسية أولى من التركية 
والهندية ؛ وانفرد أبو حنيقة بجواز الترجمة للقادر. (المغني١1/١١؟)‏ 

(وعليه) وجوباً (أن يتعلم) ولو بالسفر إلى بلد آخر وإن طال السفر (إن 
أمكنه ) ووجد مؤل السفر المعتبرة فى الحج ووقت وجوب التعلم من الإسلام 
فيمن طرأ إسلامه وفي غيره من التمييز عند (حج)؛ ومن البلوغ عند (م ر) 
وكذا غير التكبير من الواجبات. (بشرى الكريم ص )١17‏ 

رفإن أهمل) التعلم ( مع القدرة وضاق الوقت) فلم يتعلم (ترجم) التكبير 
وصلى لحرمة الوقت (وأعاد الصلاة) لتقصيره وفي وجه لا يجب القضاء. 

(وأقل) الإسماع في (التكبير و) كذا (القراءة وسائر الأذكار) الواجبة 
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أن سمع نفسه إذا كآن صحيح السمع بلا عارض ويجهر الإمام 
بالتكبيرات كلها ويشترط أن يكبر قائماً في الفرض فإن وقع منه حرف 
في غير القيام لم تنعقد فرضاً وتنعقد نفلاً لجاهل التحريم دون عالمه 


كالتشهد وكذا الأذكار المندوبة كالسئن القولية (أن يسمع نفسه) وإن كان أقل 
من ذلك لم يعتد به لأن ذلك ليس بعكبير بل هو حديث نفس (إذا كان صحبح 
السمع بلا عارضص) من نحو: لغط وإلا فيرفع قدر ما يسمعه لو لم يكن عارض 
(ويجهر الإمام بالتكبيرات كلها) ليسمع من خلفه ورفع المرأة إذا أمت دون 
رفع الرجل أما المأموم فيكره له الجهر لثلا يشوش على غيره- 

(ويشترط أن يكير قائماً) أي: بعد الانتصاب والوصول إلى محل تجزئ 
فيه القراءة (في الفرض) أو بدله عند العذر (فإن وقع منه حرف في غير القيام 
لم) يصح مسبوقاً كان أو غيره ولم (تنعقد فرضاً وتنعقد نفلاً) مطلقاً (لجاهل 
التحريم) أي: تحريم وقوع التكبير فى غير القيام (دون عالمه) أي: عالم 
التحريم فلا تنعقد صلاته حينئذ لا فرضاً ولا نفلاً وشروط تكبيرة الإحرام 
عشرون شرطأ؛ نظمها بعضهم بقوله: 
شروط لتكبير سماعك أن تقهم2 وبالعربي تقديمك الله أوَّلا 
وتطسق يحافي لا تمخدك لمشجرة كباء بلا تشديدها وكذا الملا 
على الآلفات السبع في الله لا تزد كواو ولا تبدل شرك تاه 
وحبول لوقتت: واتجران ييحة وفي قدوة أخخر وللقبلة اجعاة 
وصارفاً اعدم واقطعن همز أكبر200 2 لقد كملت عشرون تعذادها انجلى 


(ويندب) للمصلي (رفع يدبه) في تكبيره لأن النبي مَزَْئعيَِ كان إذا 


اوح 


افتتح الصلاة رفع يديه حذو منكبيه متفق عليه: وأجمعت الأمة عليه وقال أبو 
الحسن أحمد بن سيار المروزي ‏ من متقدمي أصحابناء أصحاب الوجوه في 
طبقة المزني: رفعهما واجب لا تصح الصلاة إلا به وهو قول الأوزاعي 
5 وداود وآخرين؛: وسواء فيه من صلى قائما أو قاعداً أو مضطجعاً 
والمفترض والمتنفل: والرجل والمرأة والإمام والمأموم. (التجم الوهاج 
(حذو) بالذال المعجمة: أي مقابل (منكبيه) بحيث يكون رأس 
إبهاميه مقابلاً شحمة أذنيه ورأس بقية أصابعه مقابلاً لأعلى أذنيهء وكقاه 
مقابلتين لمنكبيه: وهذه الكيفية جمع بها الشافعي يتنه بين الروايات 
المختلفة في ذلك والأصل في ذلك خبر ابن عمر: «أنه مَرّْتَعَيوَرٌ كان يرفع 
بديه حذو منكبيه إذا افتنح الصلاة») متفق عليه. بل قال البخاري: روى الرفع 
سيعة عشر صحابياً ولم يغبت شبيت عن أحد من الصحابة خلافه» وحكمته كما قال 
الشافعى يَيَيَيتتُ: إعظام ادل الله تعالى ورجاء ثوابه والاقتداء بتبيه محمد 
ا ووجه الإعظام ما تضمنه الجمع بين ما يمكن من اثعقاد القلب 
على كيريائه تعالى وعظمته والترجمة عنه باللسان وإظهار ما يمكن إظهاره من 
الأركان؛ وقيل للإشارة إلى توحيده وقيل: ليراه من لا يسمع تكبيره فيقتدي 
به. وقيل إشارة إلى طرح ما سواه تعالى والإقبال بكله على صلاته ؛ وإن كان 
بيده علة لا يمكنه رفعهما إلى المنكبين رفعهما إلى حيث أمكته. لقوله 
سَؤْتيييمة: (إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم»؛ وإن كانت إحدى يديه 
صحيحة والأخرى عليلة رفم الصحيحة إلى المنكبين ورفم العليلة إلى حيث 
أمكته . 
(مفرقة الأصابع) تفربقاً وسطاً ليكون لكل عضو استقلال بالعيادة وأن 
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مع التكبير فإن تركه عمداً أو سهواً أنى به في أثناء التكبير لا بعده 
وتكون كفاه إلى القبلة مكشوفتين ويحطهما بعد التكبير إلى تحت 
صدره وفوق سرته ويقبض كوعه الأيسر بحفه الأيمن لك عر 
0 

يميل عند (م ر) أطرافها نحو القبلة ليحصل محاذاة أطراف الأصابع لأعلى 
أذنيه (بشرى الكريم ص ١5١)؛‏ ويكون جميع ما تقدم (مع) ابتداء (التكبير) 
وانتهاء الرفع مع انتهاء التكبير. (فإن تركه) أي: الرفع (غمدا أو سهوا) حجن 
شرع في التكبير (أتى به في أثناء التكبير) لأن محله باق (لا بعده) أي: 
التكبير» لأن محله فات (وتكون كفاه) في أثناء الرفع (إلى القيلة مكشوفتين) 
لكراهة سترهما إلا لعذرء ويظهر أن منه ستر المرأة كفيها خوفاً بين أن يظهر 
شيء مما يجب ستره من يديها سيما عند رفعهما من نحو ركوع اه. (بشرى 
الكريم ص 20١1١‏ (وبحطهما بعد) انتهاء (التكبير) لكراهة استدامة الرفع 
حينثز (إلى تحت صدره وفوق سرته) وكذا إذا قام من التشهد الآول ومن 
السجود على القول به اه. (بشرى الكريم ص .)١١٠١‏ (ويقيض كوعه الأيسر) 
وهو: العظم الذي يلى إبهام اليدء مع قيض الرسغ وبعض الساعد (يكفه 
الأبين) بوبأضابعت. وسكى. أبو. ااسحاق “قن (الشري) 3 الشافعي قال في 
(الأم): القصد تسكين يديه» فإن أرسل يديهء ولم يعبث بهما فلا بأسء وروى 
ذلك عن ابن الزبير » وقال الليث: إن أعيا في الصلاة فَعَلَهُ وإلا لم يفعله » وقال 
الأوزاعي: من شاء فعل ومن شاء ترك. 

وقال أبو اسحاق في الشرح: إذا وضع يديه إحداهما على الأخرى جعلها 
تحت سرته » وهو مذهب أبي حنيفة واسحاق بن راهويه ؛ دليلدا: ما روي عن علي 
بن أبي طالب - تيتزئةتنة في قوله تعالى: # فصل لريك وأممحم »0 قال: وضع 
اليمنى على اليسرى في الصلاة تحت التحرء وهذا لا يقوله إلا لغة أو توقيفاً. 
م 
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وينظر إلى موضع سجوده ثم يقرأ دعاء الاستفتاح وهو وجهت وجثي 


وروى اين عباس: أن النبي مَرَئَعيِدمرٌ » قال: «أمرنا معشر الأنبياء أن 
نؤخر السحور ونعجل الفطر» وتأخذ بأيمائنا على شمائلنا في الصلاة) ؛ وروى 
وائل بن حجر: أنه رأى النبي مَوْلَتِوسرٌ فعل ذلك (البيان؟: 1077/10/8) 

(و) يسن أيضا للمصلي أن (ينظر إلى موضع سجوده) في جميع صلاته 
ولو صلاة جنازة والأعمى ومن في ظلمة تكون حالتهما كحالة الناظر لمحل 
سجوده لأنه أقرب إلى الخشوع إلا عند الكعبة فينظرها على ما قاله الماوردي» 
والمعتمد أنه ينظر محل سجوده وإلا عند قوله قى تشهده ((إلا الله») فينظر 
ندا كناف احير سبحي ترح ولو سقورة ما اذامف مريفجة وذللك إلى لقنا 
في الأول وإلى السلام في الأخير. (بشرى الكريم ص )١17‏ 

هذا هو معتمد الإمام الشافعي وبه قال أبو حتيفة والنوري » وقال مالك: 
بنظر أمام قبلته؛ وقال شريك بن عبد الله: ينظر في القيام إلى موضع سجوده 
وفي الركوع إلى قدميه؛ وفي السجود إلى أنفه وفي القعود إلى حجره. 

دليلنا: ما روي عن ابن عياس: أنه قال: «كان التنبى مَإْتَْعَيِدِوَسَرَ إذا 
استفعح الصلاة» لم ينظر إلا إلى موضع سجوده)ء 0 أبلغ في الخشوع 
فكان أولى . (البيان175/7) 

(ثم يقرأً) ندبأء وقيل: وجوباً (دعاء الاستفتاح) ندرا بعد تكبيرة الاحرام 
(وهو وجهت وجهي إلى آخره) وتمامه للذي فطر السماوات والأرض حتيفاً 
مسلماً وما أنا من المشركين إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لله رب 
العالمين لا شريك لهء وبذلك أمرت وأنا من المسلمين. 
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ويندب ذلك لكل مصل مفترض ومتنفل وقاعد وصبي وامرأة ومسافر لا في 
جنازة ولو تركه عمد أو سهوأ وشرع في التعوذ لم يعد إليه ولو أحرم فَأمنَ 
الإمام عقيبه أَمّنَ معه ثم استفتح ولو أحرم فسلم الإمام قبل قعوده استفتح 

ادن به بح 


قال في البيان (؟//ا/ا؟١):‏ وأما المنقول في الخبر عن النبي صَْدَئعَتِموْسَةٌ : 
الوأنا أول المسلمين» ولكن لا يقوله غير النبي مَؤْيَاعتدرة ؛ لأنه كان أول 
المسلمين من هذه الأمة اه والأوجه أن المرأة تأتي بما في الآية للتغليب 
وإرادة الشخص في نحو حنيفاً ويسن لمأموم يسمع قراءة الإمام الإسراع به 
وللإمام الاقتصار عليه إلا إن أمّ بمحصورين لم يتعلق يعيثهم حقٌ يأن لم 
يكونوا أرقاء ولا مستأجرين إجارة عين ولا نساء متزوجات رضوا بالتطويل ولم 
بطرأ غيرهم وإن قل حضوره ولم يكن المسجد مطروقاً فيزيد كالمنقرد: «اللهم 
أنت الملك لا إله إلا أنتء الخ» والحمد لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيهء والله 
أكبر كبيراً إلى أصيلا . 

(ويندب ذلك) أي: دعاء الاستفتاح (لكل مصل مفترض ومتنقل وقاعد 
وصبي وامرأة ومساقر) وقال مالك: لا يأتي به بل يبتدئ بالقراءة. (البيان 
5 الا في جنازة) ولو على غائب أو قبر خلافاً لابن العماد القائل بتدبه 
فل القي بوالتاتيي الولو تزكه عهدا أى نسهوا وشرع في التعوذ) أو في القراءة 
(لم يعد إليه) لفواته » وخرج بقوله: عمدا أو سهوا ما إذا أراده فسبق لساته إلى 
التعوذ قلا يفوت قيما يظهر. 

(ولو أحرم) المسبوق (نأمّنَ الإمام عقيبه) أي: بعد تحرمه (أْمّنَّ معه ثم 
استفتح ) أعن: أتى بدعاء الاستفتاح بعد تأميته مع الإمام. (ولو أحرم) العسيوق 
(فسلم الإمام قبل قعوده) أو قام عقب تحرمه (استفتح) في المسألتين 
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وإن قعد فسلم فقام فلا ء ولو أدرك الإمام قائماً وعلم امكانه مع التعوذ 
والفاتحة أنى به فإن شك لم يستفتح ولم يتعوذ بل يشرع في الفاتحة فإن 
ركع الإمام قبل أن يتمها ركع مع إمامه إن لم يكن استفتح ولا تعوذ وإلا 
قرأ بقدر ما اشتغل به فإن ركع ولم يقرأ بقدره بطلت صلاته 
ل سا اا ٠‏ ا 
(وإن قعد فسلم) الإمام عقب قعوده (فقام) المأموم لاتمام صلاته (فلا) 
يستفتح لفوات وقته بالقعود. 

(ولو أدرك الإمام قائماً وعلم امكانه) أي: دعاء الاستفتاح (مع التعوذ 
والفائحة أتى به) ندباً» 

(فإن شك) بأن خافٌ أنه لو أتى به لم يدرك مع الإمام بعض الفاتحة (لم 
ممع ول عرفل كان تن شاكع ).د لها روك روما مك ندر با ستيه 
على الستة (فإن ركع الإمام قبل أن يتمها) أي: الفاتحة قطع القراءة وإركع مع 
إمامه إن لم يكن) قد (استفتح ولا تعوذ) وإن كان بطيء قراءة فلا يلزمه إلا ما 
أدركه هناء وهو بركوعه معه أو قبل ارتفاعه عن أقله مدرك للركعة بشرط أن 
يطمئن معه لأنّه لم يدرك غير ما قرأه فتحمل الإمام عنه بقيتها كما لو أدركه 
راكعاً أو ركع الإمام عقب تحرمه. (بشرى الكريم ص 797 مع تصرف)؛ 
(وإلا) بأن استفتح أو تعوذ (قرأ بقدر ما اشتغل به) أي: بقدر حروف السنة 
التي اشتغل بها لتقصيره في الجملة بعدوله عن فرض إلى غيره» وإن ندب له 
الافتتاح والتعوذ لظنه أنه يدرك الفاتحة فركع الإمام على خخلاف ظنه (فإن ركع 
ولم يقرأ بقدره بطلت صلاته) لتركه بعض الفاتحة وفي بغية المسترشدين ص 
ما نصه: ولو اشتغل الموافق بسئة كدعاء الافتتاح فركع إمامه وهو في 
فاتحته عذر كما مر بخلاف مسبوق اشتغل بسنة فلا يعذر خلافاً للفتح والإمداد 


71484 


#©(- مس )6ه 


وإن قرأ حيث قلنا يركع فتخلف بلا عذر فإن رفع الإمام قبل ركوعه 


فاتته الركعةء ويندب بعده أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم وال و ل ال الور 
شرع يفخ + سس 


بل بلزمه أن يقرأ بقدر ما اشتغل به ثم إن أدرك الركوع أدرك الركعة وإلا فاتته 
كما قاله في التهاية والمغني وابن حجر في شرح المختصر تبعاً للشيخ زكرياء 
وعن الكثير من العلماء أنه يركع معه وتسقط عنه القراءة كمن لم يشتغل بسنة 
ولا يسع العوام إلا هذا بل كلام التحفة كما قاله الكردي كالمتردد بين هذا 
وبين عذره إلى ثلاثة أركان طويلة ؛ اه. 

(وإن قرأ) شيكئأ من الفاتحة (حيث قلنا يركع) مع الإمام وهو ما إذا لم 
يستفتح ولم يتعوذ بل شرع في الفاتحة بمجرد التكبير فتأمره حينئذ بالركوع مع 
الإمام ولو قبل تمام الفاتحة فإذا تأخر عن الركوع ليتم الفاتحة (فتخلف بلا 
عذر) وقيه تفصيل » أشار إليه المصنف بقوله (فإن رفع الإمام) رأسه من الركوع 
(قيل ركوعه) أي: المأموم (فاتته الركعة) ولم تبطل صلاته» ولا يحرم تخلفه 
فى هذه الحالة لإتمام الفاتحة وإن علم وتعمد بل يكره وتفوته الركعة وإذا 
سَجَدَ إمامه تبعه وجوبا إن لم ينو المفارقة. 

(ويندب بعده) أي الاستفتاح وبعد تكبيرات صلاة العيد إن أتى بهما 
التعوذ لقوله تعالى: 8 يَِدَا أت الاك تأسْععدْ يمه بن لمن انير 4 : 
أي: أردت القراءة» كقوله تعالى: #إذًا هُمْثم إِلَ الصّكرةِ و 4 
الآأيةء أي: أردتم الصلاة. 

وصيغته المحبوبة (أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) ومعنى (أعوذ بالله): 
ألتجئ إليه وأعتصم بهء و(الشيطان): كل متمرد من الجن والإنسء وهو من 
شاط يشيط إذا هلك » أو من: شطن بمعنى بعد. و(الرجيم): بمعنى مرجوم 
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ويتعوذ في كل ركعة وفي الأولى آكد سواء الإمام والمأموم والمنفرد والمفترض 
والمتنفل حتى الجنازة ويسر به في السرية والجهرية ثم يقرأ الفاتحة 
مسدوهة رن ٠ش‏ 

بالطرد واللعن؛ وقيل: يرجم به غيره بالإغواء» ويحصل التعوذ بكل لفظ 
حصل معناه؛ وقيل يستحب ما رواه الحاكم وابن حبان عن جبير بن مطعم أن 
النبي مَرْإتَاعيِورسَرٌ كان يقول إذا افتتح الصلاة: ا(أعوذ بك من الشيطان الرجيمء 
من همزه ونفخكه ونفثه)ا» (همزه): الجنون و(نفخه) الكبر ؛ و(نفئه): الشعر. 
(النجم الوهاج ج؟59/5١٠  )1١١‏ 

( وبتعوذ في كل ركعة) على المذهب لحصول الفصل جر القراءتين 
بالركوع وغيره ويتعوذ في كل من قيامات الكسوف (و) هو (في الأولى آكد) 
لا للقراءة بعد القيام من سجذة التلاوة لقرب القصلء (سواء الإمام والمأموم) 
إلا المسبوق إذا علم عدم إدراك الفاتحة فلا يسن له التعوذ. 

(والمنفرد والمفترض والمتلفل حتى الجنازة) هذا مما خالف التعوذ فيه 

(ويسر به في السربة والجهرية) كسائر الأذكار المستحبة» وفي قول: 
يستحب الجهر بالتعوذ في الجهرية لأنه تابع للقراءة فأشبه التأمين » وقيل: يستحب 
الإسرار قطعاء وقيل: يتخير بين الجهر والإسرار. (النجم الوهاج )١١١/9‏ 

(ثم) بعد الاستفتاح والتعوذ يأتي بالركن الثالث وهو أن (بقرأ الفاتحة) 
وهي فرض في الصلاة فإن تركها عامدا مع القدرة عليها لم تصح صلاته وإن 
تركها ناسيا ففيه قولان: 


أحدهما: قال في القديم (يجزئه) لأنْ عمر وََيِعَة ترك القراءة في الصلاة 


٠ 


الشرح 
فقيل له في ذلك» فقال: (كيف كان الركوع والبصيوة ؟) اتالواة ييا : قال 
(فلا بأس به). 


والثانى: قال فى الجديد (لا يجزثه) وهو الأصحء لأنّ ما كان واجباً في 
الصلاة لم يسقط بالنسيان كالركوع والسجودء هذا مذهيئنا. 

وقال الحسن بن صالح والأصم: لا تجب القراءة في الصلاة. وقال أبو 
حنيفة وأصحابه: (القراءة واجبة فى الصلاةء إلا أنهلا لا تتعين ) . 


واختلفوا فيما يجزثه منها فالمشهور من مذهيه: أن الواجب آية إما طويلة 
أو قصيرة» وروي عنه: (ما يقع عليه اسم القراءة). 

وقال أبو يوسف ومحمد: إن قرأ آبة طويلة كآية الكرسي أو آية الدين 
أجزأه وإن كانت قصيرة لم تجزثه إلا ثلاث أبات . 

دليلنا: ما روي أن ابن عمر قال: سأل رجل النبي صَإِئَتعِيوْسةَ: أيقرأ في 
الصلاة؟ فقال: مَإْشَعيِييةٌ: (أو تكون صلاة بلا قراءة)؛ وروى عيادة بن 
الصامت: أن النبى مَؤْنتَعتِيَةَ» قال: «لا صلاة لمن لم يقرأ فيها بفاتحة الكتاب». 

وروى الشافعي بإسناده عن النبي تادرو أنه قال: «لا تجزئ صلاة 
لم يقرأ الرجل فيها بفاتحة الكتاب». (البيان 141/1 )١87-‏ 

( في كل ركمة) في قيامها ومنه القيام الثاني من ركعتي صلاة الخضوف أو 
بدلهء لما روى أحمد والبيهقي وابن حبان بسند صحيح أن النبي صََّلنَعَيووسَل : 
قال لخلاد بن رافع الزرقي حين أساء صلاته: «إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم 
اقرأ بأم القرآن» إلى أن قال: لاثم اصدع ذلك في كل ركعة» ولأنّه سَإَْاعديرعَكَ: 


عا 


مس ص ده 


سواء الإمام والمأموم والمنفرد والبسملة أية منها الم ا ا لأ ا 


الشرع 
الاكان يقرأها في كل ركعة») رواه مسلم: وقال مَؤْتَيرعوٌ: «صلوا كما رأيتموني 
أصلي» رواه الشيخان. (النجم )1١7/7‏ 

(سواء الإمام والمأموم والمتفرد) ويدل على دخول المأمومين في عموم 
قوله عليه الصلاة والسلام «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب») ما صح عن 
عيادة: «كنا خلف رسول الله َتَلتةمِوَسثْ في صلاة الفجر نثقلت عليه القراءة) 
فلما فرغ قال: لعلكم تقرءون خلفي؟ قلنا: نعمء قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الكتاب؛ فإنّه لا صلاة لمن لم يقرأها» وخبر: «من صلى خلف إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» ضعيف عند الحفاظ كما بينه الدار قطني وغيره؛ 3 قوله 
تعالى: #دَافْرَمُوا ما يَسَرَ مِنْهُ 2# فوارد في قيام الليل أو محمول كخير: ثم اقرأ 
ما تيسر معك من القرآن4 على الفاتحة لما صح من قوله عليه الصلاة والسلام 
للمسىء صلاته: يم القرأن : ثم أفعل ذلك في كل ركعةا أو على 
الفاعه اعكها يبعا بين الأدلة؛ وخبر مسلم: «وإذا قرأ فأنصتوا» محمول على 
السورة لحديث عبادة وغيره. 

(والبسملة آية) كاملة (منها) أي: الفاتحة عملاً لما صح منه قوله 
متسر : «إذا قرأتم بالفاتحة فاقرءوا بسم الله الرحمن الرحيم فإنها أم القرآن 
والسبع المثاني ويسم الله الرحمن الرحيم احدى آياتها4 وروى ابن خخزيمة 
بإستاد صحيح عن أم سلمة سلمة : 3 النبي مََْتَتَعتِهِوَسَةَ عد (يسم ابه الررحمن 
الرحيم) آية » و(الحمد لله رب العالمين) ست أيات ويه قال علي وابن عبا 
وابن عمر وابن الزبير. وقال أبو نصر المؤذن: اتفق قراء الكوفة وفقهاء المدينة 
على أنها آية منهاء وقال قراء المدينة وفقهاء الكوفة: إنها ليست آية متهاء 
ولأنها ثبتت بإجماع الصحابة في المصحف مع تحريهم في تجريده مما ليس 
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ومن كل سورة غير براءة ويجب ترتييها وتواليها 1100 
الترع 


بقرانء وأجمعوا على كتابتها بخط القرآن. وأماناا أقية افيه ين أسماء: السمور 
والأعشار فذلك شيء ابتدعه الحجاج في زمنه فلا اعتبار به وأيضاً هي بغير 
خط المصحف (النجم ج؟ ص .)1١14-١١‏ (ومن كل سورة غير براءة) لأنها 
نزلت بالسيف فتحرم أولها وتكره أثناءها عند (حج) وقال (م ر): تكره أولها 
وتسن أثناءهاء وتندب أثناء غيرها اتفاقاً (بشرى الكريم ص )١47‏ اه . قال في 
عمدة المفتي والمستفتي للأهدل )07/١(‏ (قلت): ولا دليل كما قاله شيخنا 
العلامة سليمان ين محمد بن عبد الرحمن بن سليمان بن يحيى بن عمر 
الأهدل لما قاله ابن حجر من التحريم على أن الكراهة أولها تفتقر إلى دليل 
أيضاً» لأنها حكم شرعي وما ذكروه من أنها نزلت بالسيف لا يصلح متمسكاً 
للقائل بذلك . 

(ويجب ترتيبها) بأن يأتي بها على نظمها المعروف لأنه مناط البلاغة 
والإعجاز: فلو بدأ بنصفها الثاني مثلاً ثم أتى بالنصف الأوّل لم يعتد بالنصف 
الثاني ويبني على الأول إن سها بتأخيره ولم يطل الفصل ويستأنف إن تعمد 
ولم يغير المعنى أو طال الفصل بين فراغه من النصف الأول وتذكره فإن تركه 
عامداً ولم يغير المعنى استأنف القراءة وإن غيره بطلت صلاته. فإن قيل: لم 
وجب الاستشناف هنا ولم يجب في الوضوء والأذان والطواف والسعي؟ 

اس يان ؟التزكبب عا اننا كان كان :اماد كابر كان لامك افيه 
أكثر فجعل قصد التكميل بالمرتب صارقاً عن صحة البناء بخلاف تلك الصور 
ومن صرح بأنّه يبني في ذلك مراده ما إذا لم يقصد التكميل بالمرتب» وإن 
تركه ساهياً ولم يطل غير المرتب بنى وإن طال استأنف (المغني١/70؟))‏ 
(وتواليها) والموالاة أن يصل الكلمات بعضها ببعض» ولا يفصل إلا بقدر 


ين 


مسدسسه كككثا 


فإن سكت فيها عمداً وطال أو قصر وقصد قطع القراءة 20000 
دنس يع + ل ا دآ 0 


التنفس لأنها القراءة المأثورة. 

فلو أخل بها ناسياً لم يضر كما لو طول ركناً قصيراً ساهياً بخلاف ما لو 
رك الفاتحة سهوا فإنه يضر لأن الموالاة ضنة والقراءة أضل .ولا يرد على ذللف 
تحيان: الم كيك عمف كان قار لزان أمر الموالاة أيسر من الترتيب بلخلاف 
الترتيب فإنّه لا يعتد بالمقدم من سجود على ركوع مثلاً» ولو شك هل ترك 
حرفا فأكثر من الفاتحة بعد تمامها لم يؤثر لأن الظاهر حينئذ مضيها تامة ولأن 
الشك في حروفها يكثر لكثرتها. فعفى عنه للمشقة فاكتفي فيها بغلبة الظن 
بخلاف بقية الأركان أو شك في ذلك قبل تمامها أو هل قرأها أو لا استأئف 
أن الأصل عدم قراءتهاء والأوجه إلحاق التشهد بها فيما ذكر كما قاله 
الزركشي لا سائر الأركان فيما يظهر . (النهاية )14/857/١‏ 

(فإن سكت فيها عمد وطال) وضابط السكوت الطويل هو ما يزيد على 
سكتة التنفس انقطعت الفاتحة وإن لم ينو القطع لإشعاره بالإاعراض فإن لم 
فعيدة كأن نكت الأعاء أن تدك آية أو مهو لم نك إن طال: لعثره كما الو 
كرر آبة منها فى محلها ولو لغير عذر أو عاد إلى ما قرأه قبل واستمر ولو شك 
فى أثناءها في ترك البسملة مثلاً ثم ذكر أنه أتى بها لزمه إعادة ما قرأه على 
الشك فقط . 

وقال ابن سريج يجب استئنافهاء قال (حج) و(م ر): إذ ما قرأه مع 
الشك كالأجنبي لتقصيره بقراءته . (بشرى الكريم ص )١58‏ 

(أو قصر) السكوت (وقصد قطع القراءة) ضرٌّ في الأصح لاجتماع 
السكوت والقصد. ««اليسير»: ما جرت به العادة لتنفس أو استراحةع 
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مامه 
أو خللها يذكر أو قراءة من غيرها ما ليس من مصلحة الصلاة انقطعت 
قراءته ويستأنفها وإن كان من مصلحة الصلاة كتأمينه لتأمين إمامه أو 
فتحه عليه إذا غلط أو سجوده لتلاوته ونحوها أو سكت أو اها 
لم تنقطع ولو ترك منها حرفا 00 
اشر جه 
(أو خللها بذكر) سواء كثر أم قلء وسواء كان قرآنا أم غيره كالتحميد عند 
العطاس وإجابة المؤذن» والتسييح للداخل ونحو ذلك لأن الاشتغال به يوهم 
الإعراض عن القراءة فيستأنقهاء هذا إذا تعمد فإن كان سهوا! فالصحيح 
المنصوص لا يقطم فيبني» وقيل: إن طال الذكر قطع القراءة وإلا فلا. 
(المغني مع حذف .)770/١‏ (أو قراءة من غيرها مما ليس من مصلحة الصلاة 
انقطعت قراءته) في الأربع المسائل (ويستأنفها) أي: الفاتحة (وإن كان) 
الفاصل من ذكر وقراءة (من مصلحة الصلاة كتأمينه لتأمين إمامه أو فتحه عليه) 
عند توقفه وسكوته (إذا غلط) وكذا إذا قرأ الإمام آية رحمة فسألها المأموم أو 
آية عذاب فاستعاذ (أو سحوده لتلاوته) أي: لتلاوة إمامه إذ لا يتصور سجوده 
لعلاوة نفسه (ونصوها) كقوله وأنا على ذلك من الشاهدين آخخر والتين» وبلى 
إنه على كل شيء قدير) آخخر القيامة وغير ذلك فلا تقطم الفاتئحة لأن المأموم 
مندوب إلى هذه الأمور على المشهور أمّا التأمين فلما سيأتي وأما الفتح عليه 
فلأن النبي مَوْتمِرَِرَ كان يقرأ في الصلاة؛ فترك شيثاً لم يقرأهء فقال له رجل : 
يا رسول الله آية كذا وكذا فقال مَرْشَاعَيرسَةَ اي (أصليتٌ معنا؟) قال: تعمء 
قال (فما منعك؟) وأما باقيها فواضح. (النجم .)١١18/7‏ (أو سكت) طويلاً 
سهواً (أو ذكر ناسياً لم تنقطع) الفاتحة في جميع ما تقدم» (ولو ترك) المصلي 
(منها) أي: الفاتئحة (حرفاً) ولو همزة قطع كهمزة: «أنعمت») وجب إعادة 
الكلمة التي هو منها وما بعدها ما لم يطل فصل أو يركع وإلا بطلت صلاته 


مم 


ال سسح عون كن 


أو تشديدة أو أبدل حرفاً بحرف لم تصح 000 
اك 
(أو) ترك (تشديدة) بطلت صلاته لأن المشدد حرفان أولهما ساكن وفيها أربع 
عشرة شدة وجملة حروفها مئة وإحدى وستون حرفاً وقد نظمها العلامة باكثير 
بقوله: 
وحروف فاتحة الكتاب بتحفة ١‏ إحدى وستين مع المائة اعتمد 


أما الذي قد عدها مائة وخمساً | ثم خمسين عليه قد انتقد 


قال في (البحر): لو ترك التشديد من قوله: (إياك) وختفهاء فإِنْ تعمد 
وعرف معناه كفر لآن (الإيا): ضوء الشمس » فكأنه قال: تعبد ضوء الشمس 
وإن كانا نامسا أن عنافاذ معنف انبهو قال وان قينة هونا اننا منياا أضاء 
وأجزأه؛ وفيه نظر 7" . (النتجم الوهاج ) 

(أو أبدل) قادر أو مقصر بترك التعليم (حرفاً يحرف) كإبدال الظاء عن 
الضاد (لم تصح) صلاته لاختلاف المعنى لأن الضاد من الضلال والظاء من. 
قولهم: ظل يفعل كذا ظلولا إذا فعله نهاراً. ومثل الضاد بقية الحروف ومنه 
عند (حج) أن ينطق بالقاف مترددة بين القاف والكاف واعتمد (شيخ الإسلام 
والخطيب الشربيني والرملي) صحة الصلاة مع الكراهة. (انظر البغية صم25 
وبشرى الكريم ص »)١88‏ ولو أخرج المصلي بعض الحروف من غير معخرجه 
فإن كان لا يمكته التعلم صحت صلاته وإن أمكنه وجب ويلزمه إعادة كل 
صلاة صلاها في زمن التفريط » ويجري هذا التفصيل في سائر أنواع الإبدال 

لاا تصلق 89 7 سس 

)١(‏ وفي الإفتاع بهامش اللبجيرمي ج؟ صرة ؟ ويجب رعاية تشديداتها الأربع عشرة فيها ثلاث 

في اليسملة فلو خفف منها تشديدة بطلت فراءة الكلمة لتغييره التظمء ولو شدد المشْمة 

أساء وأجزاه كما قاله المارردي. 


ا 


0# سه 


وإذا قال وذ الضالين قال: آمين مالسا مام ماه مام مس ها مم4 شاه ماو و وح ع موا برس مش نه جه 


وإن لم يغير المعني . 

نعمء إن كان الابدال قراءة شاذة ك إنا أنطيناك الكوثرء لم يؤثر كما قاله 
ابن الرقعة وغيرهء ومثلها كل شاذة لا تغير معنى ولا زيادة فيها ولا نقص وإن 
تعمد وعلم التحريم. 

ولو شدد مخنففاً صح ويحرم تعمده كما تقدم والمبالغة في التشديد 
حلاف اللأحسن لأن القصد به المحافظة على الإتيان به لا الزيادة على الواردء 
وفي المجموع عن الجويني وأقرّهُ أيضاً تحرم وقفة لطيفة بين السين والتاء من 

(وإذا قال ولا الضالين) في الصلاة وغيرها (قال: آمين) ندباً» لما روي 
عن وائل بن حجر: أنه قال: 558 النبي صَؤْسَاعَمِوسٌَ ‏ قرأً: «ولا الضالين» 
فقال: #أمين» د بها صوتهء ومعنئاه: اللهم استجب . (المغنى ١/؟؟9).‏ 
وروى الدار قطني والحاكم وابن حبان أن النبي مَوناتيديةَ» كان إذا فرغ من 
قراءة (أم الكتاب) رفع صوتهء وقال: (آمين). (النجم الوهاج 7/7؟١1)‏ 

والسنة أن تكون آمين عقب الفاتحة بعد سكتة لطيفة ليعلم أن آمين 
ليست بقرآن؛ ولا يفوت التأمين إلا بالشروع في السورة أو الركوع عند الرملي 
والخطيب وعند (حج) بالسكوت الطويل بعد السكوت المستون (التحفة مع ع 
ب 59/7)» وفيها أربع لغات: 

* إحداها (آمين) بالمد بعد الهمزة من غير إمالة وهذه اللغة أكثر اللغات 
استعمالا . 


وعلى هذه اللغة قوله: 


سه هه 


سرا في السرية وجهرا في المجهرية ويؤمن المأموم جهرا 100 
2-0-7 22ئ39494446زئز2959.5959898953ئ2ئ 00002 
يارب لا تسليني حيها أبدا ويرحم الله عبداً قال آمينا 


والثانية كالأولى إلا أن الألف. ممالة للكسرة يعدهاء ورويت عن 


حمزة والكسائي. 

والثالئة: (أمين) بقصر الألف على وزن قدير. 

والرابعة: (آمّين) بالمد وتشديد الميم. 

وهذه الرابعة اختلفوا في بطلان الصلاة بها فذهب المتولي والروياني إلى 
ذلك ؛ وقال الشيخ ين حجر إن أتى بها وأراد قاصدين إليك يا رب وأنت أكرم 
وكذا إن لم يرد شيئاً كما هو ظاهر. (انظر التحفة +/00) وقال الشيخ أبو 
محمد ونصر المقدسي لا تبطل وإن تعمد (النجم الوهاج 84/5 ؟١)‏ ورجحه 
الإمام النووي في المجموع والرملي والخطيب. (ع ب على التحفة ؟650/5) 

(سراً في) الصلاة (السرية) بسر به المنفرد والإمام والمأموم لأنه تابع 
للقراءة (وجهرا في) الصلاة (الجهرية) للأحاديث المتقدمة» قال البخاري: قال 
عطاء: أَمَّنَ اين وسو ومن ورأعه حتى إِنْ للمسجد للجحة. وقال غطاء: أدركت 
الضالين) رفعوا أصواتهم يآمين»؛ رواه ابن حبان في ثقاته (النجم الوهاج 
)١1١5-15‏ (ويؤمن المأموم جهراً) في الأظهر تبعاً لإمامه وهذا هو القديم 
والمسألة مما يُفتى به على القديم ولأن تأمين المأموم ليس هو لقراءة نفسه إنما 
هو لقراءة الإمام فيتبعه في الجهر كما يتبعه في التأمين. والقول الثانيى: وهو 
الجديد لا يجهر كما لا يجهر بالتكبير أما المنفرد والإمام فيجهران قطعاًء 
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# مه 


مقارناً لتأمين إمامه في المجهرية ويؤّمن قا لفراغ فاتحته 0 
الشرح سيق 


والسريه يسر فيها جميعهم كالقراءة. 

والقول الثالث: إن جهَر الإمام أَسَرَّ بالقياس على التكبير وإلا فيجهر 
وهذه الأقوال محلها: إذا أمن الإمام فإن لم يؤمن: استحب للمأموم التأمين 
يا بلا لاف ليسمعه الإمام فيأتي به. (النجم الوهاج 5 5 1)؛ والأماكن 
التى يجهر فيها المأموم لف إمامه حمسة: تأمينه مع إمامهء وفي دعائه في 
قنوت الصبحء وفي قئوت الوتر في النصف الأخير من رمضان». وفي قنوت 
النازلة في الصلوات الخمس»ء وإذا فتح عليه. (المغني 15/١‏ ؟؟) 

(مقارناً لتأمين إمامه في الجهرية): لا قبله ولا بعده ويشمل ذلك ما لو 
وصل التأمين بالفاتحة بلا فصل وهو كذلك وليس فى الصلاة ما تسن مقارنته 
فيه غيره »؛ والأصل فى ذلك نخير؛ (إذا أمن اللإمام و فإنه مَنَ وافق تأميئه 
تأمين الملائكة غمر له ما تقدع من ذنبه» وتخبر (إذا قال أحدكم أمين وقالت 
الملاتكة في السماء أمين فوافقت إحداهما الأخرى غفر له ما تقدم من ذنبه» 
رواهما الشيخان؛ والمراد: الصغائر فقط » وإن قال ابن السبكى فى الأشباه 
والنظائر إنه يشمل الصغائر والكبائر» فإن فاته قرن تأمينه بتأمينه أتى به عقبه؛ 
وإن شَرَعَ الإمام في السورة فيما يظهر؛ ولو أخخره عن الزمن المسنون أمّن قبله 
ولم ينتظره اعتباراً بالمشروع . 

قال في المجموع: ولو قرأ معه وفرغا معأ كفى تأمين واحد أو فرغ قبلهء 
قال البغوي: ينتظرهء والمختار أو الصواب أنه يؤمن لنفسه ثم للمتابعة. 
(النهاية مع حذف ج١‏ صص: 6 

(ويؤمن) المأموم (ثائياً لفراغ فائحته) فتأمينه أولاً تبعاً لإمامه وثانياً 
لقراءته . 


8ج 


لهجهر_ مس ة: 


ثم يندب لإمام ومنفرد في الركعة الأولى والغانية فقط بعد الفاتحة قراءة 
سورة كأملة» ويندب لصبح وظهر طوال المفصل 11011111 


اشر جوج 


1 اه م 


تَنْبِيِْ ]|: قال في بشرى الكريم ص :)١55‏ [فائدة] يجهر المأموم 
خلف الإمام في تأميه لتأمينه ولدعائه في القنوت وفي فتحه عليه وتنبيهه 
وفى سؤال الرحمة عند قراءة أنتهاء والجهر بتكبيرات الانتقالات إذا كان 
ات 
(ثم يندب لإمام ومنفرد) ومأموم لم يسمع قراءة إمامه (في الركعة الأولى 
والثانية فقط) من نحو: الجمعة والصبح والعيد وفي الأوليين من رباعية أو 
ثلاثية؛ (بعد الفاتحة قراءة سورة) أي آبة فأكثر والأولى ثلاث والأوجه 
حصول أصل السنة ببعض آية أفاد وبقراءة البسملة لا بقصد أنها التى أول 
الفاتحة وبإعادة الفائحة إن لم يحفظ وها وبكرين سور والدية فى لاسن 
ويكره تركها رعاية لموجبهاء وقراءة سورة (كاملة) أي: حيث لم يردْ البعض 
كما في التراويح ونحو: ركعتي الفجر أفضل من قدرها من طويلة بالاتفاق بين 
الإمام الرملي والشيخ ابن حجر رحمهما الله تعالى. وقراءة السورة في غير 
التراويح أفضل من البعض وإن طال كما اعتمده الشيخ ابن حجر في التحفة 
والفتح خلافاً للرملى في تفضيله البعض إن طال على السورة؟2. 
(ويندب) لمنفرد وإمام (لصبح وظهر طوال المفصل) يكسر الطاء جمع 
والمفرد طويل. تعمء يسن كما في الروضة وأصلهما وغيرهما نقص الظهر عن 
ا 7 
لأن الابتداء بها والوقف على آخبرها صحيحان بالقطع يخلانهما فى بعض الصورة فإنهما 
قك بشفياء 
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مس 


مي ل 


وغصر وعشاء أوساطه ومغرب قصاره ا ا 0 
رعق _ 
الصبح بأن يقرأ فيها قريب من طواله لأن النشاط في الصبح أكثر. (وعصر 
وعشاء أوساطه ومغرب قصاره) للاتباع والحكمة فيما ذكر أن وقت الصيح 
طويل وصلاته ركعتان فتناسب تطويلهما» ووقت المغرب ضيق فناسب فيه 
القصارء وأوقات الظهر والعصر والعشاء طودلة؛ ولكن الصلوات طويلة أيضاً 
قلما تعارض ذلك رتب عليه التوسط في غير الظهر وفيها قريب من الطوال 
ويستفنى كما قاله الشيخ أبو محمد فى ميختصره والغزالي في عقود المختصر 
وإحيائه صلاة الصبح للمساقر فإن المستحب أن يقرأ في الأولى منها الكافرون 
والثانية الإخلاص . (النهاية 4942/1 )ء و(المفصل) المبين المميزء قال تعالى: 
« كنب مضصِلَتَ َايَتنُه»#ء أي: جعلت تفاصيل في معاني مختلفة من حكم. 
وأمغال» ومواعظء ووعد ووعيدء وحلال وإحرام. 

وقيل سمي بذلك» لكثرة الفصول بين السورء وقيل: لقلة المنسوخ فيه 
وآخخره: (قل أعوذ برب الناس) وفي أوله عشرة أقوال للسلف الأول: (الجاثية) 
الغاني (القتال)» العالث (الحجرات) الرابع (ق) الخامس (والصافات) 
اللسادس (الصف) السابع (تبارك) حكاه ابن أبي الصيف اليمني »؛ الثامن (إنا 
فتحنا) حكاه الدرماري»ء التاسم (سبح) حكاه ابن الفركاح » العاشر (والضحى) 
حكاه الخطابي في غرييه. (النجم الوهاج 9/1 11015) 

قال بن معين طواله من (الحجرات) إلى (عم) ومنها إلى (والضحى) 
أوساطهء ومنها إلى آخخر القران قصاره؛ وجرى عليه (المحلي) و(م ر) (في 
شرح اليهجة) ووالده في ( شرح الزبد) ونقل ذلك في (التحفة) بصيغة تبر ولم 


يذكر غيرهء والأصح أن طواله: ك (قاف) (والمرسلات) (وأوساطه ك (الجمعة) 


مان 


#لصس )هه 


إن رضي بطواله وأوساطه مأمومون محصورون وإلا خفف ولصبح الجمعة 
ألم تنزيل وهل أنى ولسنة المغرب ولسنة الصبح وركعتي الطواف 
والاستخارة قل يا أيها الكافرون سحب لك و ار ا و 
ين يبحت بحت 

وفصاره كسورتي (الإخلاص»). (بشرى الكريم ص )١١1‏ 
(إن رضي) نطقا عند (حج) (بطواله وأوساطه مأمومون محصورون) 
والمراد بالمحصورين هنا من لا يصلي وراءه غيرهم ولو ألوفاء (وإلا) إذا لم 
يرضوا أو كانوا غير محصورين (خفف) بأن يقتصر على قصاره إلا ما ورد 

فيأتي به وإن طال ولم يرضوا به. (بشرى الكريم ص )١5107‏ 
(ولصبح الجمعة) إذا اتسع الوقت (ألم تنزيل) السجدة في الأولى 
(وهل أتى) في الثانية بكمالها لثبوته مع دوامه من فعله عليه الصلاة والسلام» 
والقول أنه يترك ذلك في بعض الأحيان لثئلا يعتقد العامة وجويه مخالف 
للوارد» ويلزم عليه ترك أكثر السئن المشهورة» فإن ترك (ألم) في الأولى أتى 
بهما في الثانية أو قرأ (هل أنى) في الأولى قرأ (ألم) في الثانية» وكذا كل 
صلاة سن فيها سورتان معينتان محافظة على الوارد. وسسن أن يقطع غير 
المعينة إذا شرع فيها ولو سهواً ويأتي بالمعيئة أما إذا ضاق الوقت عنهما فيقرأ 
بعضهما عند (م ر) وسورتين قصيرتين عند (حج). (بشرى الكريم ص )١58‏ 
مع تصرف. وسورة السجدة ثلاثون آية مكية» وفي (مسند الدارمي والترمذي: 
عن جابر (أن النبي سََتَعَقَِرٌ كان لا ينام حتى يقر أها) وتبارك الذي بيده 
الملك. (النجم ؟/170). (و) سن (لسنة المغرب ولسئة الصبح وركعتي 
الطواف والاستخارة) والإحرام والحاجة وتحية المسجد وإرادة سفر وقى صبح 


المسافة وان تضوى تر أن كان انالا :زكرم الئل ااجوسة نوراق القن رد 
القدوم من السفر في المسجد والتقديم للقتل (قل يا أيها الكافرون) في الأولى 


ددن 


ا مم ا 00 


والإخلاص» وبندب الترتيل والتدبر ع مي ننه نف ا ا ون اس مت ابلس نام لساك 
الدرح هي 


(والإخلاص) في الثانية 
فعددها ثلاثة عشر صلاة وقد نظمها باكثير بقوله: 
وسورتا اللإخلاص في اثنتي عشر 202 وواحد أولها صبح السقر 
مغرب جمعة صلاة الحاجة والقعل والطواف واستخارة 
بعدية المغرب والإقدام ‏ من سفر والفجر وال حرام 
تحية المسهد والإنتاء لسقر يعدية العشاء 


(ويندب الترتيل) وهو التأنى فيها فإفراط الإسراع مكروهء» وحرف 
العرييا 07© أففل من حرفي غيره (التهاية ١/باعوو)ء‏ (والتدير) للشراءة 
والأذكان » أي بآن تافل عنائبينا البعمالا + ولو يان يتضنؤن 'بآن افن 'التسبييع 
معلا تعظيماً لله تعالى لا تفصيلاً لأنه يشغله عما هو يصدده؛ ولا يثاب على 
الذكر إلا بمعرفة معناه ولو إجمالاً كما مر إذ لا متعبد يلفظه إلا القرآن لكن لا 
بكمل ثوايه إلا بمعرفة معناهء قال الله تعالى: #ككب أنلته ِلك مرك يديرو 
الأحوال الستية التى لا تعلق لها بذلك المقام كان من حديث النفسء وبكره 
أن يفكر في صلاته في أمر دنيوي أو في مسألة فقهية كما قاله القاضي حسين 
( التهاية 0/١‏ وفى كلام ابن الرقعة: أنه لا بأفين بالتفكير في مور 
الآخرة» ولعله أخذه من قول سيدنا عمر وَرَيَءَئة» أنه يجهز الجيش فى الصلاةع 
اس ساسج يسبب ببح 
)02 (قوله - وحرف الترتيل) أي التأني في إخخراج الحروف »؛ وقوله أفضل من حرفي غيره: أي 
قنصف السورة مثلاً مع الترتيل أفضل من تمامها بدونه» ولعل هذا في غير ما طلب 
يخصوصه كقراءة الكهف يوم الجمعة فإن إتمامها مع الإسراع لتحصيله سنية قراءتها أفضل 

من أكثرها مع التأني في القراءة اه. (ع ش على النهاية ج١‏ ص/ا61 دارع 6). 

يدن 


مسح كد 


وتتكره السورة لمأموم يسمع قراءة الإمام فإن كانت سرية أو جهرية ولم 
يسمع لبعد أو صمم ندبت له أيضا وكذا لو كان يسمع قراءة الإمام ولم 
يشهم 0 الاصح ويطول الأولى 0 الشائية 200 
اللشرح 
ويحمل على أنه خطر بباله أمر فاستدامه خوف نسيانه. (وتكره السورة لمأموم 
يسمع قراءة الإمام) ويميز حروفها ولو في صلاة سرية لقوله تعالى: #وإذا 
كروك الْمُرْءَانٌ دَأسْتَمُِوا لم4 وقال مَوْسَعيم: «إذا كنتم خلفي فلا تقرؤوا 
إلا بأم القرآن» حسن صحيح (فإن كانت) الصلاة (سرية) وأسر فيها الإمام 
(أو جهرية ولم يسمع) المأموم قراءة الإمام (لبعد أو صمم ندبت له أيضا) إذ 
سكوته له معي 5 (وكذا) تنذابس له السورة (لو كان ع قراءة الؤمام ولم 
بفهم على الأصح) ومقابل الأصح لا يقرأ مطلقاً لإطلاق النهي. 

(فرع) المرأة إذا أمت أو صلت منفردة تجهر إن لم تكن بحضرة 
الأجانب» لكن دون جهر الرجل ؛ وتسر إن كان أجانب ») وفيل تسر نطلقا 
وحيث قلنا تسر فجهرت لا تبطل صلاتهاء والخنثى كالمرأة قاله في (الروضة) 
وقال في (شرح المهذب) الصواب أنه يسر يحضرة الرجال والتساءء (النجم 
الوهاج )١78- 111/١‏ 

(ويطول) المصلي ندباً الركعة (الأولى على الثائية) بأن تكون على 
النصف من الأولى أو قريبة منه للإتباع ولأن النشاط فيها أكثر. 

نعم» قد يطلب تطويل الثانية على الأولى لوروده فيها: كاسبح) و(هل 
أتاك) في نحو الجمعة أو ليلحق نحو المزحوم. 

ويسن كون ما قرأه فيهما سراً وجهراً مرتباً إن أمكن» ولو تعارض 
الترتيب وتطويل الأولى كأن قرأ في الأولى (الإخلاص) فهل يقرأ في الثانية 
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© سس )6 
ولو فات المسبوق ركعتان فتداركهما بعد السلام نديت السورة فيهما سر 
ويجهر الإمام والمنفرد في الصبح والجمعة والعيدين والاستسقاء وخسوف 
القمر والتراويح والأوليين من المغرب والعشاء ويسر في الباقي فإن قضى 
فائتة الليل والنهار ليلاً جهراً أو فائتة النهار والليل نهاراً أسر 00 
ادس يبيب سه 
(الفلق) نظراً للترتيب أو (الكوثر) نظراً للتطويل ؟ الأقرب الأول: وأفضل منه 
أن يقرأ فيها بعض الفلق ليجمع بين الترتيب والتطويل. (بشرى الكريم ص ١١89‏ 
.)١55‏ 

(ولو فات المسبوق ركعتان فتداركهما يعد السلام ندبت السورة فيهما 
مرأ) على النص لثلا تلو صلاته عنهاء وقيل: لا كما لا يجهر قيهماء وفرق 
الأول باستحباب الإسرار في آخر صلاتهء بخلاف القراءة فإنّه لا يقال يستحم 
تزكهااعل لصفب فغليا وأيضا #القزاءة! بعة معفلة والشير-ضبدة للقراءة 
فكانت أخفا». ومحل ما تقرر حيث لم يقرأها في أولييه: فإن قرأها فيهما 
لسرعة قراءته وبطء قراءة إمامه أو لكون الإمام قرأها فيهما لم يستحب له 
قراءتها في الأخيرتين. ولو سقطت قراءتها عنه لكونه مسبوقاً أو بطئ الحركة 
لم يقر أها في الات (المغني ١5/1؟7؟)‏ 

(ويجهر) نديا (الإمام والمنفرد في الصبح والجمعة والعيدين والاستسقاء 
وخسوف القمر والتراويح) ووتر رمضان (والأوليين من المغرب والعشاء) 
للاتباع والأجماع في الإمام؛ وقيس عليه المتنفرد (ويسر) كل منهم (في 
الباقي) من الصلوات. 

ثم ما تقرر في المؤداة أما الفائتة فأشار المصنف إليها بقوله (فإن قضى 
فائتة الليل والنهار ليلا جهر أو) قضى (فائتة النهار والليل نهاراً أسر) لأن 


مجم 


سمه صم هو 


إلا الصبح فإنه يجهر بقضائها مطلقاً ومن لا يحسن الفاتحة لزمه تعلمها 


العبرة فيها بوقت القضاء فيجهر من غروب الشمس إلى طلوعها ويسر فيما 
سوى ذلك » وعلم من ذلك أنه لو أدرك ركعة من الصبح قبل طلوع الشمس ثم 
طلعت أسر في الثانية وإن كانت أداء وهو الأوجه. 

(إلا الصبح فإنه يجهر بقضائها مطلقاً) هذا مستثنى من الإسرار في 
القضاء إذا قضى نهار فاستشسى الصبح فإنه يجهر بقضائها أي: بالقضاء الذي 
يكون في وقتها. وعبارة المصنف رحمه الله تعالى توهم أن صلاة الصبح يجهر 
بقضائها مطلقاً وإن قضاها نهار وليس كذلك بل المراد أن صلاة الصبح صلاة 
نهارية يسن فيها الجهر فإذا قضى في وتتها الظهر أو العصر أو المغرب أو 
العشاء سن فيه الجهرء كما هو مفهوم من كلام الدميري رحمة الله تعالى. ولو 
عبر كما عبر الإمام النووي في الروضة (١/580؟)‏ لسلمت عبارته من هذا 
الإيهام وعبارة الروضة: (وإن قضى فائتة النهار ليلا أو عكس فالاعتبار بوقت 
القضاء على الأصح وعلى الثاني بوقت الفوائت قلت: صلاة الصبح وإن كانت 
نهارية فهي في القضاء جهرية ولوقتها حكم الليل في الجهرء وإطلاقهم محمول 
على هذاء والله أعلم. 

(ومن لا يحسن الفاتحة لزمه تعلمها) أي: حفظها (وإلا) إذا لم يحفظها 
عن ظهر قلب (ف) يلزمه (قراءتها من مصحف) يشتريه أو يستأجره أو يلقنه 
إياها من يحفظهاء قال في الروضة: فإن كان في ليل أو ظلمة لزمه تحصيل 
السراج عند الإمكان فلو امتنع من ذلك عند الإمكان لزمه إعادة كل صلاة 
صلاها قبل أن يقرأها الخ. 

[ مَننِسِيْ ]: قال فى فتح الجواد )1107-11١7/1(‏ عند الكلام على العاجر 


ادن 


سدم )هه 


فإن عجز لعدم ذلك أو لم يجد معلماً أو ضاق الوقت حرمت بالعجمية 
فإن أحسن غيرها لزمه سبع آيات اا 000 
يع ! 
عن قراءة الفاتحة ما نصه: (ويجب) على العاجز المذكور (تعلم كل) من 
التكبير والفاتحة والتشهد وما بعده إن قدر عليه ولو بسفر أطاقه لدوام تفعه» 
وبه فارق عدم وجوب السفر للماء على فاقده (وتؤخر) الصلاة وجوباً عن أول 
وقتها (له) أي لأجل التعليم إلى أن يضيق الوقت فلا تجوز للقادر عليه ما دام 
متسعاً وإلا لم يلزمه التعلم أصلاً لأنه بعدها لا يلزمه تعلم في هذا الوقت وفي 
الوقت الثاني مثله وإنما جاز التيمم أول الوقت مع تيقن الماء آخره لأن وجوده 
لا يتعلق بقعله وعند ضيقه يصلى لحرمته»؛ ويعيد كل صلاة ترك التعلم لها مع 
إمكانه وهو معتبر من الإسلام فيمن طرأ عليه وفي غيره من التمييز إلا”'' على 
الأوجه إذ الصبي كالبالغ في الأركان والشروط ويطرد ذلك في جميع نظائره اه. 
(فإن عجر) عن قراءتها (لعدم ذلك) أي المصحف أو من يلقنه الفاتحة. 
(أو لم يجد معلماً) يعلمه إياها (أو) وجده لكن إضاق الوقت) عن التعلم 
بحيث لو اشتغل به لخرج وقت الصلاة قال في الروضة أو بلادته (حرمت 
بالعجمية) لقوله تعالى: 8 إنَا آنرَلتهُ فنا عَرَبِيّاك» فدل على أن العجمي ليس 
بقرآن بخلاف ما إذا عجز عن التكبير أو الخطبة أو الاتيان بالشهادتين فإنه 
تجرقد الترجية بالفجمية بحلاف ترجنة الفائنة لأ للم القرآن معي 
(النهاية 85/١‏ 4) (فإن أحسن غيرها) من القرآن (لزمه سبع آبات) عدد آباتها 
لأنّه أشبه بها واستحسن الشافعي قراءة ثمان آيات لتكون الثامنة بدلاً عن 
السورةء أما دون السبع فلا يجزئه وإن طال لرعاية العدد فيها في قوله تعالى: 
« وقد ءاسك سَبَعا عن المثاقى © : وقوله مَإْتَعلدرسَر : الي السببع المثاني ) وفي 
)١(‏ لعل إلا لط ل اد 


ادن 


© كسس )هه 
لا ينقص حروفها عن حروف الفاتحة فإن لم يحسن قرآنا لزمه سبعة 
أذكار بعدد حروفها فإن أحسن بعض الفاتحة قرأه وأقى بدله من قرآن أو 
ذكر فإن حفظ الأول قرأه ثم أقى بالبدل أو الآخر ألى بالبدل ثم قرا 
لس به 
اشتراط كون البدل مشتملاً على ثناء ودعاء كالفاتحة وجهان للطبري أوجههما 
عدمه . (النهاية )585/1١‏ (لا بنقص حروفها) أي الآيات (عن حروف الفاتحة) 
كما لا يجوز النقص عن آياتهاء والمراد: أن لا ينقص المجموع عن المجموع 
لا أن كل آية قدر آية من (الفاتحة)» حنى يجوز جعل آبتين مقام آية من 
(الفائحة) ؛ وقيل يشترط أن تعدل حروف كل آبة حروف آية من (الفاتحة) أو 
أطول وهو بعيد. (النجم الوهاج )١51/7‏ 

(فإن لم يحسن قرآنا لرّمه سبعة أذكار) لما روى أبو داود والنسائي وابن 
حبان أن رجلاً جاء إلى النبي مَرَّتَامدِدَةَ » فقال: يا رسول الله » إني لا أستطيع 
أن أتعلم القرآن. فعلمني ما يجزيني في صلاتي» فقال عليه الصلاة والسلام: 
ااقل: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء ولا حول ولا قوة إلا 
بالله العلي العظيم»» ولا يتعين الذكر الوارد في هذا الحديث على المرجح 
(النجم الوهاج مع تصرف 25 (بعدد حروفها) كما تقدم في الأيات هذا 
إذا عجز عن (الفاتحة) بجملتها. 


(فإن أحسن بعض الفاتحة قرأه) في محله (وأتى بدله من قرآن أو ذكر) 
إن لم بحسن القرآن (فإن حفظ) البعض (الأول) من الفاتحة (قرأه ثم أتى 
بالبدل) من قرآن أو ذكر (أو) حفظ البعض (الآخر أتى بالبدل) أولاً (ثم قرأه) 
أي: ما حفظه من الفاتحة » فإن كان ما يحسنه وسطها أتى يبدل الأول ثم قرأ ما 
في الوسط ثم أتى ببدل الآخر ولا يكفيه أن يكرر ما بيحسئه منها بقدرها إذ 


لمان 


© مسد )هه 


اح جه 
لا يكون الشيء الواحد أصلاً وبدلاً بلا ضرورة بخلاف ما إذا لم يقدر عليه. 
(النهاية )485/1١‏ 

(فإن لم بحسن شيئاً) من قرآن ولا غيره وعجز عن التعلم وترجمه الذكر 
والدعاء (وقف) وجوباً (بقدر الفاتحة) فى ظنه لأنه كان يلزمه عند القدرة على 
العراءة قيام وقراءة فإن فات أحدهما بقى الآخخر ومثل هذا من لا يحسن التشهد 
والقدوت فإنه يمكث يقدرهما ولهذا عد القنوت وقيامه والتشهد الأول وقعوده 
مما يسجد لكل منهما عند السهو. فإن قيل: القيام إنما وجب للقراءة فيسقط 
بسقوطها. قلنا القيام وجب عندنا لنفسه على الأصح. وهل يندب أن يزيد في 
القيام قدر سورة؟ لا تقل في ذلك ولا يبعد القول بهء وقال أبو حنيفة: إذا 
عجز عن القرآن قام ساكتاً ولا يجب ذكرء وقال مالك: لا يجب الذكر ولا 
القيام. (النجم الوهاج .)١57/9‏ (ولا إعادة عليه) أي: العاجز عن القراءة 
المذكورة ولا يترجم عنها بخلاف التكبير لفوات الإعجاز فيها دونه» قال في 
الجمل :)861١/1١(‏ فلو ترجم عامداً عالما يطلت صلائه لأن ما أتى به أجنبي, 
اه (ع ش) على (م ر). 

(والقيام) على القادر عليه ولو بمعين ولو بأجرة فضلت عما يعتبر في 
الفطرة أو بعكازةٍ أطاق القيام عليها لخبر البخاري: «صل قائماًء فإن لم تستطع 
فقاعدآ فإن لم تستطمع فعلى جنئب»2 زاد النسائي (فإن لم تستطع فمستلقياً) 
(بشرى الكريم ص )١8‏ 

(ركن في) الصلاة (المقروضة) ولو منذورة أو كقاية أو على صورة 


37748 


ه#«سص #4 
وشرطه: أن ينصب فقار ظهره فإن مال بحيث خرج عن القيام أو اتحنى . 
الى جههج 
الفرض كصلاة صبي ومعادة. (بشرى الكريم ص5 54١)؛‏ وإتما أخروا القيام 
عن النية وتكبيرة الإحرام مع تقدمه عليهما لأنهما ركئان في كل صلاة بخلافه 
ولأنه قبلهما شرط وركنيته إنما هي معهما ويعدهماء وعلم أنهم أوجبوا الذكر 
في قيام الصلاة وجلوس التشهد ولم يوجبوه في الركوع ولا في السجود لأن 
القيام والقعود يقعان للعبادة والعادة فاحتيج إلى ذكر يخلصهما للعبادة. 
والركوع والسجود يقعان خالصين لله تعالى إذ هما لا يقعان إلا للعبادة فلم 
يجب ذكر فيهما. 


ويسن أن يفرق بين قدميه بشبر خلافاً لقول الأنوار بأربع أصايع » فقد 
صرحوا بالشبر في تفريق ركبتيه في السجود . (النهاية )1478/١‏ 

(وشرطه) أي: القيام (أن ينصب) المصلي (فقار ظهره) لأنه لا يسمى 
قائماً بدون ذلك ولا يضر إطراق الرأس بغير انحنا بلا خلاف بل صرح في 
(الخلاصة) باستحيابه لأن النبي مَرْتَعيِميَسَةَ كان يفعله ولا يضر الاستناد إلى 
نحو جدار وإن كان بحيث لو رفع سقط لوجود أسم القيام لكن يكره الاستناد. 
نعم» لو استند بحيث يمكنه رفع قدميه بطلت صلاته لأنه معلق نفسه وليس 
بقائم ومنه يؤخذ صحة قول العبادي: يجب وضع القدمين على الأرض» فلو 
أخل اثنان بعضده ورفعاه في الهواء حتى صلى لم تصح ولا يضر قيامه على ظهر 
قدميه من غير عذر خلافاً لبعضهم لأنه لا ينافي اسم القيام» وإنما لم يجز نظيره 
فى الستجود لآن أسمه يئافي وضع القدمين المأمور به لم- (النهاية 0 :)ء 
ويستشنى من وجوب القيام في الفرض مسائل مذكورة في المطولات. 

(فإن مال) إلى يميله أو يساره (بحيث خرج عن القيام أو انحنى) إلى 


جضن 
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وصار إلى الركوع أقرب لم يجز ولو تقوس ظهره لكبر أو غيره حتى صار 
كراكع وقف كذلك ثم زاد اتحناء للركوع إن قدرء ويكره أن يقوم 
على رجل واحدة وأن يلصق قدميه وأن يقدم إحداهما على الأخرى 
الشرع لب 
خلفه أو قدامه (وصار إلى الركوع أقرب) لا إن كان أقرب إلى القيام أو استوى 
الأمران (لم بجِرّ) لتركه الواجب بلا عذر. (ولو تقوس ظهره لكبر أو غيره) 
كمرض (حتى صار كراكع وقف) وجوباً (كذلك) لأنه إلى القيام أقرب (ثم 
زاد) وجوبأ (انحناء للركوع إن قدر) ليتميز الركنان. (ويكره أن يقوم) المصلي 
(على رجل واحدة وأن بلصق قدميه وأن يقدم إحداهما على الأخرى) لمنافاته 
الخشوع » ولا بأس بالاستراحة على أحدهما لنحو طول قيام قال في الاحياء: 
نهي عن: الصفن والصفد في الصلاة والصفد: اقتران القدمين معاء والصفن: 
رفع إحدى الرجلين. لكن يسن الصفد للمرأة. (يشرى الكريم ص ؟77؟) 
[فرع] تكره الصلاة على من اتصف بأحد هذه الأمور العشرين: 

أحدها: حاقب بالموحدة أي: بالغائط : 

وثانيها: حاقن بالئون أي بالبول. 

وثالغها: حاقم بالميم أي: بالبول والغائط معا. 

ورابعها: صافن بالنون أي: قائم على رجل . 


وخامسها: صافد بالدال أي: قارن بين قدميه معاً كأنهما في قيد. 


وسادسها: .حازق بالزي والقاف أي بضيق الخف . 


قال الشرقاوي: فسره بعضهم بالمداقع للريح, وأما الذي يضيق الخف 
فقال له: حافر وكل صحيح اه. 


ل 
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وسابعها: جائم إذا حضر الطعام والشراب أو قرب حضورهما. 

وثامنها: عطشان. وتاسعها: حافز بالفاء والزاي: أي بالريح . 

وعاشرها: من حضره طعام تتوق نفسه إليه وإن لم يكن جائعاً وكالحضور 
قرب حضوره وكالتوقان للطعام التوقان للجماع مع حضور حليلته. 

وخادى عت سين عبه اوم 

وثاني عشرها؛ من في المقبرة غير المنبوشة وكذا المنبوشة إن فرشت وإلا 
فلا تصح الصلاة فيها. 

وثالث عشرها: من في مزبلة وهو بفتح الموحدة وضمها موضع الزبل٠‏ 

ورابع عشرها: من في المجزرة وهي موضع ذبح الحيوان ؛ 

وخامس عشرها: من في الحمام غير الحديد ولو في مسلخه أي في مكان 
سلخ الثياب » 

وسادس عشرها: من في عطن الإبل ولو طاهراً وهو الموضع الذي تنحى 
إليه الإبل الشاربة ليشرب غيرها فإذا اجتمعت سيقت إلى المرعى . 

وسابع عشرها: من في قارعة الطريق أي أعلاه وذلك إذا كان في الينيان 
دون البرية. 

وئامن عشرها: من في ظهر الكعية. وتاسع عشرها: من في الكتيسة 
والبيعة وسائر مأوى الشياطين كمواضع الخمر والمكس» قال الشرقاوي: 
ومحل الكراهة في المذكورات حيث لم يخف فوت المكتوبة وإلا قلا كراهة. 

وعشرونها: منفرد والجماعة قائمة سواء كان منفرداً عن الجماعة والصف 
بأن أحرم بصلاته فرادى أو عن الصف ققط بأن أحرم يها جماعة وانفرد عن 


حض 
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37 
الصف الذي من جنسه فانفراده مكروه مفوت لفضيلة الجماعة كما ذكره 
الرملي لا لفضيلة الصف فقط كما زعمه بعضهم؛ اه من كاشفة السجاء 
لمحمد نوري الجاوي. (ص07-57)» وستأتي بعض هذه المكروهات في 
مكروقات الصلاة. ْ 1 


(وتطويل القيام أفضل من تطويل السجود والركوع) لأن ذكر القيام 
القراءة وذكر الركوع والسجود التسبيح والقراءة أفضل قال الإمام الدووي في 
شرح مسلم (5514/7؟) على قوله مَؤْتَئعيِدرَ «أقرب ما يكون العيد من ربه وهو 
ساجد فأكثروا الدعاء» معناه: أقرب ما يكون العبد من رحمة ربه وفضله؛ وقيه 
الحث على الدعاء في السجود وفيه دليل لمن بقول إن السجود أفضل من 
القياع وسائر أركان الصلاة» وفي المسألة ثلاثة مذاهب: 

أحدها: أن تطويل السجود وتكثير الركوع والسجود أفضل» حكاه 
الترمذي والبغوي عن جماعة» وممن قال بتفضيل تطويل السجود ابن عمر 


انهه - 


المذهب الثانيى: مذهب الشافعي يَبؤيئعة وجماعة أن تطويل القيام أفضل 
لحديث جابر في (صحيح مسلم) أن التبي مَوْتاعَيِيرَسِةَ » قال: «(أفضل الصلاة 
طول القنوت» والمراد بالقنوت القيامء ولأن ذكر القيام القراءة والسجود 
التسبيح » والقراءة أفضل لأن المنقول عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أنه 
كان يطول القيام أكثر من تطويل السجود. 
والمذهب الثالث: أثهما سواء. 
وتوقف أحمد بن حنبل تبتئئئنة في المسألة ولم يقض فيها بشيء» وقال 
نف 
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ويباح النفل قاعداً ومضطجعاً مع القدرة على القيام ثم يركع ا 
ددع م ا معطمل كك 


إسحاق بن راهوية: أما في النهار فتكثير الركوع والسجود أفضل» وأما في 
الليل فتطويل القيام» إلا أن يكون للرجل جزء بالليل يأتي عليه» فتكثير الركوع 
والسجود أفضل لأنه يقرأ جزأه ويربح كثرة الركوع والسجود. 

وقال الترمذي: إنما قال اسحاق هذا لأنهم وصفوا صلاة النبي 
مَوَلتامتِرسَةَ بالليل بطول القيام ولم يوصف من تطويله بالنهار ما وصف بالليل٠‏ 
والله أعلم. 

(ويباح النفل قاعدا) بالإجماع عي ال الود اتن بوشترقانه نالفل عضر 
فاشتراط القيام يؤدي إلى الحرج أو التركء ولهذا قيل: لا يصلي العيدين 
والكسوفين والاستسقاء من قعود مع القدرة لندرتهما. (المغني .)517/١‏ 

(و) كذا له النفل (مضطجعاً مع القدرة على القيام) في الأصح لحديث 
البخاري: «من صلى قائماً فهو أفضل » ومن صلى قاعداً فله نصف أجر القائم» 
ومن صلى نائماً - أي مضطجعاً ‏ فله نصف أجر القاعد». 

والأفضل أن يكون على شقه الأيمن »: فإن اضطجع على الأيسر جاز (مع 
القدرة على القيام) وبلزمه أن يقعد للركوع والسجود وقيل: يؤمي بهما أيضا. 

وأفهم قوله مضطجعاً: امتناع الاستلقاء وهو كذلك وإن أتم الركوع 
والجود لعدم وروروده (الشهاية 0١‏ (ثم) بعد القيام (يركع) لقوله تعالى : 
ٍرَأَتِيبُوا أَلصَلوهٌ واوا آلكءَ وأركسأ مم ألوكيينَ » وقوله تعالى: ©يَكأيُهَا اليب 
َامَتُوأْ كحو واسْجدُوا واعبدوأ ريك 4 . 

وفوله سَؤشطييت: ثم اركع حتى تطمئن راكعاً وللوجماع. وهو في اللغة: 
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وأقله أن ينحني بحيث لو أراد وضع راحتيه على ركبتيه مع اعتدال 
الخلقة لقدر وتجب الطمأنينة وأقلها سكون بعد حركة وأن لا يقصد 


لسع ههج 
الإنحناء. وقيل الخضوع . (وأقله) في حق القائم المعتدل الخلقة (أن ينحني) 
انحناء خالصاً لا انخناس فيه (بحيث لو أراد وضع راحتيه على ركبتيه مع 
اعتدال الخلقة لقدر) قلا يحصل بانخناس ولا يه مع انحناءء ولو طالت يداه أو 
قصرتا أو قطع شيء منهما لم يعتبر ذلك » ولو عجز عنه إلا بمعين أو اعتماده 
على شيء أو انحناء على شقه لزمه. والعاجز: ينحني قدر إمكانه فإن عجز عن 
الانحتاء أصلاً أومأ برأسه ثم يطرفه ولو شك هل اتحنى قدرأ تصل به راحتاء 
ركيتيه لزمه إعادة الركوع لأنَّ الأصل عدمه. (النهاية 2»)4910/١‏ والراحة بطن 
الكف وتعييره بها يشعر بعدم الاكتفاء بالأصابع وهو كذلك كما اقتضاه 
إطلاقهم وقال ابن العماد إنه الصواب وإن اقتضى كلام التنبيه الاكتفاء بها. 
(النهابة ١//او‏ ع ) 

(وتجب الطمأنينة) لقوله مَرَاتاعدَِ: «ثم اركع حتى تطمئن راكعاً» 
ورأى حذيفة رجلا لا يعم الركوع فقال: «ما صليت» ولو مت. مت على غير 
الفطرة التي فطر الله محمداً مَِرََتيَررَ عليهاة رواه البخاري (النجم الوهاج 
؟/١).‏ وقال أبو حنيفة: (لا تجب الطمأنينة) (البيان +/8١؟).‏ 

(وأقلها سكون بعد حركة) بحيث تستقر أعضاؤه حتى ينفصل رفعه عن 
ركوعه عن هويه ولا تقوم زيادة الهوى مقامهاء (وأن لا يقصد بهويه غير 
الركوع) سواء أقصده أم لا كسائر الأركان لانسحاب نية الصلاة على ذلك. 
فلو هوى لتلاوة فجعله ركوعاً لم يكف لوجود الصارف فعليه أن ينتصب 


نا 
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وأكمل الركوع أن يحبر رافعاً يديه فيبتدئ الرفع مع التكبير فإذا 
حاذى كفاه منكبيه انحنى 0 
ا 
ليركع » فلو قرأ إمامه آية سجدة ثم ركع عقبها فظن المأموم أنه هوى لسجدة 
التلاوة فهوى لذلك معه فرأه لم يسجد فوقف عن السجود هل يحسب له هذا 
الركوع اعتمد (م ر) تبعاً للزركشي أنه يحسب له واغتفر ذلك للمتايعة وقال 
الشيخ ابن حجر لا بد أن يقوم ثم يركع. (بشرى الكريم ص 0١‏ ١مع‏ زيادة من 
التحفة ؟/١٠>)‏ 


ولو قرأ آية سجدة وقصد أن لا يسجد ويركع فلما هوى عنّ له أن يسجد 
للتلاوة فإن كان قد انتهى إلى حد الراكعين فليس له ذلك وإلا جاز . (التهارة 
ا/مه:) 

(وأكمل الركوع أن يكبر) في ابتداء هويه للركوع (رافعاً يديه) لما روى 
ابد هر أن النبي مَرْتَاعيرسَةَ: «كان يرفع يديه حذو منكبيه إذا افتتح الصلاة, 
وإذا كبر للركوع » وإذا رفع رأسه عنه وكان لا يفعل ذلك في السجود»» رواه 
الشيخان وغيرهما. 

وقد رد البخاري على منكري الرفع ؛ وقال: روى هذه السئة عن رسول 
الله صَؤلئئٍيتة سبعة عشر من الصحابة » وأنه لم يغبت عن أحد منهم عدم الرفع 
وكان الأوزاعي يرفع يديه والئوزي لا يرفعهما فتكلما في ذلك بمنىء فقال 
الأوزاعي للثوري: قم بنا إلى المقام تلتعن أينا على الحق» فامتنع الثوري من 
ذلك - (النجم الوهاج 4/7 )١7‏ 

(فيبتدئ الرفع) وهو: قائم (مع) ابتداء (التكبير فإذا حاذى كفاه متكبيه 
الحنى) قاله في المجموع نقلاً عن الأصحاب وفي البيان وغيره نحوه وصوبه 


كا 
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ويمد تتكبيرات الانتقالات ويضع يديه عل ركبتيه مفرقة الأصابع ويمد 
ظهره وعنقه حت داح ووو طحو وال 1 ورف ل را أن ال لط د وات تم نومأم او يق اح أن مناخ عات دم دن 


الأسنوي» قال في الإقليد لأن الرفع حال الانحناء متعذر أو متعسر انتهى. 
(النهاية ١/899غ1)‏ 

(ويمد تكبيرات الانتقالات) من كل ركن إلى ما بعده ومن التشهد الأول 
إلى القيام حتى لا يخلو جزء من صلاته من ذكر (ويضع بديه على ركبتيه) لما 
روى البخاري عن أبي حميد الساعدي (أنه رأى النبي مَإْئعَدِبرَدَةٌ ركع ؛ فمكن يديه 
من ركبتيه» ولفظ أبي داود: الووضع يديه على ركبتيه) . (النجم الوهاج 171/7) 

وروي عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص»ء أنه قال: اصليت إلى جنب 
أبي » فطبقت يَدَيّ وجعلتهما بين ركبتيّ» فضرب أبي في يَدَيَّء فلما انصرف». 
قال: يا بنيّ إنا كنا نفعل هذاء فنهينا عنه» وأمرنا أن نضرب بالأكف على 
الركب» . (البيان )٠١94/7‏ 

(والتطبيق): أن يجعل بطن إحدى كفيه على بطن الأخرى؛ ويجعلهما 
بين ركيتيه وفخذيه. 

فلو لم يمكن وضعهما على ركبتيه أرسلهماء فإن كانت إحدى يديه 
مقطوعة أو عليلة فعل بالأخرى ما أمرناه. (النجم الوهاج ؟/١)‏ 

(مفرقة الأصابع) تفريقاً وسطاً لحديث واثل بن حجرء قال: «كان النبي 
مَلثةعرَسَةَ إذا ركع فرج أصابعه وإذا سجد ضمها) رواه البيهقي وصصححه ابن 
حبان. ولأن التفريق أعون» وشذ الغزالي وإمامه فقالا: يتركها على هيئتها. 
(النجم الوهاج 17/7) 


(ويمد ظهره وعنقه) باتمحناء خالص بحيث بصيرات كالصفيحة الواحدة» 


فس 
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وينصب ساقيه ويجافي مرفقيه عن جنبيه وتضم المرأة ويقول: سبحان 
رفي العظيم ثلاثاً وهو أدنى الكمال و اه 
3 52 5 
لما روى مسلم عن عائشة «أن النبي مَؤَْاعتِءَرٌ كان إذا ركع » لم يشخص رأسه 
ولم يصوبه ولكن بين ذلك» فإن تركه كره نص عليه في الأم . (التهاية 
)45/١‏ (وينصب ساقيه) وفخذيه إلى الحقو ولا يثني ركبتيه لأنّه يفوت 
استواء الظهر» وعير في (المنهج) بينصب ركبتيه المستلزم لنصب ساقيهء 
(ويجافي) أي: يخرج الذكر وإن كان صبياً مميزاً (مرفقيه عن جنبيه) للاتباع . 
(وتضم) أى: تلصق مرفقيها لجنبيها (المرأة) أي: الأتثى وإن كانت 
صغيرة مميزة ومثلها الخنثى (ويقول: سبحان ربى العظيم) للاتباع » ققد ورد 
عن عقبة بن عامر» أنه قال: «لما نزلت فسبح باسم ربك العظيم؛ قال 
ََِشاعيِيسِرَ: اجعلوها فى ركوعكم» ولما نزلت سبح اسم ربك الأعلى» قال: 
اجعلوها في سجودكم» وين فيضن أن الأعلى أبلغ من الأعظم» فجعل 
الأبلغ في التواضع للأفضل وهو السجود؛ وأيضاً فقد ورد: «أقرب ما يكون 
العبد من ربه وهو ساجد» فربما يتوهم قرب مسافة فسن ربي الأعلى: أي عن 
قرب المسافات. ويستحب أن يضيف إليها: وبحمده. (التهاية 599/١‏ ؛ 


والمغنى ١4/1؟؟‏ -5595) 


(ثلاثاً) لما روى ابن مسعود أنه مَرَّْتمَيِيَ» قال: «إذا ركم أحدكم فقال: 
سبحان ربي العظيم ثلاث مرات فقد تم ركوعه» وذلك أدناه وإذا سجدء فقال في 
سجوده: سبحان وبي الأعلى ثلاث مرات فقد تم سجوده وذلك أدناه» . وهو وإن 
كان مرسلاً فقد اعتضد بفتوى أكثر أهل العلم. (النجم الوهاج )١70/*‏ 

(وهو أدنى الكمال) ويحصل أصل الستة بمرة كما اقتضاه كلام الروضة» 


اونا 


سس )ه: 


ويزيد المنفرد وكذا الإمام إن رضى المأمومون وهم محصورون خامسة 
وسايعة وتاسعة وحادىي حشر ثم يعول: الله لك ركعت ونك امنت 
ولك اسلمت خشع لك سمعىي وبصري ومختي وعظي وعصى وما 


لعل توت اشر فقي 
(ويزيد المنفرد وكذا) يزيد (الإمام إن رضي المأمومون) نطقا عند الشيخ بن 
حجر (وهم محصورون) وضابط المحصورين من لا يصلي وراءه غيرهم ولو 
ألوفاً» فالمحصور هنا غير المحصور في باب النكاح (الجمل ,)60197/١‏ 
(خامسة وسابعة وتاسعة وحادي عشر) وهو الأكمل كما في التحقيق وغيره 
واختار السبكي أنه لا يتقيد بعدد بل يزيد في ذلك ما شاء. (المغني 5/١‏ 01) 

ولا يزيد الإمام على الثلاث خشية التطويل على المأمومين إلا إذا كانوا 
محصوريق ورضوا يده وقيل بيرنة إلى كنسن (التتجم الوخاج. :)١28/7‏ فإن 
زاد على الثلاث بغير رضاهم كره. 

(ثم يقول) المنفرد وإمام قوم محصورين راضين بالتطويل (اللهم لك 
ركعت وبك آمنت ولك أسلمت») أي: لا لغيرك:» (خشع لك سمعي 
وبصري)7" وقدم السمع على البصر لأنه أفضل » والمراد بهما محلهما ليناسب 
ما بعدهء (ومخي وعظمي وعصبي) روأه مسلم» زاد أبن حبان في صحيحه 
(وما استقلت به قدمي) مفرد مؤنث والمراد جملته فهو من عطف العام على 
الخاص . والاتيان باللهم الخ؛ مع ثلاث تسبيحات أفضل من مجرد أكمل 


رحبب ب ب بي ب ب م 
للك (قوله: خشع لك سمعي) يقول ذلك وإن لم يكن متصفاً بذلك لأنه متعبد به وفاقا للام ر) 


ونخلافاً لبعضى الناس»ء وقال (حج): ينبغي أن يتحرى الخشرع عند ذلك وإلا يكن كاذباً 
ما لم يرد أنه بصورة من هو كذلك انتهى (سم) على منهج » اه حاشية الشبراملسي على 
النهاية جاص 98]. 


خضل 


فج كك 
ثم يرفع رأسه وأقله أن يعود إلى ما كان عليه قبل الركوع ويطمئن ويجب 


أن لا يقصد غير الاعتدال فلو رفع فعا من حية ونحوها لم يجزئه 
اللشرع لوي ل لس 


التسبيح وبمثله يقال في السجود. 

ويسن فيه كالسجود زيادة سبحاتك ربنا وبحمدك اللهم اغفر لي سبوح 
قدوس رب الملائكة والروح. وتكره القراءة في غير القيام للنهي عنها ما لم 
يقصد بها الذكر وحده. (بشرى الكريم ص .)١7١‏ ويستحب الدعاء في 
الركوع لأنه مَإْتمبرَمةَ كان يكثر أن يقول في ركوعه وسجوده اسبحانك اللهم 
ربنا وبحمدكء اللهم اغفر لي) رواه الشيخان. 

(ثم يرقع رأسه) ولو في نفل على المعتمد كما صححه في التحقيق لخبر 
المسىء صلاته إذ فيه ثم أرفع حتى تعتدل . (النهاية ))5٠0/1١‏ 

(وأقله أن يعود) الراكع (إلى ما كان عليه قبل الركوع) من قيام أو غيره؛ 
فلو صلى نفلاً من قيام وركع منه تعين اعتداله من قيام ولو ركع من جلوس يعد 
اضطجاعه مع القدرة بأن قرأ فيه ثم جلس لأنه يجب عليه الجلوس ليركع منه 
عاد إلى الاضطجاع أو إلى الجلوس لأنّه أعلى منه قرره الحفني لكن رجح 
غيره أنه يجب عوده للجلوس لأنه ابتدأ ركوعه منه. (بشرى الكريم ص 
(ويطمئن) فيه يقيناً (ويجب أن لا يقصد) بالرفع (غير الاعتدال) نظير 
ما مر في الركوع. 

(فلو رفع) من الركوع (فزعاً) بفتح الزاي على أنه مصدر مقعوله لأجله 
أي خوفاً أو بكسرها على أنه اسم فاعل منصوب على الحال أي: خائفاً» (من) 
شىء ك (حية ونحوها لم يجزئه) ذلك الرفع لوجود الصارق. ولو سقط من 
ركوعه من قيام قبل الطمأنينة عاد إليه وجوبا واطمأن ثم يعتدل أو بعدها نهيض 


الكل 


© مم )هه 
وأكمله أن يرفع يديه حال ارتفاعه قائلاً: سمع الله لمن مده سواء 
الإمام والمأموم والمنفرد فإذا انتصب قائماً قال: رينا لك الحمد 

- ارح سه 7 اايابيايبيبببييبببح 
معتدلا . وخرج بفزعا: ما لو شك راكعاً في الفاتحة فرفع بعد الطمأنينة ليق رأهاء 
فتذكر أنه قرأها فيكفيه هذا الرفع للاعتدال» لأنّه ليس أجنبياً بخلاف صرفه 
للفزع . (بشرى الكريم ص )١55‏ (وأكمله أن يرفع يديه حال ارتفاعه) اي: مع 
ابتداء رفع رأسه من ركوعه مبتدئا رفعهما مع ابتداء رفعه ويستمر إلى انتهائه 
للاتباع » رواه الشيخان (قائلاً) في رفعه إلى الاعتدال (سمع الله لمن حمده) 
ففي الصحيحين عن أبي هريرة أن التبي عَإَِدِيرسَرٌ كان يقول حين يرفع صليه 
من الركوع: لسمع الله لمن حمذه) ثم يقول وهو قائم: (ربنا ولك الحمد) 
ومعنى: (سمع الله لمن حمذه): أجاب الله حمد من حمدهء وقيل: غفر لهع 
ولو قال: من حمد الله سمع لهء أو لك الحمد رينا؛ قال في (الأم) أجرآه 
والأول أولى والفرق بينهما وبين أكبر الله: أن ذلك لا يسمى تكبيراً. (النجم 
الوهاج *//ا١).‏ 


(سواء الإمام والمأموم والمنفرد) وخبر: (إِذا قال الإمام سمع الله لمن 
حمدهء فقولوا: رينا لك الحمد أو ربنا ولك الحمد» معناه قولوا ذلك مع ما 
علمتموه مني من سمع الله لمن حمده لأنَّه مَرَئَآعدِييَةٍ كان يجهر بهذه ويسر 
بربنا لك الحمدء وقاعدة التأسي تحملهم على الإتيان يسمع الله لمن حمدهع 
وعدم علمهم يربنا لك الحمد يحملهم على عدم الإتيان به فأمرهم به فقط لأنه 
المحتاج للتنبيه عليه (المغني 770/١‏ » والنهاية »)001/١‏ (قإذا انتصب قائماً) 
أرسل بديه» و(قال: ريئا) أو اللهم ربنا (لك) أو ولك (الحمد) أو لك الحمد 
ربثاء أو الحمد لريناء وأفضلها؛ ربئا لك الحمد عند الشيخين لأنه أكثر الروايات 


امم" 


© ص )هه 


ملء السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد ويزيد من 
قلنا يزيد في الركوع: أهل الثناء والمجد أحق ما قال العبد وكلنا لك عبد 

لبببب7ب ‏ ببت7جبي تت 
أو ربنا ولك الحمد كما في الأم؛ ومعنى (ربئا لك الحمد) أي: ريا استجب 
لنا ولك الحمد على هدايتك إيانا زاد الإمام النووي في تحقيقه بعده حمدا 
كثيراً طيباً مباركاً فيه ولم يذكره الجمهور» وأغرب في مجموعه فقال: لا يزيد 
الإمام على رينا لك الحمد إلا برضا المأمومين وهو مخالف لما في الروضة 
والتحقيق (النجم ”/8” مع تصرف)؛ وقول ابن المنذر إن الشافعي خرق 
الإجماع في جمع المأموم بين سمع الله لمن حمده وربنا لك الحمد مردود» إذ 


قال يقوله عطاء وابن سيرين وإسحاق وأبو بردة وداود وغيرهم. (النهاية 
»2/0١‏ ويجهر الإمام والمبلغ عنه بالتسميع فقط كالتكبير لأنّه ذكر الانتقال 
أما التحميد فهو تسبيح الانتقال مثل: سبحان ربي العظيم والأعلى . 

ويندب أن يزيد (ملء) بالرفع والنصب حالاً؛ اي مالئاً بتقديره جسماً 
(السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد) أي: بعدهما كالكرسي 
والعرش وغيرهماء مما لا يحيط به إلا علم علام الغيوب ويسن هذا حتى 
للامام مطلقاً كما في (التحفة) وفي (الإيعاب) يقتصر إمام غير محصورين على 
ربئا لك الحمد. (بشرى الكريم ص ١97١‏ 19/1) 

(ويزبد من قلنا يزيد في الركوع) من منفرد وإمام قوم محصورين 
متصفين بما مر سرأً ولو في اعتدال يقنتان فيه كما في (ب ج) عن (ح ل)): 
لكن في (التحفة) وغيرها أنه لا يزيد على: (من شيء بعد) في ذلك 
(بشرى الكريم ص »)17١‏ (أهل الثناء) أي: المدح (والمجد) أي: العظمة 
والكرمء (أحق) ميتدأ (ما قال العبد وكلنا لك عبد) اعتراضء والخبر 


بحسن 


© مس )6 


لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما منعت ولا ينفع ذا اليد منك اللهد ثم 
يسجدء وشروط إجزائه أن يباشر مصلاه بجبهته أو بعضها مكشوفا 

7 
(لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما منعت ولا يلفع ذا الجد) بقتح الجيمء أ 
صاحب الغنى أو المال؛ أو الحظ أو النتسب (منك الجد) أي: عندك جدهء 
وإتما الذى ينفعه عندك رضاك ورحمتك لا غير. 


(ثم يسحد) في كل ركعة للكتاب والسنة والإجماع وهو لغة: الخضوع , 
وشرعاً: مباشرة جبهة المصلي ما يصلي عليه من أرض أو غيرها كذا عرّفه 
الأكثرون. وعليه فوضع بقية الأعضاء شروط له» وقيل: السجود وضع جميع 
اللعقء سس 

(وشروط إجزائه) تسعة منها (أن يباشر مصلاه بجبهته أو بعضها مكشوفاً) 
للحديث الصحيح «إذا سجدت فمكن جبهتك من الأرض ولا تنقر نقراً») مع 
حديث أنهم شكوا حر الرمضاء في جباههم فلم يزل شكواهم»؛ فلولا وجوب 
كشفها لأمرهم بسترها؛ وحكمته: أن القصد من السجود مباشرة أشرف 
الأعضاء وهو: الجبهة لمواطىئ الأقدام ليتم الخضوع والتواضع الموجب 
للأقربية في خخبر: (أقرب ما يكون العبد من ربه إذا كان ساجدا» ولذا احتاج 
إلى مقدمة تحصل له كمال ذلك وهي الركوع فلو سجد على جبيئه أو أنفه أو 
بعض عمامته لم يكف أو على شعر نبت بجبهته أو بعضها جاز مطلقاً كما هو 
المنقول المعتمد خلافاً لما بحثه الأسنوي في الثانية لأن ما نبت عليها بمنزلة 
بشرته”2 (التحفة ؟/١7‏ والنهاية 51١/١‏ مع تصرف). 
الل ا 2227 لتك شتت 
() (قوله خلافاً لما بحثه الأسنوي) وخرج به الشعر النازل من الرأس فلا يكفي السجود عليه 

ومثله شعر اللحية واليدين تحرك بحركته أم لا“ ما عدا شعر الجبهة اه الشبراملسى على 
النهاية (ج١‏ ص ١ :)8٠١‏ 
ازذكل 


رصح )هه 


ويطمئن وأن ينال مصلاه ثقل رأسه وأن تكون عجيزته أعلى من رأسه 


وأن لا يسجد على متصل به يتحرك بحركته ككم وعمامة اك 
ارح بوي يي 0 


(ويطمئن) فيه يقيئاً وقال أبو حنيفة: لا تجب الطمأنينة (البيان ؟/١٠؟١؟)2,‏ 
(وأن ينال مصلاه) أي: محل سجوده (ثقل رأسه) لقوله مَوْتَعَدِيوَمَة: «إذا سجدت 
فمكن جبهتك من الأرض ولا تنقر نقراً» رواه ابن حبان؛ ولا بد من التحامل 
بحيث لو فرض تحته حشيش أو قطن لا نكبس وظهر أثره» ومعنى (ينال) 
يصيب » واكتفى الغزالي وإمامه بإرخاء الرأس لأن الغرض إبداء هيئة التواضع . 
(النجم الوهاج :»)١41//”‏ ومحل وجوب التحامل في الجبهة فقط فلا يجب 
بغيرها من بقية الأعضاء كما اقتضاه كلام الروضة وأصلها واعتمده الزركشي 
والشيخ ابن حجر والرملي رحمهم الله تعالى خلافاً لشيخ الإسلام في شرح 
منهجه تبعاً لابن العماد. (التحفة ؟/الاء والجمل١07/1”)‏ 

(وأن تكون عجيزته) وما حولها (أعلى من رأسه) ومتكبيه لذن البراء بن 
عازب وضع بديه واعتمد ركبتيه ورفع عجيزتهء وقال: «هكذا كان رسول الله 
مَإَعدِدسقٌ يفعل» رواه أبو داود والنسائي وصححه ابن حبان» فلو ارتفع أعاليه 
لم يصح جزماً أو استويا فكذا على اللأصح (بشرى الكريم ص )١57‏ (وأن لا 
يسجد على) محمول له (متصل به يتحرك بحركته) ولو بالقوة عند (م ر) كأن 
يسجد على شيء لا يتحرك بحركته قاعداً» ولو قام لتحرك بحركته فلا يصح 
خلافاً لمالك وأبي حنيفة لأنه كالجزء منه وتبطل به صلاته إن علم وتعمد وإلا 
أعاده. (بشرى الكريم ص )١68‏ 

(ككم وعمامة) فلو كان متصلاً به لكن لا يتحرك بحركته صح عليه 
السجودء وخرج بمحموله نحو: سرير يصلي عليه وهو يتحرك بحركته لأنّه في 


كل 


لمحي اه 


وأن لا يقصد بهويه غير السجود وأن يضع جزءا من ركبتيه وبطون 
أصابع رجليه وكفيه على الأرض ا ا ل 0 


واتجزق التجوة على عزد أو مقديل ينده الا تنجو كتقه لأنه غير محمول 


(وأن لا يقصد بهويه غير السجود) بأن يهوي بقصده أولا بقصد شيءء 
فلو سقط على وجهه فى اعتداله وجب العود إلى الاعتدال ليهوي منه لانتفاء 
القوي: فى اقوط ,فاك مبفظ .من بعري ال كلت الأفرد بر يعي 1ك 
5 

نعمء إن سقط على جبهته وقصد الاعتماد عليها أو لجنبه فانقلب بنية 
الاستقامة فقط لم يجزه السجود فيهما فيعيده بعد الجلوس في الثانية ولا يقوم 
فإن قام عامداً عالماً بطلت صلاته؛ فإن انقلب بنية السجود أولا بئية شيء أو 
بئيته وئية الاستقامة أجزأه على الصحيح حتى في الأخيرة خلافا لابن العماد 
وإن نوى صرفه عن السجود بطلت أيضاً لزيادته فعلاً فيها عامدا من غير عذر ؛ 
وإنما لم تنعقد صلاة من قصد بتكبيرة الإحرام الافتتاح والهوي لأنّه يغتفر في 
الدوام ما لا يغتفر في الابتداء» ويكون الأصل عدم دخوله فيها ثَمَّ والأصل 
بقاؤه فيها هنا فلا يخرجه عنها عدم قصد ركنها ولا تشريكه مع غيره. (النهاية 
ذ/لاله :١ه).‏ 

(وأن يضع جزءاً) من كل (من ركيتيه و) جزءاً من (بطون أصابع) كل 
من (رجليه و) جزءاً من يطون كل من (كفيه على الأرض) أي: على مصلاه 
وإن كان ذلك الجزء قليلاً ولو مستوراًء هذا ما اعتمده الإمام النووي رحمه الله 


مم 


© _ سس )هه 


ولو تعذر التنكيس لم يجب وضع وسادة ليضع جبهته عليها بل يخفض 
المدر الملمكن تخا لوانت فرج السو تود إن 1 ا سني بط ا ند ا 
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تعالى لخبر الشيخين «أمرت أن أسجد على سبعة أعظم على الجيهة واليدين 
والركيتين وأطراف القدمين» ولخبر البخاري: «(أنه مَإْسَعَيِدَرَ سجد واستقبل 
بأطراف أصابع رجليه القبلة) ومن لازم ذلك اعتماده على بطوتها. 

فلو تعذر وضع شيء من هذه الأعضاء سقط الفرض بالتسية إليه» فلو 
قطعت يده من الزند لم يجب وضعه ولا وضع رجل قطعت أصابعها لفوات 
محل الفرض . 

0" 
عدم الاكتفاء بما عدا ذلك كالحرف وأطراف الأصابع وظهرها وهو كذلك . 


(ولو تعذر التنكيس لم يجب وضع وسادة ليضيع جبهته عليها) إكمالاً 
للسجود (بل يخفض القدر الممكن) نعمء إن حصل التتكيس بوضع الوسادة 
وجب . 

قال الشيخ بن حجر في المنهج القويم ص :)١78(‏ ولو عجز عن وضع 
جبهته إلا على نحو وسادة فإن حصل التنكيس لزمه وضع ذلك ليسجد عليه 
وإلا فلا إذ لا فائدة فيه. اه. 


قال العلامة الكردي في الحواشي المدنية (ج١79/1؟):‏ (قوله: إذ لا 
فائدة فيه) لكنه يندب كما صرح به في العباب وغيره خروجاً من خخلاف من 
أوجبه . 
كال في الإبعاب: هو كوي من جهة ا لمعي اه (فائدة): ولو تعارض 
عليه التنكيس ووضع الأعضاء فالأقرب أنه يراعي التنكيس لاتفاق الشيخيه 
1 


#لمسحئ )6 


ولو عصب جبهته لجبراحة عمتها وشق إزالتها سجد عليها بلا إعادة هذا 
أقله وأكمله: أن كبر ويضع ركبتيه ثم يديه ثم جبهته وأنفه دفعة 
نس ههه 


عليه ذكره في الترشيح ص568). 

(ولو عصب جبهته لحراحة عمتها) جميعها (وشق إزالتها) مشقة شديدة 
وإن لم تبح التيمم كما في شرحي الإرشاد لابن حجر وكذلك الإيعاب وهو 
ظاهر الأسنى والخطيب و(سم) وغيرهم. واشترط في التحفة والمنهج القويم 
أن يخاف من نزعها محذور تيمم (الحواشي المدنئية مع تقديم وتأخير 
١/+؟).‏ (سجد عليها) للعذر (بلا إعادة) لأنه عذر غالب دائم. وخرج 
بقوله: عمتها ما إذا بقى منها شيء فإنّه يكفي وضعه لأن الواجبٌ وضع جزء 
من جبهته وإن قل فقط. (هذا أقله) أي: أقل السجود وأما أكمله فأشار إليه 
المصنف بقوله. (وأكمله) أي: السجود (أن يكبر) المصلي لهويه لثبوته قي 
الصحيحين ء ويكون تكبيره بلا رفع لأنْ النبي مَؤْمَاعيِيومَ كان لا يفعل ذلك في 
السجود»ء متفق عليه. وقيل: يرفع في كل خفض ورفع» وفيه أحاديث صحيحة 
واختاره أبويكر بن المنذر وأبو علي الطبري والروياني وبعض أهل الحديث. 
(الجم الوهاج )١5/8/7‏ 

(ويضع ركبتيه) وقدميه أولاً (ثم يديه) أي: كفيه للاتباع رواه أبوداود؛ 
وقال الخطابي: إن تقديم الركبتين أثيت من تقديم اليدين» وبه قال أكثر 
العلماء: وهو أرفق بالمصلي وأحسن في الشكل ورأي العين (النجم الوهاج 
5 ) (ثم جبهته وأنفه دفعة) لأنْ النبي مؤإناتبيزعز رئي على جبهته وأنفه 
أثر الماء والطين من صلاة صلاها بالناس» رواه البخاري ومسلم. (النجم 
الوهاج 44/7 )١‏ ويكره مخالفة الترتيب المذكور وعدم وضع الأنفء ويضع 
الجبهة والأنف معاً كما في أصل الروضة والمحرر والمجموع عن البندليجي 


ب" 


)هه 


ويضع يديه حذو منكبيه منشورة الأصابع نحو القبلة مضمومة 
مكشوفة ويفرق ركبتيه وقدميه قدر شبر ا 
يش ابه ساس ا للد 

وغيره» لكن في موضع آخر منه عن الشيخ أبي حامد أنهما كعضو واحد يقدم 
أيهما شاء؛ وإنما لم يجب وضع الأنف كالجبهة مع أنْ خبر: «أمرت أن أسجد 
على سبعة أعظم» ظاهره الوجوب للأخبار الصحيحة المقتصرة على الجيهة. 
الوا ومين أحاى :انيه كان الي #الدكن الميييو ا ترقيها كعات أن 
روايات الأنف زيادة ثقة ولا منافاة بينهماء انتهى؛ ويجاب عنه بمتع عدم 
المنافاة إذ لو وجب وضعه لكانت الأعظم ثمانية فينافي تفصيل العدد وهو 
قوله: سبعة أعظم. (النهاية )010/١‏ 

(ويضع يديه حذو) بفتح الحاء المهملة (منكبيه) اي: ابيا لان النبى 
صَؤَاتَدْعْتِِيرٌ كان يفعل ذلك » رواه أبو ذاوة وقيره م ديت أبى حميد . 

وعن وائل ابن حجرء قال قلت: لأنظرنٌ إلى صلاة رسول الله 
عدر » قال: «فلما افتتح الصلاة كبرء ورفع يديهء فرأيت إبهاميه قريباً من 
أذنيه» فذكر الحديث» قال: افسجد فوضع رأسه بين يديه على مقدارهما حين 
افتتح الصلاة». (النجم الوهاج .)١5١/5‏ (منشورة الأصايع نحو القبلة 
مضمومة مكشوفة) للإتباع» أما التشر فرواه البخاري من حديث أبي حميد. 
وأما الضم فرواه ابن حبان من حديث وائل بن حجرء وأما كونها للقبلة فرواه 
البيهقي عن البراء بن عازب . (النجم الوهاج ؟/50١)‏ 

ويسن رفع ذراعيه عن الأرض معتمداً على راحتيه للأمر به في نخبر مسلمء 
ويكره بسطهما للنهى عنه نعم؛ لو طال سجوده وشق عليه الاعتماد على كفيه 
وضع ساعديه على ركبتيه لحديث فيه ذكره في المجموع . (النهاية )١65/١‏ 


(ويفرق) الذكر (ركبتيه و) كذا بين (قدميه قدر شبر) لأن أيا حميد رواه 


كن 


وم هه 
ويرفع الرجل بطنه عن فخذيه وذراعيه عن جنبيه وتضم المراة ويقول: 
سبحان ربىي الأعلى ثلاثاء ويزيد في السجود من قلنا يزيد في 
لكوع تببحا كا ببق :لاد عو أن اليه لان تتحلات ويك يفت 

: الشى يوي 
روق 3 داأود: أن النق.: مَتَرََ موسر كان إذا سجد لو مرت بسمة لنفذت) . 


وروى مسلم: «أنه مَرْنَامَتِرَسَرْ كان إذا سجد جخى» ويروى (خوى) ومعنتاه: رقع 
عضديه وجافاهما عن جنييه ورفع بطنه عن الأرض (النجم الوهاج .)١51/17‏ 

(و) يرفع (ذراعيه عن جنبيه) لما في الصحيحين عن أبي حميد: (أثه 
مَزْإَعيِوسرٌ كان إذا سجد فرج بين يديه حتى يرى بياض إبطيه») » ويستحب: 
(أن يرفع مر فقيه ويعتمد على راحتيهة) روىي البخاري ذلك عنه صَِإْْشْْعَيَدوسَةٌ ) وأن 
يرقع ظهره ولا يحدودب ولا يرفع وسطه عن أعلاه وأسفله. (النجم الوهاج 
6 ). 

(وتضم المرأة) والخنثى ولو غير بالغين فيضم كل منهما إلى بعض ولو 
فى خلوة فيما يظهر لما في تفريقهما بعضه من التشبه بالرجال. ولما روى 
البيهتي مرسلا أَنَّهِ راتيب مر على امرأتين تصليان» فقال: «إذا صليتما 
فضما بعض اللحم إلى بعض». (النجم الوهاج .)١61/7‏ (ويقول) بعد ذلك 
الإمام وغيره (سبحان ربي الأعلى) ويسن زيادة: وبحمده» وأقله مرة» وأكثره 
إحدى عشرة (بشرى الكريم ص :)١75‏ وكونه (ثلاثاً) أدنى الكمال كما مر 
في الركوع فيقتصر إمام غير محصورين عليه (ويزيد في السجود من قلنا يزيد 
في الركوع) وهو المنفرد وإمام قوم محصورين رضوا بالتطويل (تسبيحاً كما 
سيق في الركوع) من خمسة إلى إحدى عشرة» (ثم) يقول بعد التسبيح (اللهم 
لك سجدت) ولو قال سجد الفاني للباقي لم يضر إن قصد الثناء (وبك آمنت 


اق 


©( سسسه__ )هه 
ولك أ أسلمت سجد مخد وجني 0 0 بحوله 


لت 
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ولك أسلمت سجد وجهي) أي ذاتى من إطلاق الجزء على الكل (للذي خلقه 
وصوره) ا أحدث فيه صوراً وأكالا عي 1 شق سمعه وبصره) أي 
منفذهما لأنهما من المعاني ولا يتصور فيهما الشق (بحوله) وهو بمعنى قوله 
(وقوته تبارك الله أحسن الخالقين) للإتباع. قال في الروضة: ويستحب فيه 
(سبوح قدوس رب الملائكة والروح) قال في المجموع: وكذا (اللهم اغفر لي 
ذنبي 000 أوله وآخره وعلائيته وسره» اللهم إنيى أعوذ برضاك من 
سخطك وبعقوك من عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت كما 
أثنيت على نفسك) » ويأتي المأموم يما يمكنه من غير تخلف» وخص الوجه 
بالذكر لأنه أكرم جوارح الإنسان وفيه بهاؤه وتعظيمه» فإذا خضع لشيء خضع 
له سائر جوارحهء ولو قال: سجدت لله في طاعة الله لم تبطل صلاته» (وإن 
دعا فحسن) لخبر مسلم: «أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد فأكثروا فيه 
من الدعاء» ؛ ويسن للمأموم إذا أطال إمامه سجودهء وتخصيص الرافعي وغيره 
الدعاء بالسجود يفهم أنه لا يشرع في الركوع وليس كذلك بل هو فى السسجود 
آكد وأفضل وأرجى للقبول. (النهاية .)01-518/١‏ 

(ثم يرفع رأسه ويجب الجلوس) بين السجدتين ولو في التفل 0-7 
لقوله صَرَسعدِب1َ اثم ارفعم حتى تطمئن جالسا»» وفي الع 3 
مَْإَنعدِيمَ1َ إذا رفع رأسه لم يسجد حتى يستوي جالسأ». وقال أبو حنيفة: لا 
تجب الطمأنينة ولا الجلوس »؛ بل يكفي أن يرفع رأسه عن الاأرض أدنى رفع 
ولو كحد السيف. (النجم الوهاج .)١57/17‏ 


١ 


© مس )ه: 


وأن لا يقصد برفعه غيره وأكمله أن يكبر ويجلس مفترشاً يفرش يسراه 
ويجلس عليها وينصب يمناه ويضع يديه على فخذيه بقرب ركبتيه منشورة 
مضمومة ويقول: اللَهُمّ اغفر لي وارحمني وعافني واجيرني واهدني وارزقني؛: 
ار د لس ال 

(و) يجب (أن لا يقصد برفعه غيره) أي: الجلوس لما مر في الركوع فلو 

رقع فزعاً من شيء لم يكف ويجب عليه العود إلى السجودء وأن لا يطوله ولا 
الاعتدال لأنهما شرعا للفصل لا لذاتهما فكاتا قصيرين فإن طول أحدهما فوق 
ذكره المشروع فيه: قدر الفاتحة في الاعتدال وقدر أقل التشهد في الجلوس 
بين السجدتين عامداً عالماً بطلت صلاته» واختار كثيرون أنهما طويلان. 


(بشرى الكريم ص 2)١55‏ (وأكمله أن يكبر) من غير رفع يد مع رفع رأسه 
من سجوده للاتباع رواه الشيخان (ويجلس مفترشأ) لأنه جلوس يعقبه حركة 
فكان الاقتراش فيه أولى (النهاية ١/019)؛‏ وأشار المصئف لهيئة الافتراش 
بقوله (يفرش يسراه) أي: رجله اليسرى (ويجلس عليها) أي على كعب يسراه 
(وينصب يمناه) أي قدمها (ويضع يديه على فخذيه بقرب ركبتيه) بحيث 
تسامت رؤوس أصابعهما الركبتين فلو لم يرفعهما عن الأرض كره (بشرى 
الكريم ص /الا١‏ -19/8) 

(منشورة) أصابعهما لا مقيوضة (مضمومة) أصابعهما لا مفرقة موجهة 
للقيلة كالسجود وهذا الضم لا خلاف فيه بخلافه في التشهد»ء فالرافعي مخالف 
للنووي فيه (بشرى الكريم ص .)178-١9/9/‏ (ويقول: اللهم اغفر لي) ما وقع 
وسيقع من ذنوبىي (وار حمني) رحمة واسعة تعم جميع دنياي وآخرتي ؛ وإلا 
فأصل الرحمة لا يخُلو منه أحد (وعافتي) أ ادفعم عني بلايا الدئيا والآخرة 
(واجبر ني) أي : أغنني وأصلح شأني (واهدني وارزقني) ع1 وكا 5 ل" 
تعب فيه ولا منة لأحد فيه. ويزيد المنقرد وإمام من مر: (رب هب لي قلباً تقيا 
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والإقعاء ضريان» أحدهما: أن يضع ألبشية على عقبيه ورك كبتيه وأطراف 
أصابعه بالأرض وهو مندوب بين السجدتين لكن الافتراش أفضل: 
الغاني: أن يضع أليتيه ويديه بالأرض وينصب ساقيهء وهذا مكروه في كل 
صلاة ثم يسجد سجدة أخرى مثل الأول ا 10 
00407111700020 
نقياً من الشرك بريًا لا كافراً ولا شقياًء رب اغفر وارحم وتجاوز عما تعلم إنك 
أنت الأعز الأكرم). (بشرى الكريم ص )١78‏ قال الدميري في النجم 
(؟/*5١):‏ و(الغفر): السترء و(العافية) تقدم أنها: دفاع الله عن العبدء 
و(الأرزاق) نوعان: ظاهرة للأبدان كالأقواتء. وباطنة للقلوب والتفوس 
كالمعارف والعلوم. (والإقعاء ضربان: أحدهما أن يضع أليتيه على عقبيه 
وركبتيه وأطراف أصابعه بالأرض وهو) أي هذا النوع (مندوب بين 
السجدتين) وفي كل موضع يسن فيه الافتراش. (لكن الافتراش أقضل) 
لشهرته» قال السيد عمر بن محمد بركات )١57/1١(‏ وهذا استدراك على ما 
يتوهم من نديه أنه مثل الافتراش في الأفضلية حيث كان كل منهما مندوباً 
ومطلوباً فدفع هذا التوهم بالاستدراك المذكور» اه. 

(الثاني: أن يضع آليتيه ويديه بالأرض) ليس بقيد (وينصب ساقيه؛ وهذا 
مكروه في كل صلاة) لما روي: أن النبي صَرْتَعَتِرََمْ نهى عن الإقعاء في 
الصلاة». وروى على أن النبي مَؤْئئتيِدَسدَ » قال لي: «يا على أحب لك ما 596 
لنفسي وأكره لك ما أكره لنفسيء لا تقع بين السجدتين» (البيان ؟١/7786).‏ 

(ثم يسحجد سجدة أخرى مثل الأولى) أي في الأقل والأكمل» وإنما 
شرع تكرار السجود دون غيره» لأنه أبلغ في التواضع » لان الشارع ١‏ 
بالدعاء فيه وأخبر أنه حقيق بالإجابة» فيسجد ثانياً شكراً لله تعالى على 
إجابتهماء كما 5508 فيمن سأل ملكا فأنعم عليه. (النجم 1868/9 )١54‏ 

ا 


© سس )© 


ثم يرفع رأسه مكبرأ ويسن أن يجلس مفترشأ جلسة لطيفة للاستراحة 
نس ههه 


رردي:* «أنه لما عرح برسول الله مَؤْتَدْعَتِدمَرَ إلى السماء فمن كان من 
الملائكة قائما سلموا عليه قياما ثم ركعوا شكرا لله تعالى على رؤيته 
مَْتمتِِيَسَةَ ؛ ومن كان من الملائكة راكعا رقعوا رؤوسهم من الركوع وسلموا 
عليهء ثم سجدوا لله تعالى شكرا على رؤيته» ومن كان منهم ساجداء رفعوا 
رؤوسهم وسلموا عليه ثم سجدوا ثائية شكرا لله تعالى على رؤيته4 فلذلك صار 
السجود مثنى مثنىء فلم يرد الله أن يكون للملائكة حال إلا وجعل لهذه الأمة 
حالاً مئل حالهم: كذا قاله أبو الحسن القرطبي في كتاب «الزاهر). (النجم 
؟ ١غ )١١‏ 

وجزم في الروضة بأن أفضل الأركان: القيام» ثم السجودء ثم الركوع. 

وقيل: الأقضل تطويلهما نهاراً: وتطويل القيام ليلا لأنَ الظلمة مانعة 
لرؤية ها يلهيه حكاه الطبري شارح (التنبيه)» وأفتى بعض المتأخرين بأن 
عشرين ركعة من قعود أفضل من عشر ركعات من قيام لما في الأول من زيادة 
الركوع والسجود وغيره. (النجم ؟/155167) 

(ثم يرفع رأسه مكبرا) مع ابتداء الرفم (ويسن) لكل مصل ولو قوياً أو 
في نفل (أن يجلس مفترشاً جلسة لطيفة للاستراحة) ويجعل يديه على فخذيه 
فيهاء وتكون قدر أقل الجلوس بين السجدتين للاتباع فإن زاد على ذلك كرهء 
إذ هى من السئن التي أقلها أكملها كسكتات الصلاة» فإن بلغت ما يبطل في 
الجلوس بين السجدتين يطلت صلاته عند (حج)» ويكره تطويلها على 
الجلوس بين اللسجدتين عند (م ر) والخطيب ولا تيطل الصلاة به. (بشرى 
الكريم ص ١78‏ مع زيادة توضيح). 


رذحن 


(عقيب) السجدة الثانية بعد (كل ركعة لا يعقبها تشهد) بل يعقبها قيام 
ولو من الركعة الثانية كأن لم يقعد للتشهد الأول وإن كثرت الركعات» وهي 
فاصلة بين الركعات ليست من الأولى ولا من الثانية » ولو أحرم وإمامه فيها لم 
يلزمه موافقته فيها؛ وتكره لبطيء النهضة بحيث يفوته بتأخره لها بعض الفاتحة 
مع الإمام ويعذر في التخلف لها إلى ثلاثة أركان عند (م ر) كالمتخلف لإتمام 
التشهد الأول. (بشرى الكريم ص ١78‏ مع زيادة توضيح)؛ ولا تسن عند 
الأئمة الغلاثة لقول وائل بن حجر: «أَنَّه مَوْسَاعيِديسةَ كان إذا رفع رأسه من 
السجود استوى قائماً» ولأنها لو ندبت لكان لها ذكر مشروعء ولما أجمعنا 
على أنه لا ذكر فيها دل على أنها غير مستحبة (النجم الوهاج؟/5 ))١50١16‏ 
وفي الروضة قول أنّها لا تسن. (انظر الروضة )711/١‏ 

(ثم) يسن لكل مصل ولو قويّا وأمرأة أن (ينهض معتمداً على يديه) أي: 
على بطن كفيه مبسوطتين سواء قام من سجود أو جلوس تشهد أو استراحة لأنه 
أعون وأشبه بالتواضع مع ثبوته عنه مَإْتعيرَسَةَ أي أنه كان يقوم كقيام العاجز, 
وفي رواية العاجن وكلاهما بإخراج رأسه إلى أمام ركبتيه فتعين ذلك بالحديث 
ونص الأئمة. (بشرى الكريم ص 178) 

(ويمد التكبير) من ابتداء رفعه من السجود (إلى أن يقوم) بشرط أن لا 
يطوله أكثر من سبع ألفاتء فإن كان زمن الرفع وجلسة الاستراحة يزيد على 
سبع ألفات اقتصر في مد التكبير على قدرهاء ثم اشتغل بذكر إلى أن ينتصب 
قائماًء ولا تسن تكييرتان اتفاقاً. (بشرى الكريم ص )١78‏ 


الكل 


“© سس )هه 


وإن تركها الإمام جلسها المأموم ولا نشرع لرقع من سجود العلاوة ثم 
يصبى الركعة الثانية كالأولى إلا في النية والإحرام والاستفتاح فإن زادت 
صلاته على ركعتين جلس بعدهما مفترشا وتشهد وصلى على النبي 
صَإْاتَا ليوك ولجدة دون أله وا وا الاو م وا ف دوه تل فاخ الا م لقص اللو ماو اد 
اك 
(وإن تركها الإمام جلسها المأموم) لأنَ زمنها قصيرء (ولا تشرع لرفع 
من سجود التلاوة) لأنّها لم ترد فيه (ثم يصلي الركعة الثانية كالأولى) لقوله 
في حديث المسيء صلاته: (اثم أصنع ذلك في صلاتك كلها رواه الشيشان. 


(إلا في الئية والإحرام و) دعاء (الاستفتاح) لأنَّ ذلك يراد للدخول (فإن 
زادت صلاته على ركعتين) كالظهر والعصر والمغرب والعشاء (جلس يعدهما 
مفترشاً) بأن يجلس على كعب يسراه وينصب يمناه ويضع أطراف أصابعها 
للأرض (وتشهد) أي قرأ التحيات» وهذا الجلوس والتشهد فيه سنتان» ويه 
قال مالك وأبو حنيفة وعامة أهل العلم» وقال الليث وأحمد وإسحاق وداود 
وأبو ثور (هما واجبان). دليلنا: ما روي عن ابن بحينة: «أنَّ النبي مَإْإتعييرت1 
قا سن الشين .مق الكلوى أن تغب ,واد سلين 0"الالناا اذى «ضاوقاة ابد 
سجدتين للسهوء ثم سلم) ولو كانتا واجبتين لما جيرهما بالسجود كالركوع. 
(البيان ؟/9؟؟) 

(وصلى على النبي مَرَنَعَدِيِسَرَ وحده دون آله) على الصحيح لبنائه على 
التخفيف ولأنَ فيها نقل ركن قولي على قول وهو مبطل على قول. واختير 
مقابل الصحيح لقوله سَرَشَعَتِيَرَ: «قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل 
محمد» (التحفة مع تصرف5/١8)»‏ و(اآله) مَؤْسَعيِروكَ: بنو هاشم وبنو 
المطلبء بلا خلاف عندنا؛ وقيل: كل مسلم؛ واختاره في (شرح مسلم)؛ 


لمق 


© سس 6ه 
ثم يقوم مكبراً معتمداً على يديه فإذا قام رفعهما حذو منكبيه ويصبي ما 
بقي كالثانية إلا في الجهر والسورة ويجلس في آخر صلاته للتشهد متورك 
يفرش بسراه وينصب يمناه ويخرجها من تحته ويفضي بوركه إلى 
الأرض وكيف قعد هنا وفيما تقدم جاز وهيئة الافتراش والتورك ستة 
ال 0ك 
وقيل: من انتسب إلى التضر بن كتانة؛ وقيل: أصحابه وعشيرته؛ وقيل: 
الأتقياء من المسلمين » لأنّه متسر سئل عن آله فقال: «كل مؤمن تقي» 
لكنه ضعيف؛ و(آل إبراهيم): إسماعيل وإسحاق عليهما الصلاة والسلام 
وأولادهما. (التجم الوهاج )2 . (ثم بقوع كيزا معتمداً على بديه) بأن 
يضعهما على الأرض (فإذا قام رفعهما حذو منكبيه) ويكون ابتداء الرقع بعد 
وصوله إلى حد أقل الركوع. (ويصلي ما بقي) من الصلاة (كالثانية إلا في 
الجهر والسورة) في الأظهر. (ويجلس) كل مصل (في آخر صلاته للتشهد) 
الأخير (متوركاً) وصوره المصنف بقوله (يفرش يسراه وينصب يمناه) واضعاً 
أصابعها بالأرض متوجهة للقبلة (ويخرجها) أي يسراه (من تحته ويفضي 
بوركه إلى الأرض) أي يلصق وركه بالأرض . والافتراش مثله إلا أنه فيه لا 
يخرج يسراه بل يقرشهاء أي يجلس عليها وليس من التورك المستون جلوسه 
على وركه اليمنى مع إخراج رجله اليمنى من جهة يساره وإن لم يمكته إلا 
ذلك» قاله (ح ل). (بشرى الكريم ص .)١979‏ (وكيف قعد هنا) أي في 
التشهد الأخير (وفيما تقدم) من قعود التشهد الأول وجلسة الاستراحة (جارْ) 
بالاتفاق سواء تورك أو افترش أو تربع أو هد رجليه أو نصب ركيتيه أو 
إحداهما أو غير ذلك لكن يكره النوع الثاني من الإقعاء المتقدم ذكره. (النجم 
الوهاج مع تصرف 1210//15). 

(وهيئة الافتراش والتورك) في محلهما (سلة) للاتياع » هذا ما اعتمده 


50 


مسص هه 


ويفترش المسبوق في آخر صلاة الإمام ويتورك آخر صلاة نفسه وكذا 
يفترش هنا من عليه سجود سهو وإذا سجد تورك وسلم ويضع 

000000000022229 
الإمام الشافعي رحمه الله تعالى وعند الإمام مالك: (السئة التورك) في جميع 


جلسات الصلاة», وعند الإمام أبو حنيفة وسفيان الثوري (السنة الافتراش) في 
جميع جلسات الصلاة (انظر البيان 0/5؟)؛ وقد نظم العلامة باكثير حاصل 
هذا الخللاف بقوله: 
والافكسوافن عظلتا عتد ابحى حضنتة 'خحال العتجهة انعدت 
وماالك قد أطلق التوركا والشافعي خير تفصيل حكى 
(ويفترش المسبوق في آخر صلاة الإمام) لأنه ليس آخبر صلاته (ويتورك 
آخر صلاة نفسه) وافتراشه مع الإمام أده مستوفر للحركة وهى عن الافتراشس 
أَسْهّل ٠‏ (وكذا يفترش هنا) أي: في التشهد الأخير (من عليه سجود سهو) ولم 
يرد تركه بأن قصد فعله أو أطلقء. ولو قصد تركه تورك فإن عَرنَّ له فعله افترش» 
وإن حصل به انحناء: كركوع الجالس خلافاً ل حج لتولده من مأمور به كما في 
انمحتاء القائم إلى حد الركوع لقتل نحو حية . (بشرى الكريم ص )١9/9‏ 
(ويضع ) ندباً (في التشهدين يسراه على فخذه) اليسرى (عند طرف 
ركبته) ويجعلها قربا من ركبته بحيث تسامت رؤوسها الركبةء لما روى مسلم 
عن ابن عمر: «أن النبي مَرْئَعدِرسَرَ كان يفعله) ولا يضر أنعطاف الأصابع على 
الركبتين . (النهاية 071/1) 


(مسوطة) الأصابع للوتباع ) رواه مسلم (مضمومة) غبر مفرقة أن 
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ويقبض يمناه ويرسل المسبحة ويضع إبهامه على حرفها ويرقع المسبحة 
مشيرا بها عند قوله: إلا الرّه الا طن االطلنوني ن بمها وسطقب ا اي 


تفريجها يزيل الإبهام عن القبلة فيضمها لتتوجه جميعها للقبلة» وهذا جري 
على الغالب» وإلا فمن يصلي داخل البيت فإنه يضم مع أنه لو فرجها هو متجه 
للقبلة . (النهاية )071/١‏ 

(ويقبض يمناه) أي أصابعها (ويرسل المسبحة) ممدودة (ويضع) رأس 
(إبهامه على حرنها) أي على حرف الراحة كعاقد ثلاثة وخمسين» إذ في 
الإبهام والمسبحة خمس عقد وكل عقدة بعشرة فذلك خمسون» والأصابع 
المقبوضة ثلاثة: وهذه طريقة لبعض الحسابء وأكثرهم يسموئها تسعة 
وخمسين بجعل الأصايع المقبوضة تسعة نظرأ إلى عقدهاء فالخلاف إنما هو 
في المقبوضة ؛ أهي ثلاثة أو تسعة ؟ وآثروا الأول تبعا للفظ الخبر . 

ولو أرسل الإبهام والسبابة معاء أو وضع الإبهام على الوسطى» أو حلق 
بينهما برأسهما أو بوضع أنملة الوسطى بين عقدتي الإبهام أتى بالسنة أيضاً 
لورود جميع الكيفيات الخمسء. أي: كان يفعل مرة هكذاء ومرة هكذا لكن 
رواة الأول أفقه. (بشرى الكريم ص )١8٠١‏ 

[ مَنبِئِم ]: سميت مسبحة بكسر الباء لأنها يشار بها عند التوحيدء 
وخصت بذلك لاتصالها بنياط القلب» أي: العرق الذي فيهء فكأنها سيب 
الكضروةة .ومن أيضاًة عنبانة + لأنها يشان يها عن المي والسغاضطة : 
(بشرى الكريم ص١8١)‏ 

(ويرقع المسبحة) مع إمالتها قليلاً لئلا تخرج عن سمت القبلة (مشيراً 
بها عند) أول (قوله: إلا الله) للاتباع ولا يضعها إلى القيام أو السلام قاصداً 


لالحلا 


( مسح )هه 


ولا يحركها عند رفعها وأقل التشهد: ال ار 
ورحمة الله وبركاته سلام علينا ول عباد النّه ا 
د نس ببهع 
بذلك الإشارة إلى أن المعيود واحد ليجمع في توحيذه بين اعتقاده وقوله 
وفعلهء وعن مجاهد أنها مقمعة للشيطان ويكره أن يشير بالسيابتين» ويستحب 
أن لا يجاوز بصره إشارته»؛ وتكره الإشارة يغيرها وإن قطعت لفوات ما هو 
السنة فيه (بشرى الكريم ص ١8١)غ.‏ (ولا يحركها عند رقمها) 3 النين 
مَؤْتَاءتِرَدَ2ٌ لم يفعله» كذا رواه أبو داود عن عبد الله بن الزبيرء وخروجا من 
خلاف القول ببطلان العلاث الحركات ولو خفيفة. 

وقيل: يستحب التحريك»ء لأنَّ وائل بن حجر روى أن النبي مَإلةاعييرة 
كان يحركها مرغمة للشيطان» قال البيهقي: والحديثان صحيحان. (النجم 
الوهاج )١69/5‏ 

(وأقل التشهد: التحيات) جمع تحيةء وهي: الملك. وقيل: البقاء 
والدوام» وقيل: العظمةء وقيل: السلامة من الافات: وإنما جمعت لان كل 
حر الس ويه ٠‏ فقيل لنا!' قولوا (التحيات لله). 
(النجم الوهاج ؟/١١)؛‏ (لله) أي مختص به بطريق الاستحقاق الذاتيء 
(سلام): بالتنوين. (عليك): أي حفيظ ورقيب بالحفظ والمعونة أو التسليم أو 
الام من الآفات عليك » وقيل معناه الله معك . 


(أنها النبي ورححجمة أنله وبركاته) خوطب به مَِبَاتدْعَلدِوَك انه يكشف له 
عن المصلين» ولذا قال في (الإحياء) وأحضر شخصه الكريم فى قليك عند 
ذللك: (بشيوق الكريم ص )١52-١65‏ 

(سلام علينا) أي : الحاضرين هن: ادمي ؛ وملك » وجني (وعلى عباد الله 


م 


سد )6 


الصالحين أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول اللّهء وأكمله: 
التحيات المباركات الصلوات الطيبات للّه السلام عليك أيها النبي ورحمة 
اللّه وبركاته. السلام علينا وعلى عباد اللّه الصالحينء أشهد أن لا إله إلا 
الله وأشهد أن محمداً رسول النّه 00001 2 
اك 
الصالحين) جمع صالح من جميع الخلق وهو القائم بحقوق الله وحقوق عباده. 

وإنما فسر فى حخير: أو ولد صالح يدعو له: بالمسلم» لأنَّ المراد فيه 
الحث على التزوج والنسل وهنا المراد: تعظيم المدعوٌ له فناسب تفسيره بما 
مر. (بشرى الكريم ص )١50‏ 


(أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله) أو عبده ورسولهء وكذا 
وأن محمداً رسوله عند (م ر) اه (بشرى الكريم ص ,)١55‏ (وأكمله) عندتا 
(التحيات) مر معناها (المياركات) أي: النابتات الناميات (الصلوات) أي 
الخمس» وقيل كل صلاةء وقيل: العبادات» وقيل: الدعاء» وقيل: الرحمة 
(الطيبات) أي الأعمال الصالحة» وقيل: الكلمات الصالحة» وقيل: الكلمات 
الطيبات (لله) عَرَقَجَلّه وهي: التكبير» والتهليل» والتسبيح» والتحميد»؛ وهي 
الياقيات الصالحات: (سيحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر). 
(التجم الوهاج 177/7) 

(السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته؛ السلام علينا وعلى عباد 
الله الصالحينء أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول الله) ومر الكلام 
على جميع ذلك. 

واختار الشافعي وََيَّنة هذا لتأخره ولقول ابن عباس الراوي ذلك كان 
ناعقي يعلمنا ذلك كما يعلمنا السورة من القرآنء وهذا يدل على حفظه 


02 0 


والفاظه متعينة ويشترط ترتيبها حا اق فس امول و وان اوس 1 
سس طق الهرع 8 
وضبطه» ولزيادة المباركات فيه فهو أوفق بقوله تعالى: تيه من عند الله 
مبَدرَكه طَيِْبْةٌ #* 


ب 


وقال أبو حنيفة: الأفضل: أن يتشهد بما رواه ابن مسعود عن النببي 
سَإْإِشْتِمِرَت1َ وهو: «التحيات لله والصلوات والطيبات؛ السلام عليك أيها النبي 
ورحمة الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحينء أشهد أن لا إله إلا 
الله وأشهد أن محمد عبده ورسوله» وبه قال الغوري وأحمد وإسحاق واتختاره 
أبن لدت 


وقال مالك: الأفضل أن يتشهد بما روي عن عمر بن الخطاب ربايئقتة: 
أنه عَلم الناس التشهد على المتبرء وهو: «التحيات لله الزاكيات لله » الطيبات 
للهء الصلوات لله, السلام عليك أيها التبى ورحمة الله وبركاته» السلام عليتا 
وعلى عباد الله الصالحينء أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا عبدالله 

(وألفاظه متعينة) فلا يصح العدول عنها إلى غيرها إذا كان قادراً على 
العربية فلو أبدل تلفظ: أشهد أن لا إله إلا الله بأعلم أن لا إله إلا الله لم يجزئه 

(ويشترط ترتيبها) أي ألفاظه هذا ما جرى عليه المصئف رحمه الله 
تعالى وفي التحفة والنهاية وغيرهما لا يجب ؛» وعبارة النهاية :)2719/1١(‏ ولا 
يشترط ترتيب التشهد كما اقتضاه كلام المصلف حيث لم يغير معناه فإن غير لم 
يصح وتبطل صلاته إن تعمد اه. 

(مثال التغيير الميطل): بأن قال (إلآ الله وأشهد أن محمداً رسول الله 


أاءة 


حسه كت 
وأقله: الله هل عل نيد كن ل 
دام ل بعج _ ل + ل للب 
أشهد أن لا إله) بل يكفر إن قصد المعنى (الجمل 89/١‏ 7)؛ وتشترط موالاته 
عند الخطيب والرملي خلافاً للشيخ ابن حجر (التحفة مع ع ب 87/7) 
(فإن لم يحسنه وجب التعلم فإن عجر) عن التعلم (ترجم) وجوباً بأي 
لغة شاء إذ لا إعجاز فيه؛ وللتشهد شروط كتثيرة لم يتعرض لها المصنف » وقد 
نظمها بعضهم بقوله: 
شروط تشهد سبع تسامت موالاة وإسمام لتفس 
وإتيان به بلسان عرب وحال جلوسه من غير بأس 
مراعاة ليشليد وحصرف وترتيب لمنع مجيء بس 


(ثم بصلي على النبي مَزْشعكِي1) بعد التشهد فلا يجزئ قبله خلافاً 
لجمع؛ (وأقله) أي الواجب في الصلاة (اللهم صلٌ) أو صلى الله (على 
محمد) أو على رسوله أو على النبي دون أحمد أو عليه والرسول والحاشر 
والعاقب ونحوهاء وإنما أجزأت دون عليه في الخطبة لأتها أوسع من الصلاة 
وشروطها شروط التشهد”". 


د 0 ا ا اي شتت تت 

)١(‏ وعبارة التهاية ج١1‏ صة؟0: فيكفي صلى الله على محمد ؛ أو على رسوله؛ أو على النبي 
دون أحمد أو عليه؛ أما الخطبة فيجرئه فيها رصلى الله على الرسول أو الماحي أو الحاشر 
أو العاقب أو البشير أو النذير؛ ولا يجزئخ ذلك هنا كما يشير إليه قولهم: إنه لا يكفي 
أحمد؛ ويفرق بينها وبين الخطبة بأنه يطلب فيها مزيد الاحتياط فلم يغتفر هتا ما فيه نوع 
إبهام بخلاف الخطبة فإنها أوسم من الصلاة؛ الخ. 


*ةٌ 
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كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم وبارك على محمد وعلى آل محمد 
كما باركت عل إبراهيم وعلى آل إبراهيم في العالمين إنك حميد مجيد 
الترع يبلج + ا الس سعهت-_ِ 
(وأكمله: اللهم 07 على محمد وعلى ال محمد) وأزواجه وذريته 
(كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم وبارك على محمد) التبي الأمي 
(وعلى آل محمد) وأزواجه وذريته (كما باركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم 
في العالمين إنك حميد مجيد) المجيد: الكامل شرفاً وكرماً؛ ومحل ندب هذا 
لمنفرد وإمام من مرء لكن في التحفة: أنه يسن ولو لإمام غير من مرء 

ولا 07 بزيادة دنا بل في (التهاية): أنه بسن أي مراعاة للأدب . 


وينبغي زيادته مع إبراهيم أبضاً: وخص إبراهيم بالذكر أن ذكر الرحمة 
والبركة لم يجتمع في القرآن لنبي غيره (بشرى الكريم ص ؟8١)؛‏ فإن قيل: 
تقرر أن نبيئا صَإْبَتَعَدِوَدََ أفضل الأنبياء؛ فكيف يسأل أن يصلى عليه كإبراهيم 
عليهما الصلاة والسلام؟. 

الجواب: قال الإمام التووي في شرح صحيح مسلم (8/7؟ )7‏ بعد أن 
ذكر كلام القاضي عياض والمختار من ذلك أحد ثلاثة أقوال: 

أحدها: حكاه بعض أصحابئا عن الشاقعي رحمه الله تعالى أن معناه صل 
على محمد وتم الكلام هنا ثم استأنف وعلى آل محمدء أي: وصل على آل 
محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم فالمسؤول له مثل إبراهيم وآله 
هم آل محمد مَؤْلدَموسَرَ لا نفسه. 

القول الثانى ‏ معنأه : اجعل لمحمد وآله صلاة منك كما جعلتها 
لإبراهيم وآله قالمسثول المشاركة في أصل الصلاة لا في قدرها. 


الا 
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اغفر لي ما قدمت وما أخّرت وما أسررت وما أعلنت وما أسرفت وما 


أنت أعلم به منى أنت المقدم وأنت المؤخر لا إله إلا أنت ا 
ولس بقع 


القول الثالث: أنّه على ظاهره» والمراد اجعل لمحمد وآله صلاة بمقدار 
الصلاة التى لإبراهيم واله. والمسؤول مقايلة الجملة بالجملة فإن المختار في 
الآل كما قدمناه أنهم جميع الأتباع ؛ ويدخخل في آل إبراهيم خلائق لا يحصون 
من الأتبياء ولا يدخل في آل محمد مَؤْدَئعتَكَ نبي فطلب إلحاق هذه الجملة 
التي فيها نبي واحد بتلك الجملة التي فيها خلائق من الأنبياء اه. 


(ويندب بعده) أي: بعد ما مر من التشهد والصلاة ولو للإمام للأمر به 
فى الأحاديث بل تركه مكروه (الدعاء يما يجوز من أمر الدنيا والدين) 
وبالثاني أولى وبالمأثور أفضل وقال أبو حتفية (لا يدع إلا بالأدعية المأثورة» 
أو ما أشبه ألفاظ القرآن) ومن أصحابه من قال: (ما لا يطلب إلا من الله يجوز 
أن يدعو به في الصلاةء وما يجوز أن يطلب من المخلوقين إذا سأله الله في 
الصلاة أفسدها) ويحرم بمحرم وتبطل به صلاته» وإنما كره بعد التشهد الأول 
لبئائه على التخفيف» ومحله في غير مأموم أما هو فالمسبوق يستحب له في 
كل تشهد وافق فيه إمامه أنْ يوافقه فيه وفيما بعدهء لقولهم: إِنَّهِ يوافق إمامه في 
الأفعال وجوباً وفي الأقوال ندبء وأما الموافق إذا فرغ من تشهده قبل إمامه 
فقيل: لا يشتغل بالصلاة على الآل ولا بما يطلب في الأخير من الدعاءء 
ووجه بأنّه ليس للمتابعة حتى تقتضي الإتيان به؛ بل لو أتى به الإمام لم يتابعه 
فيه لعدم طلبه منه فبقي على كراهته؛ فيدعو بما لا يطلب في الأخيرء وقيل إنه 
كالمسيوق ونقله الكردي عن إنتاء (م ر) والرشيدى عن (فتاوى الشهاب 


سمخ )© 
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الرملي). (بشرى الكريم ص 1817-187). (ومن أفضله) وهو من المأثور (اللهم 
اغفر لي ما قدمت وما أخرت) أي إذا وقع يقع مغفوراً (وما أسررث وما أعلنت 
وما أسرفت وما أنت أعلم به منى أنت المقدم وأنت المؤخر لا إله إلا أنت) 
ومنه: يا مقلب القلوب ثبت قلبى على ديئك ؛ ومنه: اللهم إنيى ظلمت نفسي 
ظلماً كثيراً كبيراً ولا يغفر الذنوب إلا أنت فاغفر لي مغفرة من عندك وارحمئي 
إنك أتت الغفور الرحيم؛ ومنه: اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم ومن 
عذاب القبر ومن فتنة المحيا والممات ومن شر فتنة المسيح الدجال؛ ومنه: 
اللهم إني أعوذ يك من المغرم والمأثم. ويتبغي التعميم في الدعاء لما ورد: أنه 
أحب » وورد أيضاً: أن بين الخاص والعام كما بين السماء والأرضء ولا يحرم 
الدعاء بالمغفرة لجميع المؤمنين؛ نعم إن أراد أن يغفر لجميع المؤمنين جميع 
ذنوبهم حرم لمخالفته لما علم قطعاً أن بعض المؤمنين لا يغفر لهم جميع ذنويهم 
ويدخلون الثار. (بشرى الكريم 187)؛ ويسن: أن يجمع المنفرد وإمام من مر 
بشرطه بين الأدعية المأثورة في كل محل (و) لكن (يندب كونه) هنا (أقل من 
التشهد والصلاة على النبى مَرَتَاعَدِدرَة) هذا بالنسبة للؤمام فإن زاد عليهما وكذا 
إن ساواهما كما فى (التحفة) كره ما لم يكن ذلك لانتظار داخل يقتدى به» أما 
المتفرد وإمام 0 فقضية كلام الشيخين أنهما كالامام لكن أطال جمع أنهما 
يطيلان ما شاءآ ما لم يقعا في سهو. (بشرى الكريم ص 187). 

(ثم يسلم) والسلام واجب في الصلاة؛ لا تصح الصلاة إلا به وهو من 
الصلاة وبه قال أكثر أهل العلم؛ وقال أبو حنيفة وأصحابه: (السلام ليس 
بواجب ء وإنما على المصلي إذا قعد للتشهد أن يخرج من الصلاة بما ينافيها من 
قيام أو كلام أو تعدية أو سلا م) . دليلنا: ما روى علي بن أبي طالب وَوالئئة 
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واقله: السلام عليكم ويشترط وقوعه 6 حال المعود ا 


ايو : 
وكرم وجهه أن النبي مَؤْلئاعيبَة ٠‏ قال: «مفتاح الصلاة الطهورء» وتحريمها 
ل ل 
ولانه أضافه إليهاء فدل على أنه منها؛ وروى جابر بن 1 ان النبي 
مَؤْنتَاعتِدرسرٌ كان إذا سلم في الصلاة اغا اننا دون يها وكيوا : السلام عليكم 
ورحمة الله: السلام عليكم ورحمة الله فقال النبي مَنْشعيِبَِ1َ: اما لي أراكم 
تومئون بأيديكم كأنهما أذناب خيل شمسء إنما يكفيكم أن تقولوا عن يمينكم 
وشمالكم: السلام عليكم ورحمة الله (البيان */*: ؟25غ (وأقله: السلام عليكم) 
فلو أخل بحرف من ذلك لم يصح فإن كان عمدا بطلت صلاته وإن كان سهوا 
سجد للسهو إلا في السلام عليهم فإنها لا تبطل لأنه دعاء لغائب ولا خطاب فيه 
لكنه لا يجزئهء بل قال الرشيدي: يدق أن مكل حم قورة جيه لم يتس به 
التحلل . 

(ويشترط) فيه عشرة شروط (وقوعه في حال القعود) ومستقيل القبلة 
بصدره إلى تمامه والإتيان بأل فلا يصح مع حذفها بخلافه في التشهد لوروده فيه 
لا هناء ويكاف الخطاب وميم الجمع وأن يتلفظ به بحيث يسمع نفسه لو لم 
ا م اا ا ا 0 
على الوارد ولا ينقص عنه. نعم» لو قال: السلام التام أو الحسن أو السلم بكسر 
السين أو فتحها مع سكون اللام أو بفتح السين واللام» أو زاد فيه الواو لم يضر 
لوجود ما يعطفه عليه بخلاف زيادتها في التكبير. 

لول يكم اللا سيم كرا لل يسى سلما رسلا اللاي 
أو سلاع الله عليكم أو عليك أو عليكما بطلت صلاته. ٠‏ (بشرى الكريم ص )١5*‏ 


هه( بمسنامدة___ )© 


وأكمله: السلام عليكم ورحمة الله ملتفتاً عن يمينه حتى يرى خده 

الأيمن ينوي يه الخروج من الصلاة 1 

الس هع 
وقد نظم بعض العلماء تسعة من شروطه فقال: 

شروط تسليم تحليل الصلاة إذا ‏ أردتهاتسعةٌ صحت بغير مرا 

عرف وخاطب وصل واجمم ووالوكن 2 مستتقبلاً ثملا تقصد به الخبرا 

واجلس وأسمع به نفا فإن كلمت تلك الشروط وتمت كان معتبرا 


(وأكمله: السللام عليكم ورححمة ائلّه ) ولا بسن زيادة وبركاته على 
المنصوص المتقول لكنها ثبتت من عدة طرق ومن ثم اختار كثير ندبها. (النهاية 
م قال الذميري تويك ائله تعالى لولمه وزاد السسر خسي والإمام 
والروياني في الحلية: وبركاته لما رواه أبو داود وابن ماجه وابن حيان بإستاد 
ورحمة الله وبركاته» فللا يحسن حيتثل قوله شي ( شرم المهذب) أن الصحيح أو 
الصواب حال فهع انتهى ؛ واعتمد (حج) ندبها في صلاة الجنارة. (بشرى الكريم 
ص )١84‏ ويسنٌ أن لأ بمذه لأنه غبلاف الأولى وأن يسلم تسليمة ثاتية وإن 
تركها إمامه وأن يقول بعدها: أسألك الفوز بالجنة » نعم إن عرض معها أو قبلها 
مبطل كحدث حرمت وإن لم تكن من الصلاة فهي من توابعهاء وأن يفصل 
بينهما بقدر سبحان الله ويسن أن يبتدئ بالسلام مستقيل القبلة بوجههء أما 
بصدره فيجب إلى الميم من عليكم؛ ويسن أن لا يلتفت بوجهه إلا مع الميم 
من: عليكمء للتهى عن الا لتفات في الصلاة. شرف الكريم ص )١45‏ 

(ملتفتاً عن يميته) في التسليمة الأولى ( حتى رى2 أي يرى من على 
جانبه وفي (الإحياء) من تخلفه (خده الأيمن ينوي به) مع أولها (الخروج من 


ا 
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والسلام على من عن يمينه من ملائكة ومسلدي إثيير وجن ثم أخرى 
عن يساره كذلك حتى يرى خده الأيسر ينوي بها السلام على من عن 
يساره منهم والمأموم ينوي الرد على الإمام بالأولى إن كان عن يساره 
وبالثانية إن كأن عن يمينه ويتخير إن كآن خلفه ع ب م 6 
ببح و جب حت 
الصلاة) رعاية للقول بوجويها قياسا على التحرم والاصح عدم وجويها قياسا 
على ساثر العبادات ؛ وعليه يسن قرنها بأوله كما يجب على مقابله » فإن قدم النية 
على أوله بطلت وكذا لو أخرها عنه على الضعيف» وتفوته على المعتمد السنة 
وبالجملة ففيها خطر فليحترز منه أو تترك . (بشرى الكريم ص )١85 - ١84‏ 

(و) ينوي بالتسليمة الأولى (السلام على من عن يمينه من ملائكة 
ومسلمي إنس وجن) إلى آخر الكون علو وسفلاً (ثم) يسلم (أخرى عن يساره 
كذلك) أي ملتفتا (حتى يرى خده الأيسر) ويسن إنهاؤه مع تمام الالتفات به ولو 
سلم الأولى يساراً سلم الثانية يساراً أيضاً لأنّه هيئتها المشروعة لها ففعلها يمينا 
تغيير للسنة فيكره وإن أتى بهما يمينا أو يساراً أو تلقاء وجهه فخلاف الأولى» 
ولو اقتصر على تسليمة جعلها تلقاء وجهه ولو سلم الثانية فشك في الأولى 
أعادهما . (بشرى الكريم ص )١84‏ 

(ينوي بها السلام على من عن يساره منهم) أي: من ملائكة ومسلمي 
إنس وجن (والمأموم ينوي الرد على الإمام بالأولى إن كان عبن يساره) إن قعل 
بالسنة بأن أخر تسليمته الأولى عن تسليمتيه وإلا كان رده على الإمام قبل سلامه 
عليه (بشرى الكريم ص )١86‏ 

(وبالثانية إن كان) المأموم (عن يمينه) أي الإمام. 

(ويتخير إن كان خلفه) بين أن ينوي الرد عليه بالأولى أو بالثانية والأولى 
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ويندب أن لا يقوم المسبوق إلا بعد تسليمتى إمامه فإن قام المسبوق بعد 
التسليمة الأولى جاز أو قبلها بطلت صلاته إن لم ينو المفارقة ولو 
مكث المسبوق بعد سلام إمامه وأطال جاز إن كان موضع تشهده لكن 


امل صصبم بو سو و يي ب تت 
أحب لسبقهاء وينوي الإمام السلام على المقندين من عن يمينه بالأولى ومن 
عن يساره بالثانية وعلى من خلفه بأيهما شاء (بشرى الكريم ص )١86‏ ؛ والأصل 
فى ذلك تبر اليراء «أمرنا رسول الله مَإْتَةعيِيرَةَ أن نسلم على أتمتنا وأن يسلم 
يعضنا على بعض في الصلاة» . 

واستشكل قولهم ينوي السلام على المقتدين بِأنَّه لا معنى للنية فإِنَ 
الخطاب كاف في الصرف إليهم» فأي معتى للئية والصريح لا يحتاج إليها كما 
لا يحتاج المسلم ختارج الصلاة إذا سلم على قوم إلى نية في أداء السئةء 
وأجيب عنه بأنه لما عارض ذلك تحلل الصلاة احتاج إلى نية بحلاف تخارجها 
اه (النهابة ١‏ / و*#ه). 

(ويندب أن لا يقوم المسبوق إلا بعد تسليمتي إمامه) ليحوز فضلهاء (فإن 
قام المسبوق بعد التسليمة الأولى جاز) ولم يحصل على الفضيلة (أو قبلها) أي 
قبل التسليمة الأولى عامداً عالماً (بطلت صلاته إن لم ينو المفارقة) فإن نوى 
المفارقة ثم قام فلا تبطل صلاته أمّا لو قام ناسياً أنه في الصلاة أو جاهلاً تحريم 
فيامه قبل السلاع فلا تبطل صلاته لكن لا يعتد بما فعله قيجلس وجورباً ثم يقوم 
(ولو مكث المسبوق بعد سلام إمامه وأطال جاز إن كان موضع تشهده) لو كان 
منفرداً كأن أدركه في ثالثة رباعية أو ثانية مغرب لأنّه موضع جلوسه (لكن يكره) 
له إطالة ذلك . 


مهرم ص 6 
ولغير المسبوق بعد سلام الإمام إطالة الجبلوس للدعاء ثم يسلم متى شاء 
ولو اقتصر الإمام على تسليمة سلم المأموم ثنتين ويندب ذكر الله تعالى 
والدعاء سرأ عقيب الصلاة ا 00 


(وإلا) إذا لم يكن موضع تشهده كأن أدركه فى آخر ركعة (بطلت) صلاته 
(إن تعمد) الجلوس بعد سلام إمامه وعلم تحريمه فإن كان ناسيا أو جاهلا فلا 
تبطل صا نه ويسجد للسهو. 


اي كد فر 


[ سَحْنِيِيْ ]: قدر الجلوس المبطل في غير موضع جلوسه الزيادة على قدر 
أقل التشهد عند الشيخ ابن حجرء وعند الجمال الرملى الزيادة على طماأنيتة 
الصلاة فمتى مكث بعد تسليمتى الومام زائدا على ذلك بطلت صلاته اه. 
(بشرى الكريم). 


(ولغير المسبوق) وهو الموافق (إبعد سلام الإمام إطالة الجلوس للدعاء) 
ونحوه لانفراده لأن القدوة انقضت بسلام الإمام التسليمة الأولى وحينثل إذا 
حصل له سهو فلا يتحمله عنه الإمام بل يسجد (ثم يسلم متى شاء) وله أن يسلم 
في الحال . 

(ولو اقتصر الإمام على تسليمة سلم المأموم ثنتين) تحصيلاً لفضيلتها 
(تحفة 8/7 )٠١‏ ولأنه خرج عن متابعة الإمام بالأولى بخلاف التشهد الأول فإنَ 
الإمام لو تركه زم المأموم تركه لأن المتابعة واجبة عليه قبل السلام. ولو قارنه 
في التسليمة الأولى فالأصح أن الصلاة لا تبطل كما لو قارته في بقية الأركان 
بخلاف تكبيرة الإحرام فإنه لا يصير في الصلاة حتى يفرغ منها. (النجم الوهاج 
7 (ويندب ذكر الله تعالى والدعاء سراً) لكل مصل إلا الإمام أو 
غيره المريد تعليم الحاضرين فيجهر بكل منهما إلى أن يتعلموا فيسر (عقيب 


٠ 


مص )هه 
6 ص النبي تيوس أوله وآخره ويلتفت الإمام للذكر و والدعاء 
يمينه إليهم 00 

اي ات 
الفصل بالراتبة لكن الأقضل اتصال الذكر بسلام الفرائض وإذا صلى جمعاً أخر 
ذكر الأولى إلى فراغ الثانية » والأكمل أن يأتي لكل منهما بذكرء ويحصل أصل 
السنة ولو بغير مأثور ولكنه بالمأثور أفضل فيقدم منه ما معناه أجل ثم اللأصح ثم 
الأكثر رواية. فإذا سلم مسح جبهته بيده وقال: أستخفر الله ثلاثاً - ثم استغفر الله 
العظيم الذي لا إله إلا هو الحي القيوم الرحمن الرحيمء ويمسح بيميئه على 
رأسه ويقول: بسم الله الذي لا إله إلا هو الرحمن الرحيمء اللهم أذهب عني 
الهم والحزن ‏ ثم اللهم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا الجلال 
والإكرام ‏ ثم . لا إله إلا الله وحده لاا شريك... إلى قدير؛ من غير يحيي 
ويميت» اللهم لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما منعت ولا ينفع ذا الجد منك 
الجدء ولا حول ولا قوة إلا باللهء لا إله إلا الله ولا نعبد إلا إباه له التعمةٌ وله 
الفضل وله الثناء الحسنء لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولو كره الكافرون 
- ثم - آية الكرسي واللإخلاص والمعوذتين ويسبح ويحمد ويكير عشراً عشراً؛ 
وهو الأقل أو ثلاثة وثلاثين في كل » وتمام الماثة: لا إله إلا الله وحده.... إلى 
كدير ويل متحوى اك 

والأحسن كون التكبير أربعة وادنن اريريه عه الصيع : : اللهم بك أحاول 
وبك أصاول وبك آقاتل: اللهم إني أسألك علما تافعاً 0 000 و 
يا : وبعده وبعد المغرب: اللهم أجرني من الثار ‏ سبع وبعدهما ويعد 
ام و ل 0 وأقره المناوي قبل أن 
بشني رجليه بأن يبقى على هيئة الصلاة؛ وقبل أن يتكلم بغير ذكر ودعاء وقرآن: 
(لا إله إلا الله وحده.... إلى قدير) بزيادة يحيي ويميت عشراًء ويفوت ذلك 
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0ه 


ويساره إلى الغبلة ويفارق الإمام مصلاه عقيب فراغه إن لم يحر 


دان يه 
وغيره من الشروط بما ذكر بالقيام ولو لصلاة جنازة على المعتمد ولو زاد في 
المشروع: على قدر الوارد فإن كان لنحو شك عَلِرَ وإلا فلا يحصل الثواب 
المرتب عليه؛ وقال كثيرون: يحصل ثواب المشروع وثواب الزيادة. (بشرى 
الكريم ص ))1410/-1١85‏ (ويصلي) ويسلم (على النبي مَإْإتَهعلوسَةَ أوله) ووسطه 
(وآخره) للاتباع (ويلتفت) ندباً (الإمام للذكر والدعاء فيجعل يمينه إليهم 
ويساره إلى القبلة) وإن كان بالمسجد النبوي عند (حج) (بشرى الكريم ص 
2410© وقيل: يستدبر القبلة» وقيل: يلي المحراب يمينه ويساره إلى الناس وبه 
قال أبو حنيفة ‏ قلت: يتبغي أن يرجح هذ في محراب التبي هدعوو لأنه إن 
فعل الصفة الأولى يصير مستدبرا للنبي مَإْسعبِبسكَ وهو قبلة آدم فمن بعده من 
الأئبياء عليهم الصلاة والسلده”"ا أه (الدميري اج مم١‏ ). 
(ويفارق الإمام مصلاه عقيب فراغه) من التسليمتين ويأتي بالذكر والدعاء 

فى المحل المتصرف إليه لكن في غير المقيد بنحو: (لا إله إلا الله وحده.. 
إلى قدير) بعد الصبح وغيرها مما مر وغير من يجلس يعد صلاة الصيح (بشرى 
الكريم ص »)١88‏ (إن لم يكن ثم نساء) وكذا الخنائى فيما يظهر لقول أم 
سلمة رََلنَدعَنهَا: (كان رسول الله مَرْتَعَيدَكَ إذا سلم قام النساء حين يقضي 
تسليمهء ويمكث يسيراً كي ينصرفن قبل أن يدركهن أحد من القوم) رواه 
لل ل سه التق 8ل سس ببح 
)١(‏ وبمثله قال الإمام الرملي في نهايته ج١‏ ص (551) ونص عبارته: ولو مككث الإمام يعد 

الصلاة لذكر أو دعاء فالأفضل جعل يمينه إليهم ويساره إلى المحراب للاتباع روأه مسلم ؛ 

وقيل عكسه وينبغي كما قاله بعض المتأخرين ترجيحه في محراب النبي مَإْإتستتِدسَ لأنه إن 

فعل الصفة الأولى بصير مستدبراً للنبى صَؤْادَه وود وهو قبلة آدم فمن بعده من الأنبياء اه. 
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ممم 0000 
ويمكث المأموم حتى يقوم الإمام ومن أراد نفلاً بعد فرضه ندب الفصل 
بحلام أو انتقال وهو أفضل وفي بيته أفضل ل ا 
ع 0 
البخاري ولآن الاختلاط بهن مظنة الفساد. فإن لم يكن ثم نساء فالمستحب 
للإمام: أن يقوم من مصلاه عقب صلاته لثلا يشك هو ومن نخلفه هل سلم أو 
لا؟ ولثلا يدخل غريب فيظنه في الصلاة فيقتدي بهء وفي (الإحياء) (أنَ ذلك 
فعل النبي مَرَّشَعِرَسَةٌ وأبي بكر وعمر)ء وقال ابن الرفعة: إنما يستحب له القيام 
بعد الذكر والدعاء. (النجم الوهاج ج185-185/5) 
(ويمكث المأموم) في مصلاء (حتى يقوم الإمام) من مصلاه إن أرادٌ القيام 


بعد الذكر والدعاء وينيغى له أن يختصرهما بحضرة المأمومين» فإذا قاموا طوله 
إذ أرافةء ركه للقانوة تفي قرت لعي دا قاله عبد الرووف قبل ذلك 
حيث لا عذر قال في (الإيعاب) لأنه قد يذكر سهواً فيتابعه. انتهى. (بشرى 
الكريم ص »)١894‏ ( ومن أراد نفلاً) أو فرضاً (بعد فرضه ندب الفصل بكلام) 
نحو إنسان وإن لم يعقل أو كان الكلام ذكرا كتسبيح كما قاله الشرقاوي (بشرى 
الكريم ص 84١)؛‏ (أو انتقال) من موضعه (وهو) أي الفصل بالانتقال (أفضل) 
تكثيراً لمواضع السجود فإنها تشهد له ولما فيه من إحياء اليقاع بالعيادة ففي 
صحيح مسلم: «الأمر بأن لا يوصل صلاته حتى يتكلم). (و) النفل (في بيته 
أفضل) لخبر الصحيحين: «صلوا أيها الناس في بيوتكم فإن أفضل الصلاة صلاة 
المرء في بيته إلا المكتوبة» ولا فرق في ذلك بين المسجد الحرام ومسجد 
المديئة والأقصى والمهجور وغيرها ولا بين الليل والتهار لعموم الحديث 
ولكونه ا عق عن الاك تولة رازه هو قر اغراف :لصفو م ولخي عله 1 رذ 
قضى أحدكم صلاته في مسجده فليجعل لبيته من صلاته فإنّ الله جاعل في بيته 
من صلاته يرا (النهاية ١/5هة)‏ 


#صسص )هه 


فإن كان في الصبح فالسنة أن يقنت في اعتدال الركعة الثانية فيقول: 
اللْهُمَ اهدي فيمن مك حون و لق لقتو لوق 8 يحو وين ماود اق 7ق لد فاطق فا جد لزاع امار مف الف عد لذ بور ب 18 + 


الإحرام إذا كان فى الميقات مسجد والثاقلة المتقدمة لأن المصلي مأمورٌ بالمبادرة 
والصف الأول وفى الانتقال بعد استقرار الصفوف مشقة خصوصاً مع كثرة 
المصلين كالجمعة» وكل ما تشرع فيه الجماعة من النوافل وما إذا ضاق الوقت أو 
خشي من التكاسل أو كان معتكفاً أو كان يمكث بعد الصلاة لتعلم أو تعليم ولو 
ذَهَبَ إلى بيته لفاته ذلك ؛ وغيرها من التوافل المذكورة فى المطولات . 
أفضل والبيوت في الليل » وقال القاضي أبو الطيب إذا أحفى نافلته في المسجد 
كانت أفضل من الست (انظر المغني ١5/ه؟ء‏ والتهانة ج١1‏ ص ”هه والنجم 
ج؟ ص 184). 

(فإن كان) المصلى (في الصبح فالسنة أن يقنت في اعتدال الركعة الثانية) 
يعد إتياته بالذكر الراتب كما ذكره البغوي وتقله عن النص.س وفى العدة تحخوة 
خلاقاً لما في الإقليد. ويمكن حمل الأول على المنفرد وإمام من مر والثاني 
على خخلافه . 

والأصل في ذلك قول أئس: «ما زال رسول الله مَرْسَتعيَمٌ بيقنت في 
الصيح حتى قارق الدئيا؛ صححه الحاكم والبيهقى وأحمد والدار قطنى وجماعة 
من الحفاط وعمل به الخلفاء الراشدون ٠.‏ 

ولا يجزئ القنوت قبل الركوع وإن صح أنه مَؤْناعِيرَةَ قنت قبله أيضاء 
لأنّ رواة القدوت بعده أكثر وأحفظ فهو أولى» وعليه درج الخلفاء الراشدون في 
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لسك )هه 
هديت وعافني فيمن عافيت وتولنى فيمن توليت وبارك لي فيما أعطيت 
وقني شر ما قضيت فإنك تقضي ولا يقضى عليك وإنه لا يذل من 
واليت تبارك ربنا وتعاليت ولو زاد ولا يعز من عاديت فحسن فإن كان 
إماماً أتى بلفظ الجمع اللَّهُمّ اهدنا إلى آخره 12100 
اصرح فيه د بي 
أكنه: الروايات عتهم وأكثرها وشمل كلام المصتف الأداء والقضاء وخالفت 
الصبح غيرها من حيث المعنى لشرفها ولأنّه يؤذن لها قبل وقتها وبالتفويب وهي 
أقصر الفرائضى فكانت الزيادة أليق. (النهاية ١/5:5-*٠هء‏ والنجم الوهاج 
ج ”اص 1794) 
(فيقول: اللهم اهدني) أي دلني دلالة موصلة إلى المقصود (فيمن) أي 
مع من (هديت وعافني) من مححن الدنيا والآخرة (فيمن) أي مع من (عافيت) 
مذ اذللته: 


(وتولني) أي: قربني إليك أو انصرني في جميع أحوالي (فيمن توليت) 
أي مع من قربته أو نصرته أو مع من قربته ونصرته بناء على جواز استعمال 
المشترك في معنييه . 

(وبارك لي فيما أعطيت) أي أعطيتني إياه (وقني شر ما قضيت) أي: 
التضاء أو المقضي (فإنك تقضي) أي تحكم على جميع الخلق (ولا يقضى 
عليك) أي لا يقضى أحد منهم عليك (وإنه) الواو فيه والفاء في: فإنك أحذت 
من ورودهما في قنوت الوتر (لا يذل) بفتح الياء وفي رواية بضمها وفتح الذال 
(من واليت) أي واليته (تباركت ربئا) أي تزايد خيرك وبرك وهي كلمة تعظيم 
مختصة به تعالى ولا يستعمل منها غير الماضي (وثعاليت) كالتفسير لما قبله. 

(ولو زاد ولا يبعز من عاديت ؛: قحسن) قال الرافعي: وزاد بعض العلماء 


+١ م‎ 


لبه مه )هه 


ولا تتعين هذه الكلمات فيحصل بحل دعاء وباية شمها دحعاء كآخر 


00000 
فيه: اولا يبعز من عاديت» قبل اتباركت وتعاليت» وبعده ولك الحمد على ما 
قضيت » أستغفرك وأتوب إليك » ولم يستحسن القاضي أبو الطيب: ولا يعز من 
عاديت لذن العداوة لاا تضاف إلى أنه تعالى ورد عليه بقوله تعالى: مارك أله 


عَدُوٌ لَلْكَفْرِينَ » 

(فإن كان) المصلى (إماماً أتى بلفظ الجمع اللهم اهدنا إلى آخره) حتى لا 
يخصصى نفسه بالدعاء ففي: سنن 5 داود والترمذي أن النبي مَإْعَدمَِرَ » قال: 
(لا يؤم عيد قوما فيخص ننسه بدعوة دونهم فإن فعل ذلك ققد خخانهمة. تعمء 
سصنى من ذلك ما ورد النص به لخبر: «أنه مَإْلتَدَعتِيِيسرٌ كان إذا كبر فى الصلاة 
تقول: اللهم تقني ) اللهم اغسلني) الدعاء المعروقف2 وثيت أن دقاءه 520 
في الجلوس بين السجدتين وفي التشهد بلفظ الإفراد» ولم يذكر الجمهور 
التفرقة بين الإمام وغيره إلا في القنوت فليكن الصحيح اتختصاص التفرقة به 
دون غيره من أدعية الصلاةء وقال ابن القيم في الهدي: إن أدعية النبى 
عؤتعتدت1ر كلها بلفظ الإفراد؛ انتهى . فقول الغزالي: يستحب للإمام أن يدعو في 
الكاوص رو امعد وحن ادكه اوالركوع ضيه لجع كما تححيي تن 
القبوت مردود؛ وكأن الفرق بين القئنوت وغيره أن الجميع مأمورون بالدعاء 
بخلاف القنوت فإن المامومَ يؤمن فقط. (النهاية »0٠0 8/١‏ والنجم الوهاج 
جاص )١4١‏ 

(ولا تتعين هذه الكلمات) للقنوت (فيحصل) أصل سنته (بكل دعاء) ولو 
بدنيوي وغير مأثور ويشترط في بدله كونه دعاء قال (م ر) وثناء ك: اللهم اغفر 
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0# )هم 
لم يصبلي 03 النبي صََإِتَدعَلهِوسَمَ ويتندب رقع اخ أ الل لمر عد أمظ صر ماح اما وق مراع 


سس هه 


لي يا غفور. (بشرى الكريم ص ١/9إ١)‏ 

(وبآبة فيها دعاء كآخر البقرة) إن قصد الدعاء وحده لكراهة القراءة في غير 
القيام (بشرى الكريم 1 (ولكن هذه الكلمات أقضل) لورودهاء ولو قدت 
بالمنقرل عن عمر كان حسناً وهو: (اللهم إنا تستعينتك ونستهديك) إلى آخره. 

ويستحب الجمع بيتهما للمنفردء ويؤخر قنوت عمر على الأصح فإن 
اقتصر على أحدهما فعلى الأول» وكان الشيخ أبو محمد يقول في دعاء قنوت 
)0 

(ثم) على الصحيح (يصلي على النبي صمَإاطيريية) آخره لصحته''' في 
قنوت الوتر الذي علمه النبى مَإْْتَعيوسَةَ للحسن بن علي وزيم مع زيادة فاء في 
باخرة أوله فلا بسن فيه خخلافاً لمن زعمه ولا تظر لكوتها تسن أول الدعاء لأن 
هذا متفتى رعاية للوارد فيه وبسن أيضاً السلام وذكر الأل ويظهر أن يقاس بهم 
الصحب لقولهم يستفاد سن الصلاة عليهم من سئها على الآل لأنها إذا سنت 
عليهم وفيهم من ليسوا صحابة» فعلى الصحابة أولى قال ابن حجر فإن قُلْتَ 
ينافيه إطباقهم على عدم ذكرها في صلاة التشهد قلت يفرق بأنهم ثم اقتصروا 
على الوارد وهنا لم يقتصروا عليه بل زادوا ذكر الآل بحثا فقسا بهم الأصحاب 
لما علمت. (التحفة مع ع ب مع تصرف في العبارة -17/7). وقال أيضاً فإن 
قليف لك الم لعن دكن الآل في التشهد الأول وما الفرق بيئه وبين القبوت » قلت: 
تك يا ا اااا0ا0ا0ا0اك 
(1) أي ذكر الصلاة في آخخر القنوت. ع ب على التحفة ج1ص57. 

اع 


ل 


يديه دون مسح وجهه أو صدره ويجهر به الإمام تسوه اله أ الاح 3 لق 6 
الشرح 


يفرق بأن هذا محل دعاء فناسب ختمه بالدعاء لهم بخلاف ذاك . (التحفة مم 


ع ب مع تصرف في العبارة -23/17). 

[ مَنْنِسِْ ]: لو قرأ المصلي أو سمع آية فيها اسمه يبوك لم تستحب 
الصلاة عليه كما أفتى به الإمام النوويء وحمل الشيخ ابن حجر رحمه الله عدم 
الاستحباب في شرح العباب على ما إذا كانت الصلاة بالاسم الظاهر دون ما لو 
كانت بالضمير . (التحفة مع ع ب مع تصرف في العبارة ‏ ؟35/1)- (ويندب رقع 
يديه) على الصحيح في جميع القنوت والصلاة والسلام بعده للاتباع ثيت ذلك 
عنه مَإِدَعيِوَسَرَ بإسئاد حسن في قنوته على أصحاب بثئر معونة» وصح عن 
جماعة من الصحابة في القنوت وبه قال أبو حنيفة وأحمد وفارق نحو دعاء 
الاستفتاح والتشهد بأنَّ ليديه وظيفة كم لا هنا. والثانتي: لا يرفع ‏ وبه قال مالك 
قياساً على سائر الأدعية في الصلاة» ولما روى الشيخان عن أنس قال: (كان 
النبي مَإْنَعتوِيَكَ لا يرفع يديه في شيء من الدعاء إلا في الاستسمّاء). (انظر 
النجم 2١47/7‏ والتحفة 53/7)» وفي التحفة (19//9*) وبحث أنه في حال 
رفعهما ينظر إليهما لتعذره حيدئذ إلى موضع السجود ومحله إن ألصقهما لا إن 
فرقهما فإنّْ قُلْتَ ما السنة من هذين قلت كل سنة كما دل عليه كلامهم في 
الحجح » ويسن له ككل داع رفع بطن يديه للسماء إن دعا بتحصيل شيء وظهرهما 
إن دعا برفعه اه. 

وني النهاية :)007/١(‏ ويكره للخطيب رفع يديه حال الخطبة قاله البيهقي 
لحديث فيه في مسلم ويكره خارج الصلاة رفع اليد المتتجسة -2505 
يظهر » والأوجه أن غاية الرفع إلى المنكب إلا إن اشتد الأمر ولا يرفع بصره إلى 
السماء قاله الغزالي» وقال غيره: الأولى رفعه إليها: أي في غير الصلاة ورجحه 
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فيؤمن مأموم يسمعه للدعاء ويشاركه في الثناء وإن لم يسمعه قنت 
والمنفرد يسر به وإن نزل بالمسلمين نازلة قنتوا في جميع الصلوات. 
. الس 

ابن العماد. (دون مسح وجهه) لأنه لم يغبت بذلك خببر ولا أثر ‏ وقال أحمد: 
لا يعرف عن أحد أنه كان يمسح وجهه بعد الدعاء إلا الحسن . (النجم )١17/9‏ 
(أو صدره) كفي الروضة وغيرها عدم استحبابه قطعاً بل نص جماعة على 
كراهته (النهاية مع تصرف )0١05/١‏ وجعل الدميري مسحه بدعة متكرة. (انظر 
النجم )١57/7‏ 

(ويجهر به) أي بما مر من القئوت ولو الثناء والصلاة واللام (الإمام) 
في الجهرية والسرية كأن قضى صبحاً أو وتراً بعد طلوع الشمس ليسمع المأموم 
فيؤمن للاتباع لكن دون جهر القراءة ما لم يكثر المأمومون فيرفع قدر ما 
يسمعهم. (فيؤمن مأموم يسمعه للدعاء) ومنه: الصلاة على النبي مَإَتعَدِبرَتةَ وآله 
وصحيهء تعم الأكمل أن يشاركه فيها ثم يؤمن بعدها (يشرى الكريم ص )١05‏ 
(ويشاركه في الثناء) سراً وهو من: فإنك تقضي الخ » أو يستمع أو يقول: أشهد 
فإن كال صدقت بطلت صلاته عند (حج). (أثمد العيئين ٠١‏ 5): (وإن لم 
يسمعه) لصممه أو بعده عنه أو عدم جهره به أو سمع صوتاً لا يفهمه (قدت) 
استحباباً سراً موافقة له كما يشاركه في الدعوات والأذكار السرية (والمنفرد) 


ومأموم سن له (يسر) ان (به) مطلقا عند (حج) وعند (م ر) يجهر بقنوت 
النازلة المنفرد كالإمام . (اثمد العينين )7٠‏ 

(وإن نل بالمسلمين نازلة) عامة كقحط وخوف من عدو ولو مسلمين كما 
هو ظاهر وجراد ومطر مسر بنحو زرع أو خاصة بمعنى العامة كأسر عالم وشجاع 
لتضرر المسلمين بفقدهما (قنتوا) لما صح أنه متسر قنت شهرأ يدعو على 
قاتلى أصحابه القراء بيئر معونة لدفع تمردهم» لا لتدارك المقتولين لتعذره وقيس 
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مسسحس كك 


غير خوف العدو عليه. (بشرى الكريم ص )١76‏ 

(في جميع الصلوات) الخمس . ولا يسجد للسهو لتركه؛ وخرج بالمكتوبة: 
النفل والمنذورة وصلاة الجنازة بل بكره فى الجنازة لبنائها على التخقيف 
وبالنازلة القنوت من غيرنازلة فيكره؛ وبحث في (التحفة) أنه يأتي فيه بقنوت 
الصبح ثم يأتي بسؤال رفع النازلة فإن كان جدباً دعا ببعض ما ورد في صلاة 
الاستسقاء ولعله أراد الأكمل» وإلا فلو اقتصر على سؤال رفع تلك النازلة أجرا. 

وأفتى ابن زياد بأنه لو اقتصر في قنوت النازلة على قنوت الصيح لم يكف 
ولا يضر تطويل الاعتدال بالقنوت المشروع ولو لنازلة خلافاً للريمي في قوله: 
إن تطويله بقنوت النازلة مبطل بل لا يضر تطويل الركعة الأخيرة ولو بغير قنوت 
عند (حج) قال: لأنّه محل التطويل في الجملة. (بشرى الكريم ص .)١78‏ 
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باب ما يفسد الصلاة وما يكره فيها وما يجب 
مق نطق بلا عذر بحرفين أو بحرف مفهم مثل - قف - من الوقاية 


(باب ما يفسد الصلاة وما يكره فيها وما يبجب) 

أي باب حقيقة الشىء الذي يفسد الصلاة بالمعتى المقابل تعدم انعمادها 
فإن المفسد ما بطرأ بعد الاتعقاد وهو المراد هناء والمبطل ما يمتع الانعقاد 
(كاشفة السجا صر ه/ا),: وحكم الباطل والفاسد عندنا واحد إلا في مواضع 
منها: الحج فيبطل بالردة ويفسد بالجماع الطارئ » والعارية: كإعارة الدراهم لغير 
التزبين » فإن قلنا ياطلة كانت غير مشمونة أو فاسدة فمضموئة » والخلع والكتابة 
فالباطل فيهما ما كان على عوض غير مقصود كدم أو رجع إلى خلل في العقد 
كالصغر والسفه والفاسد يترتب عليه الطلاق والعتى» ويرجع السيد بالقيمة 
والزوج بالمهر !اه (ح ل) اه (اليغية ص /410). 

(وما يكره فيها) كالتشييك والالتفات (وما يجب) لها من شروط وأركان 
(متى نطق) المصلي (بلا عدذّر) من نسيان صلاة أو غلبة سعال أو جهل تحريم 
(بحرفين) متواليين وإن لم يفهما؛ وكذا يحرف ممدود وإن لم يقهم نحو (1) 
والمد ألف أو واو أو ياء فالممدود في الحقيقة حرفان (المغني2)539/1 (أو) 
نطق (بحرف مفهم مثل ‏ ق - من الوقاية و ل من الولاية) و ع من الوعاية ؛ 
و ف من الوفاء و ش - من الوشي» (يطلت صلاته) لخبر مسلم عن زيد بن 
أرقم: «كنا تتكلم في الصلاة حتى نزلت #رقوموا ينه َدنْتِينَ * فأمرنا بالسكوت 
ونهينا عن الكلام). 

وعن معاوية بن الحكم السلمي) قال: بينما أنا أصلي مع رسول الله 
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صصح عه 


والضحك والبكاء والأنين والتنحنح والنفخ والتأوه ونحوها يبطل الصلاة 
إن بان حرفان فإن كان عذر بأن سبق لسانه أو غلبه ضحك أو سعال 


مَزْأتعيِيسَرٌ إذ عطس رجل من القوم» فقلت له: يرحمك الله. فرماني القوم 
بأبصارهم فقلت: واثكل أماه ما شأنكم تنظرون إلى ؟ فجعلوا يضربون بأيديهم 
على أفخاذهم, فلما رأيتهم يصمتونتي ‏ سكت فلما صلى النبي مَْةاعيَِةَ ‏ 
قال” (إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس» (المغني559/1). 

(والضحك والبكاء) ولومن خوف الآخرة (والأنين والتنحنح والنفخ) من 
الفم أو الأنف (والتأوه ونحوها) كالسعال والعطاس (يبطل الصلاة إن بان 
حرفان) ولم يعذر وكان عامدا وإلا فلا. وخرج بالضحك التبسم قلا تبطل 
الصلاة به لأن النبي مَرَتَعَيِيو1َ تبسم فيها فلما سلم قال: (مَرَّ بي ميكائيل 
فضحك لي فتبسمت له. (المغنى ١70/1؟)‏ (فإن كان) أي وجد وإنما فسرتها 
بوذا لآنها حتاانائه عقر أن بسبى الساته)"إله :فهو كالقاميى يبل أر لي إذ الا اقصة 
(أو غلبه ضحك) قال القليوبي: وضابط الغلبة عدم القدرة على دقعه. (حاشيتا 
قليوبي وعميره )184/١‏ 

(أو) غلبه (سعال أو تكلم ناسياً) أنه في الصلاة كأن سلم معتقداً كمال 
صلاته فتكلم يسيراً عمداً أو ظن بطلان صلاته بكلامه ناسياً يسيراً» وفي 
الصحيحين عن أبي هريرة: صلى بنا رسول الله سَؤْاتَئعدِبِوْسَ1َ الظهر أو العصر فسلم 
من ركعتين ثم أتى خشبة بالمسجد واتكأ عليها كأنه غضبان, فقال له ذو اليدين: 
أقتصرت الصلاة أم نسيت يا رسول الله؟ ققال لأصحابه: (أحق ما يقول ذو 
اليدين» ؟ قالوا: نعم» فصلى ركعتين أخريين ثم سجد سجدتين. وجه الدلالة أنه 
تكلم معتقداً أنه ليس في الصلاة وهم تكلموا مجوزين النسخ ثم بنى هو وهم 


5 
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أو جاهلاً تحريمه لقرب عهده بالإسلام وكثر عرفاً أبطل وإن قل فلا ولو 
علم التحريم وجهل كونه مبطلاً أو قال من خوف النار آه بطلت 
ع هه 


عليها. (المغتي .)17070/١‏ 

(أو) تكلم (جاهلاً تحريمه) أي: الكلام فيها (لقرب عهده بالإسلام) أو 
نشأ يعيداً عن العلماء بخلاف من بعد إسلامه وقرب من العلماء لتقصيره بترك 
التعلم . 

(وكثر عرفاً) وهو ما زاد على ست كلمات عرفية (أبطل) الصلاة لأنه 
يقطع نظمها ولأن السبق والنسيان والغلية في الكثير نادرة (وإن قل) الكلام بأن 
كان ست كلمات عرفية فأقل عند باعشن (فلا) تبطل الصلاة به أذاً من قصة 
ذي اليدين . 

وخرج بغلبة السعال: ما لو قصده كأن تعمد السعال لما يجده في صدره 
فحصل منه حرفان من مرة أو ثلاث حركات متوالية» فتبطل به وهذا خصوصا 
في شرية التنباك كثير نعم؛ إن صار نحو: السعال مرضاً مزمناً بحيث لم يخل منه 
زمن يسع الصلاة بلا نحو سعال فلا بطلان ولا قضاء وإن شفي كمن به حكة لا 
يصبر معها على عدم الحك. (يشرى الكريم ص )11١5-85١١‏ (ولو علم 
التحريم) أي: تحريم الكلام في الصلاة (وجهل كونه مبطلاً) بطلت صلاتهء 
ولو سلم إمامه قسلم ثم سلم الإمام ثانياً» فقال له المأموم قد سلمت قبل هذا 
فقال: سلمت ناسياً للصلاة على النبي مَرَتَئعِدرْمَكٌ مثلاً لم تبطل صلاة المأموم 
لقلته مع ظنه أنه ليس في صلاة فيسلم بعد أن يسجد للسهو لوقوع كلامه بعد 
انقضاء القدوة (بشرى الكريم ص )7١7‏ (أو قال من خوف النار آه بطلت) 
صلاته لأن آه بالمد ثلائة أحرف وقد تقدم أن التأوه إن ظهر منه حرفان فأكثر 
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ولو تعذرت الفاتحة إلا بالتنحنح تنحنح لما وإن بان حرفان وإن تعذر 
المجهر بها إلا به تركه وأسر بها ولا يتنحنح له ولو رأى أعمى يقع في اليثر 
وتحوه وجب إنذاره بالنطق إن لم يمكن بغيره ولا تبطل بالذكر 
وتبطل بالدعاء خطاباً كرحمك الله وعليك السلام لا غيبة كرحم اللّه زيداً 
201 
بطل الصلاة وهذا منه. (ولو تعذرت الفاتحة) أو غيرها من الأركان القولية 
كالتشهد (إلا بالتنحنح) المشتمل على حرفين أو حرف مفهم أو حرف ممدود 
(تنحنح لها وإن بان حرفان) قال في بشرى الكريم ص :)5١7‏ ونازع في 
(التحفة) بأن الكثير لا يغتفر للغلبة التى لا محيص عنها فبالأولى القراءة التي له 
محيص عنها بالسكوت حتى يزول اه. (وإن تعذر الجهر بها إلا به) أي التتحنح 
(تركه وأسر بها ولا يتنحنح له) لأنه ليس بواجب فلا ضرورة إلى التتحنح له 
نعم » إن توقفت صحة صلاة نفسه عليه كجهر مبلغ توقف عليه سماع الأربعين 
في الركعة الأولى من الجمعة عذرء (ولو رأى أعمى يقع في البثر ونحوه) ومثله 
صغير يقع في نار أو نائم تقصده حية (وجب إنذاره بالنطق إِنّْ لم يمكن بغيره) 
وتبطل الصلاة حينئذ إن نطق بحرفين أو حرف مفهم لأن الصلاة وقتها موسع 
وحفظ الروح واجب مضيق. (انظر أنوار المسالك ص88)» (ولا تبطل) 
الصلاة (بالذكر) والدعاء الجائزين ولو بمستحيل عادة لمشروعيتهما ومن ثم لو 
أتى بهما بالعجمية مع إحسانه العربية أولا مع إحسانه وقد احترعهماء أو كاتا 
محرمين كالذكر بألفاظ لا يعرف معناها وكالدعاء لجميع المسلمين بغفران جميع 
ذنوبهم بطلت. (بشرى الكريم ص )7١4‏ 
(وتبطل بالدعاء خطاباً كرحمك الله) لعاطس (وعليك السلام) لمسلم 
عليه لما تقدم من قوله َإَْاعَيِديْسَرٌ !إن هذه الصلاة لاا يصلح فيها شيء من كلام 
الناس» (لا) إن كان الدعاء بضمير أل (غيبة كرحم الله زيداً) فلا تيطل لأنه 
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سرع سيق 


تأ لعفي يجيا شونا وده 

؟ ‏ أن لا مطلق. 

. أن يكونا بلا خطاب لمخلوق غير النبي صَرْتَاميَت1َ‎  “ 

 :‏ أن يكون الدعاء بلا تعليق: كاللهم اغفر لي إن شئت. (انظر بشرى 
الكريم ص )75١8‏ 

[فرع]: لا تبطل الصلاة بالتلفظ بقرية توقفت على التلفظ بها وذلك 
كالعتق والنذر أي نذر التبرر والوصية والصدقة وسائر القرب المتجزة هذا ما 
اعتمده الشيخ بن حجر رحمه الله واعتمد العلامة الرملي البطلانث في جميع 
القرب إلا النذر لأن المناجاة لا تحقق إلا فيه: «ك: لله علي كذاء» ومحل عدم 
الطلان إذا توفرت الشروط الآتية: 

١‏ أن يكون ما تلفظ به بالعربية. 

* . أن يكون قربة. 

+ أن بخلو عن التعليق . 

أن تكون بدون خطاب مضر. 

ه ‏ أن تتوقف على اللفظ . (إعانة الطالبين ١/١٠؟7).‏ 

(ولو نابه) أي عرض للمصلي (شيء في الصلاة سبح الرجل) بقصد 
الذكر وحده أو مع التفهيم (وصفقت المرأة) والخنتى ولو ختاليتين عن الرجال 
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00 


بيطن كف على ظهر أخرى لا بطناً لبطن ب لب و 0 


ا 5 
الأجانب والأولى (ببطن كف على ظهر أخرى) سواء اليسرى واليمنى أو 
بضرب ظهر اليمين على بطن اليسار وعكسه فهذه أربع صور. 

(لأ بط لطن )انها ليع قالش لمن وما الشوته نظ احداهنا 
على بطن الأخرى فقال الراقي :لا سكن ذإنه 5-7 ولو فعلته على وجه اللعب 
عالمة بالتحريم بطلت صلاتها وإن إن كان قليلاً فإن اللعب ينافي الصلاة اه؛ 
ويؤخذ من ذلك أنها إذا فعلت فعلة من الصور الأربع على وجه اللعب كان 
حت ل ا تر ا ا 


إلا بها. وقد أفتى شيخي فى شخص أقام إصبعه الوسطى وهو في صلاته 
لشخص لاعباً معه بأن صلاته تبطلع والأصل فى ذلك خبر الصحيحين: « 
نابه شيء في صلاته فليسيح وإنما التصفيق لسناءة اه ما أردت ثقله من 
المغني . .)777/١(‏ قال في بشرى الكريم ص :)5١5‏ فلو صفق الرجل وسبح 
غيره كان خلاف السنة ولو كثر التصفيق 00 أبطل عند (حج). ولا يضر 
حيث قصد به الإعلام ولو مع اللعب أو أطلق إن لم يكثر متوالياً فإن قصد به 
اللعب وحده بطلت ولو بواحدة ولو صفقت خارج الصلاة بضرب بطن على 
بطن كره؛ ولو بقصد اللعب عند (حج). 
|فائدة]|: 

سثل الشيخ العلامة سالم سعيد بكير باغيئان عن تصفيق تلامذة المدارس 
أثناء الدرس وحفلاتهم في تلك المدارس ومشاركة أساتذتهم معهم تشجيعاً لهم ؟ 
فأجاب رحمه الله بقوله: الحمد لله وتسأل المولى سبحائه الهداية والتوفيق 
للصواب » الجواب: التصفيق باليد من الرجل خارج الصلاة مختلف فى تحريمه 


مره 


ولو تكلم بنظم القرآن: ك#ييحخئ 0 الكتبَ * وقصد إعلامه 
فقط أو أطلق بطلت أو تلاوة فقط أو تلاوة وإعلاما فلاء 


الشرع ج09 
وإباحته ؛ فالذي مال إليه الشيخ ابن حجر كراهته ولو بقصد اللعب ومال الجمال 


الرملي إلى حرمته حيث كان للهو أو قصد به التشبه بالتساء» ونقله الزيادي في 
شرح التحرير عن الزركشي وأقره وذمه أبن عبد السلام في قواعده بقوله الرقص 
والتصفيق خحفة ورعونة مشابهة لرعونة الإناث لا يفعلها إلا أرعن أي: أحمق أو 
متصنع جاهل اه. من فتاوى الكردي ومعلوم فيما يظهر أن تصفيق هؤلاء في 
مئل هذه المناسبات لا يقصدون به التشبه بالنساء ولا يقصدون به اللعب أيضاء 
وإتما يقصدون به الاستحسان والإعجاب بما يسمعوته من كلام الخطياء 
والعظماء ونحوهم أو لتغلب خصم على خصمه في المناظرة وما أشبههاء وعليه 
فلا تأتي الحرمة هنا حتى على كلام الإمام الرملي الخ ما قاله رحمه الله تعالى) 
والته أعلم . (انظر فتاوى باغيثان المسماة فتح الإله المنان ص 078١‏ باختصار) 

(ولو تكلم بنظم القرآن: ك [يا يحيى خذ الكتاب]) مفهما به من يستأذن 
في أخذ شيء أن يأخذه ومثل قوله لمن استأذن عليه في دخول: [ادخلوها 
بسلام] وقوله لمن ينهاه عن فعل شيء: [يوسف أعرض عن هذا] (وقصد 
إعلامه فقط أو أطلق بطلت) صلاته به لأنه فيهما يشبه كلام الآدميين فلا يكون 
قرآنا إلا بالقصد. (انظر المغني )7171/١‏ 

(أو) قصد (تلاوة فقط أو تلاوة وإعلاماً فلا) تبطل أيقاء ما تكلم به على 
موضوعه وكذا مع الإطلاق عند جمع قاله في بشرى الكريم. 

فالحاصل أن الصور أربع إحداها: إذا قصد القراءة» الثانية: إذا قصد القراءة 
والإعلام» الثالثة: إذا قصد الإعلام فقطء الرابعة: أن لا يقصد شيئاً؛ ففي الأولى 
والكانية لا تبطل » وفي الثالثة والرابعة تبطل. (انظر إعانة الطالبين ١//19١؟)‏ 
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مسح كه 
وتبطل بوصول عين وإن قلت إلى جوفه عمد وكذا سهواً أو جهلا 


بالتحريم إن كثرت عرفاً لا إن قلتء 00 


| مَنبِسِيئ |: تجري هذه الصور الأربع في تنبيه إمامه وغيره بنحو: سبحان الله 
والفتح عليه والتبليغ ولو من الإمام قال في بشرى الكريم ص :)5١4‏ وعلى 
كل لا تبطل به صلاة الجاهل لأنه خفي بل اعتمد السبكي والأذرعي وغيرهما: 
أن كل ما لا يصلح لمكالمة الآدميين» كالتسبيح والتهليل وكل ما لا يحتمل غير 
القرآن كالاإخلاص لاتبطل به على كل التقادير اه. 


وخرج بنظم القرآن ما لو أتى بكلمات مفرادتها منه: كيا إبراهيم سلام 
كن؛ فإن وصلها بطلت مطلقاً عند الشيخ ابن حجرء ولا تبطل عند شيخ 
الإسلام فى شرح البهجة والرملى والخطيب إن قصد بكل كلمة على حيالها أنها 
قرآن أما إذا لم يصلها فلا تبطل إن قصد القرآن بكل كلمة على حالها. (التحفة 
مع ع ب )١55-1١56/5‏ 


(وتبطل) الصلاة (بوصول عين وإن قلت إلى جوفه) إذ! كان وصولها 
(عمداً) لشدة منافاته للصلاة لأن ذلك يشعر بالإعراض عنهاء وقيل: لا تبطل به 
كسائر الأفعال القليلة (وكذا) تبطل الصلاة إذا كان وصول العين (سهواً أو جهلا 
بالتحريم إن كثرت) ولو مفرقاً بخلاف الصوم فإنه لا يبطل بذلكء وقرقوا بأن 
للصلاة هيئة مذكرة بخلافه وهذا لا يصلح فرقاً في جهل التحريم والفرق الصالح 
لذلك أن الصلاة ذات أفعال منظومة والفعل الكثير يقطع نظمها بخلاف الصوم 
فإنه كف (المغني ١/7/5؟)‏ (عرفاً) أي ضابط الكثرة العرف وكذا القلة (لا إن 
قلت) فلا تبطل قطعاً لعدم منافاته للصلاة. 
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باب ها يفسد الصلاة وما بكره فيها وها يجب 


وتبطل بزيادة ركن فعنى كركوع عمداً لا سهواً لا بقولي عمداً كتكرار 
الفاتحة أو التشهد أو قراءتهما في غير محلهما 5000( 
وس تلبت لم 
(وتبطل بزيادة ركن فعلى كركوع عمدا) لتلاعبه» قال في (التحفة) ومنه 
أن ينحني الجالس إلى أن تحاذي جبهته ما أمام ركبتيه ولو لتحصيل توركه أو 
اقتراشه المسئون إذ المبطل لا يغتفر للمددوب بخلاف الانحناء لقتل حيةء لأنه 
لخشية ضرره صار بمنزلة الضروري وسيأتي اغتفار الكثير للضرورة فأولى هذا 
اه وخالفه (م ر) وغيره في كون هذا الانحناء المذكور مبطلاً. بخلاف زبادة ما 
هو من جنس أفعالها المسنونة: كرفع اليدين فلا تبطل وكذا لا تبطل بزيادة قعود 
عهد غير ركن بقدر الجلوس بين السجدتين بعد الاعتدال وقيل السجود أو بعد 
سجدة التلاوة بخلافه قبل نحو الركوع لأنه لم يعهد. ولو سجد على خخشن أو 
يده فانتقل عنه لغيره بعد رفع رأسه مختاراً فيتجه أخذاً من قولهم» وإن لم يطمئن 
بطلان صلاته عند (حج) ؛ وخخرج ب: مختاراً؛ ما لو سجد على نحو شوكة فلا 
تبطل برفعه ويلزمه العود لوجود الصارف. وهو رفعه للتأذي بالشوكة» ولو هوى 
لسجدة تلاوة فله تركه ويعود للقيام وعكُوباً: [ شيرق الكريم ص 119/51١1‏ مع 
حذف نسير) 
(لا سهواً) فلا تبطل صلاته ويسن له أن يسجد للسهوء وكذا (لا) تبطل 
(ب) زيادة ركن (قولي عمداً كتكرار الفاتحة أو التشهد) لأنه لا يغير نظم الصلاة 
بخلاف الفعلي» وقيل تبطل كزيادة ركن فعلي ؛ ذكره السيوطي في شرح التثبيه 
(انظر شرح العنبيه 14/1) 
(أو قراءتهما) أي الفاتحة والتشهد (في غير محلهما) كقراءة الفاتحة في 
الركوع وقراءة التشهد في القيام فلا تبطل صلاته وإن اقتضى ذلك سجود السهو. 


اود 


© صصح 6 
وتبطل بزيادة فعل ولو سهواً من غير جنس الصلاة إن كثر متواليا 
كثلاث خطوات أو ضربات متوالية لا إن قل كخطوتين 00000 

دس به سس 
(وتبطل بزيادة فعل ولو سهواً من غير جنس الصلاة) كالمشي والضرب (إن 
كثر) لأن الحاجة لا تدعو إليه أما إِذا دعت الحاجة إليه كصلاة شدة الخوف أو 
المتنفل على الراحلة إذا احتاج إلى تحريك بده أو رجله فإنه لا يضر وإن كثر 
(المغني .)574/١‏ (متوالياً كثلاث خطوات أو ضربات متوالية) بحيث يعد 
المتأخر منسوباً إلى المتقدم عرفاً 


[ مَنبيِمئ ]: اليد الح الب عسوو اذى المت والحيا يه الرلي اواابنه 
والخطيب الشريينى أن نقل الرجل الأخرى خحطوة ثانية سواء انتقلت إلى محاذاة 
الأولى أو إلى السددطفهة أن أذرنت والذي اعتمده ابن حجر في شرحي الإرشاد 
وبافضل أن نقل الرجل الأخرى إلى محاذاة الأولى مع التواليى ليس خخطوة ثانية 
يل هو مع النقل الأول خطوة واحدة وإن لم يكن إلى محاذاة الأول أو كان 
ولكن ليس على التوالي فخطوة ثانية» أما ذهاب اليد ورجوعها ووضعها ورفعها 
على التوالى فحركة واحدة كما في التحفة والنهاية. (إعانة الطالبين 7١5/1١‏ مع 
زيادة) 

(لا إن قل) الفعل (كخطوتين) وإن اتسعتا لأنه مَرَاتَعَتِرَسَةَ فعل القليل 
وأذن فيه فخلع نعليه في الصلاة ووضعهما عن يساره وحمل أمامة وغمز رجل 
عائشة في السجود وأشار برد السلام وأمر بقتل الأسودين في الصلاة وبدفع 
المار ولأن المصلي يعسر عليه السكون على هيئة واحدة في جميع الصلاة فعفي 
عن القليل لكن يكره لغير حاجة. (بشرى الكريم ص 207١8‏ ونقل السيد 
العلامة أحمد بن حسن العطاس في كتابه تذكير الناس (ص4١٠)‏ قولاً عن 
الإمام القفال الكبير أن الصلاة لا تبطل إلا بالحركات الكثيرة التي يقطع الرائي 


حوره 


باب ما يفسد الصلاة وما يحكره فيها وما يهب 


أو كثر وتفرق بحيث يعد الثاني منقطعاً عن الأول فإن فحش كوثية بطلت 
ولا تضره حركات خفيفة كحك بأصابعه وإدارة سبحة ولا سكوت طويل 
اصرح سياه ل سي 


بأن المتحرك بها ليس في صلاة. 

(أد تكثر وتفرق.بحيث يعد القائى امنقطماً عن الأول) قلا تيطلء انعمء لو 
قصد ثلاثاً متوالية ثم فعل واحدة أو شرغ فيها بطلت لأن الشروع في المبطل 
مبطل ٠‏ 

(فإن فحش) الفعل (كوثبة بطلت) لمنافاة ذلك للصلاة لفحشه وإشعاره 
بالإعراض عنها (ولا تضره حركات خفيفة) وإن كثرت وتوالت لكنه لاف 
الأولى لغير حاجة (بشرى الكريم ص )١١8‏ (كحك بأصابعه) مع قرار كفهء 
وقيل: ولو مع تحريكها لأن أكثر اليد ساكن (بشرى الكريم ص )7١١8‏ (وإدارة 
سبحة) مع قرار كفه كذلك أو شفة أو ذكر أو لسان لأنها تابعة لمحالها المستقرة 
كال صابع ولذلك بحث أن حركة اللسان إن كانت مع تحويله عن محله أبطل 
ثلاث منهاء قال الشيخ ابن حجر وهو محتمل وخرج بالأصابع الكف فتحريكها 
ثلاث ولاء مبطل إلا أن يكون به جرب لا يصبر معه عادة على عدم الحك فلا 
تبطل للضرورة قال (حج) ويؤخذ منه أن من ابتلى بحركة اضطرارية ينشأ عنها 
عمل كثير سومح فيه وإمرار اليد وردها على التواليى بالحك مرة واحدة وكذا 
رفعها عن صدره ووضعها على موضع الحك مرة واحدة أي إن اتصل أحدهما 
بالآخر وإلا فكل مرة على ما استظهره (حج). (فتح المعين بهامش إعانة 
الطالبين مع تغيير في اللفظ ج١‏ ص715-/19١71)‏ 

(ولا) يضر (سكوت طويل) عمداً في غير ركن قصير وإن كان بلا غرض 
في الأصح لأن ذلك لا يخل بهيئة الصلاة؛ واحترز (بالطويل) عن القصير فإنّه 
لا يضر قطعاً لأنَّه مضرور إليه غالباً و(بلا غرض) عما لو سكت لغرض يأن نسي 
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© صصخ 6ه 


وإشارة مفهمة من أخرسء وتتكره وهو يدافع الأخبثين وبحضرة طعام أو 
شراب يتوق إليه رن 1س حو 17 اث امت ويخ أو ان أن لود نجسي امو لفاس الملا رام 


شيئاً فوقف ليتذكره فإنَّها لا تبطل على المذهب (النجم الوهاج 577/7 
51 (و) لا تضر أنضا (إشارة مفهمة من أخرس) لأن إشارته لا يعتد بها في 
الصلاة والشهادة والحنث »؛ وقد نظم هذه الثلاثة بعضهم بقوله: 

إشارة الأخرس مفل نطقه فيماعدائلائة لصدقه 

في الحنث والصلاة والشهادة ‏ تلك ثلائة بلا زيادة 

أما الناطق فلا يعتد بإشارته إلا فى ثلاثة أبواب فقط » وقد نظمها بعضهم 
5 : 

إشارة لناصطق تعتبر ‏ في الإذن والافتا أمانٍ ذكروا 

(وتكره) الصلاة (وهو يدافع الأخيفين) وهما: البول والغائط فيستحب أن 
يفرغ نفسه من ذلك إذا اتسع الوقت وإن فاتته الجماعة» وقيل: يستحب وإن 
فات الوقت ؛ ونقل عن القاضى حسين أنه قال: إذا انتهى به مدافعة الأخيثين إلى 
أن ذهب خشوعه لم تصح صلاته. (المغتي .)905/١‏ (وبحضرة طعام أو 
شراب يتوق) بالتاء المثناة من فوق: أي يشتاق (إليه) ومثل: الطعام والشراب 
كل ما اشتغل به قلبه بحيث يختل خشوعه لو قدمها عليه كوطء حليلته للأمر 
بتقديم العشاء (بشرى الكريم ص 5؟77): ولحديث مسلم: «لا صلاة ‏ أي 
كاملة ‏ بحضرة طعام ولا وهو يدفعه الأخبثان» بالمثلئة أي: البول والغائطء قال 
في المغني وتوقان النفس في غيبه الطعام كحضوره قاله في الكفاية» وهو ظاهر 
إن كان يرجى حضوره عن قرب كما يؤخد من كلام ابن دقيق العيد: بل قيل إن 
غيبة الطعام ليست كحضوره مطلقاً لأن حضوره يوجب زيادة تشوق وتطلع إليه 
(المغني 2710/9/١‏ . 

شه 


(إلا إن خشي روج الوقت) وإلا صلى وجوبا فورا لحرمة الوقت٠‏ 

[ كد ]4 نتفي «المسكانم واف ونيم أنه إنغنا راكن جه مس به 
التوقان فقط إلا نحو لبن فيأتى عليه دفعة والذي اعتمده فى المغنى والتحفة 
والنهاية تبعاً لتصويب الإمام النووي في شرح مسلم أنه يأكل حاجته» وعبارة 
التحفة )١3115-177/5(‏ (وقضية التعبير بالتوقان أنه لا بأكل إلا ما يكسره إلا نحو 
لبن يأتى عليه دفعه لكن الذي صوبه المصئف أنه يأكل حاجته وحديث إذا وضع 
عشاء أحدكم وأقيمت الصلاة فابدؤا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب صريح فيه 
وحمله على نحو: تمرات يسيرة فيه نظر فإنه بعد الإقامة وأدنى شىء يفوتها 
حيتئذ) اه. 

(ويكره تشبيك أصابعه) قال في التحفة :)١/5(‏ قال بعشى الحفاظ 
نهى التبي سَإْتَعيتَِرٌ في الصلاة عن مسح الحصى ومسح الجبهة من أثر التراب 

(والالتفات) بوجهه يمنة أو يسرة فإنه اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة 
العبد كما صح في البخاري ولمنافاته الخشوع» وقد روى أبو داود والنسائي: 
الا يزال الله مقبلاً على العبد في صلاته ما لم يلتفت فإذا التفت انصرف عنه» 
ولهذا قال المتولى يحرمتهء وقال الأذرعي؛ والمختار أنه إن تعمد مع علمه 
بالخبر حرم بل تبطل إن فعله لعب اه . (المغني ١//ال107851)‏ 

ومحل كراعته إذا كات (لغير حاجة ) أما لحاجة قلا بكره للأنه مَإْإَِعلِدِيِوْسَل : 

وؤرة 


سس هم 


ورفع بصره إلى السماء والنظر إلى ما يلهيه وكف ثوبه وشعره ووضعه 
ءةت عمامته مت 1 14 لالجو لد لقاو 107 وت اونا لورع ل ويصيورل اك اب لماه امس ع لالم ا 


الكان في سفر فأرسل فارساً إلى شعب من أجل الحرس فجعل يصلي وهو يلتفت 
إلى الشعب» رواه أبو داود بإسناد صحيح. أمّا الالتفات بصدره فإن حوله عن 
القبلة بطلت صلاته كما علم من فصل الاستقبال وخرج بما ذكر اللمح بالعين دون 
الالتفات فإنه لا بأس به قفي صحيح ابن حبان من حديث علي بن شيبان» قال: 
قدمنا على النبي مَدََامدِوّرٌ وصلينا معه فلمح بمؤخر عينه رجلا لا يقيم صلبه في 
الركوع والسجود فقال: «لا صلاة لمن لا يقيم صلبه». (المغني .)7074/١‏ 

(ورفع بصره إلى السماء) وغيرها مما علا لحديث البخاري: «ما بال أقوام 
يرفعون أبصارهم إلى السماء في صلاتهم» فاشتد قوله في ذلك حتى قال: 
لالينتهن عن ذلك أو لتخطفنّ أبصارهم» ولذلك قال الأذرعي: والوجه تحريمه 
على العامد العالم بالنهي المستحضر له اه (المغني 7/8/١‏ مع زيادة من بشرى 
الكريم ص ,»255١‏ (والنظر إلى ما يلهيه) عن الصلاة كثوب له أعلام لخبر 
عائشة: كان النبي مَؤْتَاَيِدِيمَةٌ يصلي وعليه خميصة ذات أعلام فلما فرغ » قال: 
األهتني هذه اذهبوا بها إلى أبى جهم وآتوني بانبجانيته) رواه الشيخان. 

(وكف ثوبه وشعره) بنحو تشمير كمه أو شد وسطه لخبر؛ «أمرت أن 
أسجد على سبعة أعظم ا ا 0 ذلك يمنع من 
سجودها معه ويئافي الخشوع والتواضع. ومن ثم كره كشف الرأس فيها أو 
إحدى المنكبين والاضطباع (بشرى الكريم ص١7١)»2‏ (ووضعه) أي الشعر 
(تحث عمامته) ومثله أن يصلى وشعره معقرص ٠‏ 


[ خسم 


َنْبِنِضٌْ ]: قال (ع ب) على قول الشيخ ابن حجر في التحفة (وكف 


2 


د الغبار عن جيهته والتثاؤب فإن غلبه وضع يده على فمه والمبالغة 
في خفض الراس في الركوع ووضع يده على خاصرته مو 0 


اح يهه 
شعره بنحو عفصه) وينبغي كما قال الزركشي تخصيصه بالرجل أما المرأة قفي 
الأمر ينقضها الضفائر مشقة وتغيير لهيئتها المنافية للتجمل»: وبذلك صرح في 
الإحياء ويتبغي إلحاق الخنثى بها شرح (م ر) اه (سم) قال (ع شى) قوله 
(م ر) كما قال الزركشي الخ معتمد اه وقال القليوبي بل يجب كف شعر امرأة 
أو خنثى توقفت صحة الصلاة عليه اه. (التحفة مع ع ب ص55١)‏ (ومسح 
الغيار عن جبهته) قبل السلام أما بعده فيسن (بشرى الكريم ص ١7؟)‏ (و) 
يكره (التثاؤب) لخبر مسلم: «إذا تثاءب أحدكم وهو في الصلاة فليرده ما 
استطاع فإن أحدكم إذا قال: ها ها ضحك الشيطان منهة ولا تختص الكراهة 
بالصلاة بل خارجها كذلك . (فإن غليه وضع يده على فمه) وهل يضع اليمنى أو 
اليسرى قال (م ر) اليسرى؛ و(حج): يتخير والسنة تحصل بكل سواء الكف 
ويطنها. (بشرى الكريم ص ١؟؟)‏ 

(والمبالغة في خفض الرأس) عن الظهر (في الركوع) وكذا خفضه عن 
أكمل الركوع وإن لم يبالغ كما دل عليه كلام الشافعي واللأصحاب والخبر 
الصحيح كان مِرْاتَاعرسٌ إذا ركع لم يشخص رأسه أي لم يرفعه ولم يصويه أي 
يخفضه اه التحفة 2)١16/5(‏ (ووضع بده) اليمنى أو اليسرى (على خاصرته) 
لغير حاجة للنهي عنه؛ قال الإمام النووي في شرح مسلم (67/7) قال 
أصحابنا في كتب المذهب المختصر هو الذي يصلي ويده على خاصرته » وقال 
الهروي قيل هو أن يأخذ بيده عصا بتوكأ عليها؛ وقيل: أن يختصر السورة فيقرأ 
من آخرها أآية أو آيتين» وقيل: هو أن يحذف قلا يؤدي قيامها وركوعها 
وسجودها وحدودها؛ والصحيح الأول قيل : نهى عنه لأنها فعل اليهود وثيل: 
1 


سه 


والبصاق قبل وجهه ويمينه بل عن بساره أو في ثوبه أو نحت قدمه. 


فعل الشيطان: وقيل: لأن إبليس هيبط من الجنة كذلك؛ وقيل: لأنه فعل 
المتكبرين . 

(والبصاق) بالصاد والزاي في غير المسجد ولو خارج الصلاة (قبل 
وجهه) وإن لم يكن من هو خارج الصلاة مستقبلاً عند (حج) (يشرى الكريم مع 
تقديم وتأخير ص 5575) (ويمينه) للنهى عنه (بل عن يساره) إكراماً لملك 
اليمين لأن ملك اليسار يتنحى عنه في الصلاة إلى قراغها فالبصاق حيتثذ إنما 
بقع على القرين وهو شيطان الشخص الذي يولد بولادته ويموت بموته وهذا في 
غير مسجده مَِْدَعَتِوسَرَ وحيث لم يكن إنسان عن يساره وإلاا بصق عن بميئه 
احتراماً لهما وإن نردد في (التحفة): في مسجده مَرْتَءِبَرٌ لأته أحق بالاحترام 
من الإنسان الذي عَن يساره مع جزمه بأن لا يبصق عن يساره الذي في ناحيته 
إنسان. وإطلاقهم يشمل الطائف فييصق عن يساره وإن كانت الكعبة عن يساره. 
نعم» إن أمكن أن يطأطئ رأسه فييصق لجهة السفل لا يميناً ولا شمالاً فهو أولى 
(بشرى الكريم مع تقديم وتأخير ص 575) (أو في ثوبه أو تحت قدمه) اليسرى 
هذا إذا كان في غير المسجدء قال في المغني ١8٠١-7 5/١(‏ ): فإن كان فيه 
بصق في ثوبه في الجانب الأيسر وحك بعض ببعض ولا يبصق فيه فإنه حرام 
كما صرح به في المجموع والتحقيق؛ ويجب الإنكار على فاعله وإن قال في 
المهمات إن المشهور الكراهة لحديث الشيخين: «البصاق في المسجد تخطيئة 
وكفارتها دفنها» أي ولو في تراب المسجد لظاهر الخبر الخ. قلت هذا في غير 
المبلط أما المبلط فتجب إزالتها قال في بشرى الكريم ص 07*): أما ما لا 
بمكن كالميلط فتجب إزالتها منه ولا يكفي دلكها فيه. (وللصلاة شروط وأركان 


كرف 


وأبعاض وسنن ‏ فشروطها ثمانية: طهارة الحدث والنجس وستر العورة 
واستقبال القبلة واجتناب المناهي المذكورة وهي الكلام والأكل والفعل 
الكثير ومعرفة دخول الوقت ولو ظنًا والعلم بفريضة الصلاة وبكيفيتها 
فمتى أخل بشرط منها بطلت الصلاة مثل أن يسبقه الحدث فيها ولو سهواً 
ب حت جوب_ وا ‏ وجب بت ب 
وأبعاض وسئن) فالشرط ما يجب تقدمه على الصلاة واستمراره في أثناءها, 
والركن: هو ما لا يجبر بسجود السهو بل إذا فات لا بد من الإتيان به؛ 
والأبعاض: هي ما يجبر بسجود السهو من السئن» وبقية السئن التي لا تجير 
بسجود الهو إذا فاتت تسمى هيئات. (نشروطها ثمانبة: طهارة) الاأاعضاء من 
(الحدث) الأصغر والأكبر بماء أو تراب فإن عجز عنهما صلى فاقد الطهورين 
وأعادء فإن صلى يغير طهر مع جود أحدهما عالماً عامداً لم تنعقد صلاته وعليه 
الإثم أو ناسياً أثيب على قصده لا فعله إلا ما لا يتوقف على طهر كالذكر وكذا 
القراءة من غير نحو جنب. (بشرى الكريم ص 414-197١)غ»‏ (والنجس) في 
التوب والبدن والمكان (وستر العورة) وقد تقدم الكلام عليها في بابه 
(واستقبال) عين (القبلة) أي: الكعبة (واجتناب المناهي المذكورة؛ وهي الكلام 
والأكل والفعل الكثير) وقد تقدم الكلام عليها بإسهاب فلا داعي لإعادته. 
(ومعرفة دخول الوقت) في الصلاة التي لها وقت (ولو) كان معرفة ذلك (ظناً) 
نشأ عن اجتهاد, وقد تقدم كيفية معرفة الدخول إذا جهل وحكم الهجوم لغير 
العارق وغير“دللف: 

(والعلم بفريضة الصلاة) فلا تصح صلاة متردد في فرضيتها (وبكيفيتها) 
بأن يعرف أقوالها وأفعالها وترتيبها؛ (فمتى أخل بشرط منها بطلت الصلاة مثل 
أن يسيقه الحدث)» غير الدائم (فيها ولو سهواً) وإن كان فاقد الطهورين للخير 
الصحيح: «إذا فسا أحدكم في صلاته فلينصرف» وليتوضاً وليعد صلاته» قال في 

لذ 


©( صصح )هه 
أو تصيبه نجاسة رطبة ولم يلق الشوب أو يابسة فيلقيها بيده أو كمه أو 
تكشف الريح عورته وتبعد السترة أو يعتقد بعض أفعاطا فرضا 
وبعضها سنة ولم يميزهما -............0022.22.... ها عد أ هاه ع عه بقل يلد بأد قد اله ع 
الفرع ليه سب 0-2 حتنحتت- . 
بشرى الكريم (ص :)١594‏ ويسن لمن أحدث في صلاته أو قبلها قرب إقامتها 
أن يأخذ بأنفه ولينصرف ستراً على نفسه ولئلاا يخوض الناس فيه ويؤخذ منه أنه 
يسن ستر كل ما يوقع الناس فيه كما لو نام عن صلاة الصبح فتوضاً بعد طلوع 
الشمس فيوهم أنه بصلي الضحى . (أو تصيبه نجاسة) غير معفو عنها في بدنه أو 
ثوبه إن لم ينحها قبل مضى أقل الطمأنينة فإن نحاها قبل ذلك كأن كانت يابسة 
ونفض ثويه حالاً أو رطبة وألقاها بما وقعت عليه حالاً من غير قبض له ولا 
حمل لم تبطل صلاته. (رطبة ولم يلق الثوب أو يابسة فيلقيها بيده أو كمه) أو 
وضع يده على الموضع التجس مما وقعت عليه بطلت صلاته (أو تكشف الريح 
عورته وتبعد السترة) عنه قال في كاشفة السجا ص (/ال/ا) فإن كشفها ريح فلا 
تبطل صلاته إن سترها حالا أي قبل مضي أقل الطمأنيئة . تعم» لو تكرر كشف 
الريح وتوالى بحيث يحتاج في الستر إلى حركات كثيرة متوالية بطلت صلاته 
لأنه نادر كما لو دفع المار بفعل كثير وخرج بالريح غيره ولو بهيمة كقرد أو 
آدمى سواء كان مميزاً أم مأذوناً له أم لا فيضر كشفه وإن سترها حالاً وكذا لو 
كشفها سهواً إن لم يسترها حالاً وإلا لم يضر. (أو يعتقد بعض أفعالها فرضاً 
وبعضها سنة ولم يميزهما) بطلت صلاته عند المصدف والمعتمد أنه لو اعتقد أن 
بعضص. مطلوباتها فرض وبعضها سنة ولم يقصد بفرض معين السنة فتصح صلاته 
تمييزه فرائضها من سننها. والعالم هنا من اشتغل بالعلم زمداً تقتضي العادة أن 
يميز بين الفرض والسنة والعامي بخلافه (بشرى الكريم ص .)١97‏ 
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“| ياب ها يفسد الصلا: وما يكره فبها وما يهب 


فلو اعتقد أن جميعها فرض أو بادر بإلقاء الغوب النجس وبنفض اليايسة 
وستر العورة لم تبطل؛ وأركائها سبعة عشر النيةء وتكبيرة الإحرام: 
والقيام» والفاتحة» والركوع والطمأنينة» والاعتدال والطمأنينة والسجود 
والطمأنينة والجلوس بين السجدتين والطمأنينة والتشهد الأخير وجلوسه 
والصلاة على النبي حَوَتاعيِبوء فيه والتسليمة الأولى وترتيبها هكذاء وأبعاضها 

الا لات 


(فلو اعتقد أن جميعها) أي أفعال الصلاة (فرض) صحت صلاته باتفاق 
ابن حجر والرملي (أو بادر بإلقاء الثوب النجس وبنفض اليابسة) بالتفصيل 
المتقدم (وستر العورة لم تيطل) الصلاة في الجميع لعدم نسبته إلى تقصير 
واعتقاد السنة فرضا لاا يضر وكذا لا يشير قصد الركن بالشرط وعكسه. 
(وأركانها سبعة عشر) بعد الطمأنينة ركنا في كل محل ويعضهم يعدها 
ثلاثة عشر بعد الطمأتينات هيئة تابعة لها ومن عدها ثمانية عشر زاد الخشوع 
ومن عدها تسعة عشر زاد مصل ومن عدها عشرين زاد نية الخروج من الصلاة. 
(النية» وتكبيرة الإحرام؛ والقيام, والفاتحة» والركوعء والطمأنينة) فيه 
(والاعتدال والطمأنينة) فيه (والسجود والطمأنيئة) فيه (والجلوس بين السجدتين 
والطمأنينة) فيه (والتشهد الأخير وجلوسه والصلاة على النبي مَؤْدَاطدرسَةٌ فيه 
والتسليمة الأولى وترتيبها هكذا) وقد تقدم الكلام على كل ركن بما لا مزيد 
عليه؛ وتنقسم هذه الأركان إلى أربعة أقسام: (قلبي) وهو النية و(قولي) وهو 
تكبيرة الاحرام » والفاتتحة والتشهد والصلاة على النبي مَؤْتَئعْتِدسَةٌ بعده والسلام. 
و(فعلى) وهو القيام » والركوع » والاعتدال والسجود: والجلوس بين السجدتين ) 
والجلوس في التشهد الأخير » و(معنوي) وهو الطمأئينات الأربع والترتيب . 
(وأبعاضها) أي الصلاة جمع بعض وهو السنة التي يجبر تركها بسجود 


او 


الف ل 


ستة: التشهد الأول وجلوسه وصلاة على الني متيس فيه وأله في 
الأخير والقنوت وقيامه وما عدا ذلك سئن. 
9 
السهو (ستة) باعتبار ما ذكره المصنف وقد أوصلها غيره إلى عشرين بعضاً. 
(التشهد الأول) والمراد به هنا: اللفظ الواجب في التشهد الأخير فمن 
ركه كك أو ذا مو ازلات اله محر السو 


(وجلوسه) ويتصور السجود لترك القعود وحله بما إذا كان المصلي لا 
يحسن التشهد فإنه يطلب منه الجلوس بقدره فإذا لم يجلس فقد ترك القعود 
للتشهد الأول وحده. 

(وصلاة على النبي صَرَتَئَتِدوََ فيه) والمراد بالصلاة على النبي مَإْْتَاعَتَمِيَدَ 
هنا: اللفظ الواجب بعد التشهد الأخير (وآله في الأخير) أي في التشهد الأخير 
أو في الأول على القول بندبها فيه وصورة السجود للسهو لتركها: أن يتيقن ترك 
إمامه لها كأن يسمعه يقول: اللهم صل على محمد؛ السلام عليكم» فيسن له 
السجود لسهو إمامه (والقنوت) الراتب وهو قنوت الصبح ووتر نصف رمضان 
الأخير (وقيامه) ويتصور سجود السهو لترك القيام وحده بما إذا كان المصلي لا 
يحسن القنوت فإنّه يطلب منه القيام بقدره فإذا لم يقم فقد ترك القيام للقبوت 


وحلمةء 


والله أعلم 
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الا ا 


باب صلاة المطوع 
أفضل عبادات البدن الصلاة ا 1010 


(باب صلاة التطوع) 

ويعبر عنه بالسنة والمندوب والحسن والمرغب فيه والمستحب؛ فهي 
عبن 'وانيذ قراونها على (النشهون رذعب القاقس بوقيره إل أدخين القريمن 
ثلاثة: تطوع وهو ما لم يرد فيه نقل يخصوصه بل ينشئه الإنسان ابتداء وسئة 
وهي ما واظب عليه النبي مَإَنعدِيرٌ ومستحب وهو ما فعله أحياناً أو أمر به ولم 
تلفي ررق وتترصرة لداقة: وميا العلاية من لهت له فلاف لمعت ا 
بعض المسنوئات آكد من بعض قطعا» وإئما الخلاف في الاسم. 

(أفضل عبادات البدن) بعد الإسلام (الصلاة) لخبر الصحيحين: «أي 
الأعمال أفضل ؟ فقال: الصلاة لوقتها» لأنها تلو" الإيمان الذي هو أفضل 
القرب وأشبه به لاشتمالها على نطق باللسان وعمل بالأركان واعتقاد بالجنان» 
ولقوله مَإْنَعليِمِيََ : الأستقيموا واعلموا أن خير أعمالكم الصلاة» رواه أبو داودء 
وسماها الله تعالى إبماناء فقال: ##ومَا كن أله لِيْضِيعَ سبي 4: أي صلاتكم 
إلى بيت المقدس ؛ ولانها تجمع من القرب ما تفرق في غيرها من ذكر الله تعالى 
ورسوله والقراءة والتسبيح واللبث والاستقبال والطهارة والسئرة؛ وترك الأكل 
والكلام وغير ذلك مع اختصاصها بالركوع والسجود وغيرهما. وقيل: الصوم 
أفضل العيادات» لخبر الصحيحين: «قال الله تعالى: كل عمل ابن آدم له إلا 
الصوم ذإنه لي وأنا أجزي به لأنه لم يتقرب إلى أحد بالجوع والعطش إلا لله 


ا ل 1511 ْس1س1سسككك 
)١(‏ أي تابعة له في الشرف والذكرء نحو: الذين يؤمتون بالغيب ويقيمون الصلاة. النهاية (ج؟ 


.)1١ 5 من‎ 
غ١‎ 


© سس )هه 


تعالى فحسنت هذه الإضافة للاختصاص ولأن تعلو الجوف من الطعام والشراب 
يرجع إلى الصمدية؛ لأن الصمد: هو الذي لا جوف له على أحد التأويلات» 
والصمدية صفة الله تعالى فحنت الإضافة لاختصاص الصوم بصفة الله تعالىء 
ولأنّه مظئة الإخلاص لخفائه دون سائر العبادات فإنها أعمال ظاهرة يطلع عليها 
فيكون الرياء فيها أغلب فحسنت الإضافة للشرف الذي حصل للصوم وقال 
الماوردي: أفضلها الطواف. ورجحه الشيخ عز الدينء وقال القاضي: الحجج 
أفضل » وقال ابن عصرون: الجهاد أفضل » وقال في الإحياء: العبادات تختلف 
أفضليتها باختلاف أحوالها وفاعليهاء فلا يصح إطلاق القول بأفضلية بعضها 
على بعض كما لا يصح القول بأن الخبز أفضل من الماء فإن ذلك ممخصوص 
بالجائع والماء أفضل للعطشان فإن اجتمعا نظر للأغلب ؛ فتصدق الغني الشديد 
البخل بدرهم أفضل من قيام ليلة وصيام ثلاثة أيام لما فيه من دفع حب الدنياء 
والصوم لمن استحوذت عليه شهوته من الأكل والشرب أفضل من غيره. وجزم 
بعضهم بأنه يلي الصلاة الصوم ثم الحج ثم الزكاة» وقيل: الزكاة يعدها. 

والخلاف كما في المجموع في الإكثار من أحدهما مع الاقتصار على 
الأكد من الآخر وإلا فصوم يوم أفضل من ركعتين بلا شك» وخرج بعبادات 
البدن عبادات القلب: كالايمان والمعرفة والتفكر والتوكل والصبر والرضا 
والخوف والرجاء ومحبة الله تعالى ومحبة رسوله والتوية والتطهر من الرذائل, 
وأفضلها الإيمان ولا يكون إلا واجبأ وقد يكون تطوعاً بالتجديد. (النهاية ٠١5/7‏ 
.)٠١ 5‏ 

وشرع لتكميل نقص الفرائض بل وليقوم في الآخرة لا الدنيا أيضا خلافاً 
لبعض السلف مقام ما ترك منها لعذر كنسيان كما نص عليه وعليه يحمل الخبر 
الصحيح إن فريضة الصلاة والزكاة وغيرهما إذا لم تتم تكمل بالتطوعء وأوله 
البيهقي بأن المكمل هو ما نقص من ستنها المطلوبة فيها أي قلا يقوم التطوع مقام 
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ونفلها أفضل النفل وما شرع له الجماعة وهو العيدان والكسوفان 
والاستسقاء أفضل مما لا يشرع له الجماعة 2707001 
١‏ لس سيهه 

الفرض مطلقا . وجمع مرة أخرى بينه وبين حديث لا تقبل نافلة المصلي حتى 
يؤدي الفريضة بحمل هذا إن صم على نافلة هي بعض الفرض لأنّ صحتها 
مشروطة بصحته والأول على نافلة خخارجة عن الفرض ؛ وظاهره حسبان التفل 
عن فرض لا يصح فينافي ما قدمه ويؤيد تأويله الحديث الصحيح: «صلاة لم 
يتمها زيد عليها من سيحتها حتى تتم فجعل التتميم من السبحة أي الثافلة 
لفريضة صليت ناقصة لا لمتروكة من أصلها وظاهر كلام الغزالى الاحتساب 
مطلقاء وجرى عليه ابن العربي وغيره لحديث أحمد الظاهر في ذلك. 
(التحفة ج؟ ص 9١؟)‏ 


وإذا كانت الصلاة أفضل العبادات ففرضها أفضل الفروض (ونفلها أفضل 
النفل) ولا يرد طلب العلم وحفظ غير الفاتحة من القرآن لأنهما من فروض 
الكفايات. (النهاية ج١٠‏ ص؟7١٠)».‏ (وما شرع له الجماعة وهو العيدان 
والكسوفان والاستسقاء) وستأتى فى أبوابها أفضلها العيدان التحر فالقطر خخلافا 
لما ذهب إليه ابن عبد السلام أخذاً من تفضيلهم تكبير الفطر على تكبير 
الأضحى للنتص عليه. ويجاب بعدم التلازم ويدل لما قلنا ما رواه عبد الله بن 
قرط رَيتَييّاءئذ» قال: قال رسول الله مَِإْتَعَكِيومٌَ : إن أفضل الأيام عند الله يوم 
النحر رواه أبو داودء وقد رجح في الخادم ما ذكرناه؛ فقال: إنه الأرجح في 
النظر لأنّه في شهر حرام وفيه نسكان؛ الحج والأفعة توق :إن عفر أنضل 
من العشر الأخير من رمضانء ثم كسوف الشمسء» ثم خسوق القمرء ثم 
الاسسقاء ثم التراويح. (النهاية ج7١‏ ص 4؟١82-1؟١),‏ (أفضل مما لا يشرع له 
الجماعة) لتأكد أمره بطلب الجماعة فيه فأشبه الفرائض ؛ والمراد تفضيل الجنس 
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وهو ما سوى ذلك لكن الرواتب مع الفرائض أفضل من التراويح 
والسنة أن يواظب عل رواتب الفرائض وأكملها ركعتان قبل الصبح 
اسن ج©» 
على الجنس من غير نظر لعدد (النهاية ج؟ صصر5١١)‏ (وهو ما سوى ذلك) 
المتقدم ذكره. (لكن) الأصح (الرواتب مع الفرائض أفضل من التراويح) 
لمواظبة النبي مَؤْاَعَيوِرةَ على الرواتب دون التراويح فإنه صلاها ثلاث ليال فلما 
كثر الناس في الثالثة تركها خوفاً من أن تفرض عليهم. ولا يشكل هذا بحديث 
الإسراء هي خمس وهن نخحمسون لا يبدل القول لديٌ» لاحتمال أن يكون 
المخوف افتراض قيام الليل بمعنى جعل التهجد في المسجد جماعة شرطأ في 
صحة النفل في الليل ويومئئ إليه قوله مع اريك لويد بن ثابت: لاخشيت أن 
يكتب عليكم ولو كتب عليكم ما قمتم بهء فصلوا أيها التاس في بيوتكم» 
فمنعهم من التجمع في المسجد إشفاقاً عليهم من اشتراطه» وأمن مع إذنه في 
المواظبة على ذلك في بيوتهم من افتراضه عليهم» أو يكون الميخوف افتراض 
قيام الليل على الكفاية لا على الأعيان فلا يكون ذلك قدراً زائداً على الخمس». 
أو يكون المخوف افتراض قيام رسكنا خناضية: لأن ذلك كان في رمضان وهو 
وقت جد وتشمير وقيام رمضان غير متكرر في كل يوم في السنه فللا يكون ذلك 
قدراً زائداً على الخمس أو أنه خشي أن يكون افتراضها قد علق في اللوح 
المحفوظ على دوام إظهارها جماعة ولم يخش ذلك في غيرها لعلمه يعدم 
التعليق ومقابل الأصح تفضيل التراويح على الراتبة لسن الجماعة فيها اه 
(النهاية ج7١‏ صه177-17١).‏ 

(والسنة أن يواظب على رواتب الفرائضص) اقتداء به صَإْْتَعْيرَسَرَء (وأكملها 
ركعتان قبل الصبح) يستحب تخفيقهما للاتباع وأن يقرأ فيهما: بآيتي البقرة وآل 
عمران أو بالكافرون والإخلاص أو بألم نشرح وألم تر؛ وأن يضطجع والأولى 


مغ 


لل 


وأربع قبل الظهر ا 

20 
كونه على شقه الأيمن بعدهما ولعل من حكمته أنه يتذكر بذلك ضجعة القبر 
حتى يستفرغ وسعه في الأعمال الصالحة ويتهيأ لذلك فإن لم يرد ذلك فصل 
بينهما وبين الفرض بنحو: كلام أو تحولء ويأتى ذلك في المقضية وفيما لو 
أخر سئة الصبح عنها كما هو ظاهر لما صح من مواظبته مَإاَائتِموسََ عليهماء 
ولخبر: اركعتا الفجر خخير من الدنيا وما فيها» وله في نيتها كيفيات: سئة الصبح 
سنة الفجر ‏ سنة البرد ‏ سنة الوسطى على القول بأتها الوسطى ‏ سنة الغداة وله 
أن يحذف لفظ السئة ويضيق فيقول: ركعتي الصبح ‏ ركعتي الفجر ‏ ركعتي البرد 
- ركعتي الوسطى ‏ ركعتي الغداة. (النهاية ج7١‏ ص/!١١81١٠2.‏ وجزم المتولي 
بكراهة التنفل بين سنة الفجر وفرضه؛ وقال الخفاف: الستة أن لا يتكلم بيتهما 
قال ابن الصلاح: ولا أدري من أين قال هذا؟» وقال الترمذي: كره يعض 
الصحابة وغيرهم الكلام حينئلٍ إلا ما كان من ذكر الله تعالى . ؛ أو ما لا بد مئه 
وهو قول أحمد وإسحاق . وفي تاريخ م أصفهان عن أم سلمة: أن النبي صإلةة عت مم1 
كاعر ل فيد د ال '؟: «اللهم إني أسألك علماً نافعاً ورزقاً طيباً» وعملاً 
متقبلاً» وبه قال الخضري من أصحابنا ونص عليه الشافعي. وفي كتاب ابن 
السني عن ابن المليح: 9 النبي صَإِْتَهيَكَدِوَمَزٌ كان بقول بعدها: (اللهم رب جبريل 
وميكائيل وإسرافيل ومحمد صَإْْئتسَرٌ أعوذ بك من النار)ا ثلاث مرات. (النجم 
ج17 ص52 -588؟) 


(وأربع قبل الظهر) لما روى البخاري عن عائشة: «أَنَ النبي مَزلةتقيوعة 
كان لا يدع أربعاً قبل الظهر» وفي مسلم عنها: : أنه نه كان يصلى قبل الظهر في بيته 


لل سس لشي +69 ببسب ىلب سبج يي 
(1) هكذا في النجم ولعل الصواب بعد سئة الفجر لأنْ سياق كلام الدميري يقتضي ذلك والله 


أعلم . 
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الاين ددا 


العشاء والمؤكد من ذلك عشر ركعات ال ا 


الشرح سم 


ويفا ويعدها ركعتين 2 . 


وفي الترمذي: أنه مَؤَْاعييوَتَرَ كان يصلي أربعاً بعد أن تزول الشمس قبل 
الظهر» وقال إنها ساعة تفتح فيها أبواب السماء فأحب أن يصعد لي فيها عمل 
صالح) » (وأريع بعدها) لقوله صَيَنَعَدِيرَسَةَ: «من حافظ على أربع ركعات قبل 
الظهر وأربع بعدها: حرمه الله على النارة صححه الترمذي وأبو داود والحاكم . 

[فرع] المعتمد أن القبلية كالبعدية فى القضل » وقيل البعدية أفضل لتوققها 
على فعل الفرض (اهاع 0 أه بغية المستر شدين ص4 

(وأربع قبل العصر) لما روى أبو داود والحاكم والترمذي عن ابن عمر: 
أن التي صَتَبَدعَ وك قال 2 اررحم أنه امرءاً صلى قبل العصر أربعاًا و ماعحيدة ابن 
ان ؛ (ورحفتان بعد الهغرت) وندت تظويليما حون بتضنرق» آهل السمحد لمق 
صلاهما فيه ومحل تدب الكافرون والااخلاص فيهما حيث لم يرد تطويلهما. 
: ليستر بح ؛ ودليل سنيتهما ما رواه الشيخان عن ابن عمر رَوايءَ:ه) ) قال: ل صليت 
مع التبي مَؤْلتعتِِوَسََ ركعتين قبل الظهر وركعتين بعد الظهر وركعتين يعد المغرب 
وركعشرء بعد العشاء» وحدثتني حفصة بلت عمر رَعَليءَنْعا: أن النبى تددح 
كان يصلى سجدتين خفيفتين بعدما يطلم الفجر» وقيل: لا راتبة للحشاء لأن 
الركعتين بعدها يجوز أن يكونا من صلاة الليل وبهذا قال الخضري والعفال 
وحكى عن نصه في (البويطي). (النجم ج7٠‏ ص ١885850‏ مع زيادة) 
(والمؤكد من ذلك عشر ركعات) فقط لأنه مَِنتعَيوَسَرَ واظب عليها دون غيرها. 
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ركعتان قبل الصيح والظهر وبعدها وبعد المغرب والعشاء ويلدب 


2 
(ركعتان قبل الصبح و) ركعتان قبل (الظهر و) ركعتان (بعدها) أي الظهر 
(و) ركعتان (بعد المغرب و) ركعتان بعد (العشاء)» ولو اقتصر على ركعتين 
قبل الظهر مثلاً ولم ينو المؤكد ولا غيره انصرف للمؤكد كما هو ظاهر لأنَه 
المتبادر والطلب فيه أقوى. (النهاية ج7٠‏ ص 224١١١‏ وفي بشرى الكريم ص - 
-1١‏ مانصه: «#ولا يجب تعيين المؤكدة بل ينصرف إليها عند الإطلاق»). 
(ويندب ركعتان قبل المغرب) ففي صحيح البخاري الأمر بهما ولفظه: 
«صلوا قبل صلاة المغرب قال في الثالئة لمن شاء» كراهة أن يتخذها الناس 
سنة: أي طريقة لازمة: وصح أن كبار الصحابة رضي الله تعالى عنهم كانوا 
درون السواريي ليل :إذا! أذن ادر عق إن "اسه الشرس لامكل المشيعد 
فيحسب أن الصلاة قد صليت من كثرة من يصليهماء وقول ابن عمر: ما رأيت 
العا تاهما على عهد رسول الله مَوْاتَعةِرَكَ غير قادح في ذلك لأنه نفي غير 
محصور وعجيب ممن زعم كونه محصوراً إِذْ مِنَ المعلوم أن كثيراً من الأزمنة 


25 
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في عهده مَإْتَةِ لم يحضره ابن عمر ولا أحاط بما يقع فيه على أنه لو فرض 
الحصر فالمثيت معه زيادة علم فليقدم كما قدموا رواية مغبت صلاته عليه الصلاة 
والسلام في الكعبة على رواية نافيها مع اتفاقهما على أنهما كانا معه فيها مع أن 
مدعاه نقفي الرؤية ولا يلزم من عدم رؤيته نفي رؤية غيرهء وبفرض التساقط يبقى 
معنا صلوا قبل المغرب ركعتين إذ لا معارض له؛ والخير الصحيح : «(بين كل 
أذانين» أي أذان وإقامة #صلاة» إذ هو يشملهما نصاأ ومن ثم أخذوا ندب 
ركعتين قبل العشاء. (النهاية ج١1‏ ص )111١1١١‏ 

ويسن فعلهما بعد إجابة المؤذنُ فإن تعارضت هي وفضيلة التحرم لإسراع 


لا 
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والجمعة كالظهر وما قبل الفريضة وقته وقت الفريضة وتقديمه عليها 
ادب وهو بعدها أداء وما بعدها يدخل وقته بفعلها ويخرج بخروج وقتها 

0 
الإمام بالفرض عقب الأذان أخرهما إلى ما بعده ولا يقدمهما على الإجابة على 
الأوجه. (التحفة ج١‏ ص ”177 17) 


(والجمعة كالظهر) فيسن بعدها أربع ركعات لما في صحيح مسلم من 
حديث أبي هريرة: 8 النبى سآثثية » قال: «إذا صلى أحدكم الجمعة فليصل 
بعنها ريع د قله يي روى الترمذي: «أن ابن مسعود كان يصلي قبلها 
أربعاً وبعدها أريعأ» والظاهر أنه بتوقيف», وقد أسهب فى الاستدلال العلامة 
الجرهزي (؟5/١١-١7-11١)‏ على أن قبلية الجمعة أربعاً فراجعه. 

[ مَنْنسِم ]: إذا فاتت سنة الجمعة سن قضاؤها تبعاً لفعل الجمعة» قال 
الجرهزي :)1٠/5(‏ ولا يرد أن الجمعة لا تقضى لأنه يغتفر في التابع ما لا 
يغتفر في المتبوع ومن استثناها فقد خالف إطلاقهم بغير دليل . 

(وما قبل الفريضة) من الرواتب يدخل (وقته) بدخول (وقت الفريضة) 
ولو جمعت جمع تقديم (وتقديمه عليها أدب) أي مستحب ويبقى جوازها ما بقي 
وقت الفريضة ووقت اختيارها ما قبل الفريضة» ولنا وجه شاذ أن سنة الصبح يبقى 
وقت أدائها إلى زوال الشمس انتهى الروضة (570/1) (وهو) أي الراتب الذي 
قبل الفريضة إذا صلى (يعدها) يعد (أداء) لا قضاء لبقاء وقت الفريضةء ولو أخخر 
القبلية إلى ما بعد الفرض جاز جمعها مع البعدية بسلام واحد عند (م ر) لا نحو 
سنة الظهر والعصر. (بشرى الكريم ص 784)» (وما بعدها) أي: الفريضة من 
الرواتب (يدخل وقته بفعلها) وإن كان الفرض قضاء في أرجح الوجهين (النهاية 
ج؟ ص١؟١)»‏ (ويخرج بخروج وقتها) ولنا قول شاذ أن الوتر يبقى أداء إلى أن 
يصلى الصبح ء والمشهور: أنه يخرج بطلوع الفجر (الروضة ج١‏ ص788). 


م2 : 


وأقل الوتر ركعة و كمله إحدى يك عن لق وق بحو أو ولف يو جلها مد عاد الخ ل علب لك يا قز امم 
سرح ههه 
وجاز تأخير مقام أدأ ولميجز لمايؤخر ابتدا 


ويخرج النوعان جمعاً باتقضا20 ماوقت الشرع لما قد فرضا 


[فرع]: يجوز أن يطلق في سنة الظهر المتقدمة مثلاً ويتخير بين ركعتين 
وأربع تقله (سم) عن (م ر) (بشرى الكريم ص 4 )١5‏ 
(وأقل الوتر ركعة) لقوله مَوْلتَعَئَِ #الوتر ركعة من آخر الليل» رواه 
مسلم من حديث عمر وابن عباس وفي (الصحيحين) «صلاة الليل مثنى مثنى 
فإذا خفت الصبح قأوتر بواحدة». وفي السئن الأربعة عن أبي أيوب الأنصاري 
أن النبي مَإْلتَاييرَ » قال: «من أحب أن يوتر بثلاث فليفعل» ومن أحب أن 
يوتر بواحدة فليفعل» (النجم ج؟“كص27555» لكن قال الشرقاوي المداومة عليها 
مكروهة (بشرى الكريم ص 4250١‏ ولو نوى الوتر وأطلق حمل على ما يريد 
عند (حج) وعلى الثلاث عند (م ر)» ولو نذر الوتر لزمه ثلاث لأن الاقتصار 
على واحدة مكروه فلا يتناولها النذر (بشرى الكريم ص١5 )١‏ ؛ 
وقد نظم بعضهم هذا الخلاف بين العلامتين اين حجر والرملي بقوله؛: 
فاق قوف الشوض وأطلق العسةة ‏ كل علن ما شاء فى "لكيه 5 
وفي نهاية الجمال الرملي 2 على الثلاث كن سه الى 
والكناو تش عانين الفعلايق. ‏ جالالسات نون سما اكت 
(وأكمله إحدى عشرة) ركعة وإن تخللها غيرها للخبر المتفق عليه عن 
عائشة وَتَاييعتيَ: «ما كان رسول الله صَإِْنَمترَسٌ يزيد في رمضان ولا في غيره على 
إحدى عشرة ركعة» إبشرى الكريم ص »)55١‏ وعي أعلم بحاله من غيرها فلا 
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ويسلم من كل ركعتين وأدفى الكمال ثلاث بسلامين يقرأ ف الأولى سبح 
اسم ربك الأعلى؛ وفي الشانية قل يا أيها الكافرون» وفي الثالئة قل هو الله 


تصح الزيادة عليها كسائر الرواتب فإن أحرم بالجميع دفعة واحدة لم يصح وإن 
سلم من كل ركعتين صح ما عدا الإحرام السادس فلا يصح وترا ثم إن علم 
المنع وتعمد فالقياس البطلان وإلا وقع نفلاً كما لو أحرم بصلاة قبل دخول 
وقتها غالطا (النهاية ج١5‏ ص5١1-١١)2.‏ وأدنى الكمال ثلاث لخير: «كان 
توس يوتر بثلاث) وأكمل منها: خمس » فسبع » فتسع ؛ وقيل أكثره: ثلاث 
عشرة للخبر الصحيح عن أم سلمة وتإئئعتهاء لكن حمل على أنها حسيت سنة 
العشاء. (بشرى الكريم ص ١6؟)‏ 

وقال مالك: «أقل الوتر ركعة وليس لما بعدها من الشفع حد وأقله ركعتان 
ويكره أن يوتر بعلاث ركعات بتسليمة إلا أن يكون مع الإمام فيوتر بوتره ولا 
يخالفه) 

وقال أبو حنيفة (الوتر: ثلاث ركعاتء ولا تجوز الزبادة عليها ولا 
النقصان عنها) (البيان ج؟ ص577): وأفتى (حج) بأن من صلى الوتر ثلاثاً له 
أن يصلي باقيه بنية الوتر وخالف (م ر) (بشرى الكريم101). 

(ويسلم من كل ركعتين) ندباً ثم يختم بركعة ولو وصل الثلاث فما فوقها 
بتسليمة جاز وحيث فصل فينوي ركعتين من الوتر قاله في شرح المهذب . (انظر 
شرح التنبيه مع زيادة )18/١‏ (وأدنى الكمال ثلاث) للخبر المتقدم (يسلامين) 
وهو أفضل من الوصل بسلام واحدء وإذا أوتر بغلاث فاللأفضل عبدنا أن ( يقرأ 
في الأولى) بعد الفاتحة ب(سبح اسم ربك الأعلى؛ وفي الثانية) بعد الفاتحة 
رق 5 أنها الكافرون » وفى الثالثة) بعد الفاتحة (قل هو ابله أحدع والمعوذتين) 


لشف 


سدس )هه 


وله وصل الشلاث والإحدى عشرة بتسليمة ويجوز بتشهد ويتشهدين في 


الس ميهج 
وقال أبو حنيفة: (لا يقرأ المعوذتين» بل يقتصر على سورة الإخلاص). 
ودليلئا: ما روت عائشة: أن الى مَرََْيِدَِةٌ قرأ ما ذكرناه (البيان ج؟ 
صرلا”؟)» وسن بعد الوتر: (سبحان الملك القدوس) ثلاثاً (اللهم إني أعوذ 
برضاك من سخطك ويمعافاتك من عقوبتك وبك منك لا أحصي ثناء عليك 
أنت كما أثنيت على نفسك) (بشرى الكريم ص 707)» (وله وصل الثلاث) 
والخمس والسيع والتسع (والإحدى عشرة بتسليمة) وأحدة. (وبحوز) وصله 
(بتشهد) في الأخيرة وهو أفضل (وبتشهدين في الأخيرة والتي قبلها) لما روى 
مسلم عن عائشة أنها لما سئلت عن وتر رسول الله مَإنتَاعَتِيوَةَ » قالت: #كنا تعد 
له سواكه وطهوره فيبعثه الله تعالى ما شاء أن يبعثه من الليل » فيتسوك ويتوضاً 
ويصلي تسم ركعات لا يجلس فيها إلا في الثامنة؛ فيذكر الله تعالى ويحمده 
ويدعوه ثم ينهض ولا يسلم ثم يقوم فيصلي التاسعة » ثم يقعد فيذكر الله تعالى 
ويحمده وواعووء اكم ديسل اتسليما معنا ويمتنع أكثر من تشهدين وفعل أولهما 
قبل الأخيرتين لعدم ورود ذلك فإِنْ فعل في غيرهما أبطل إن طالت به جلسة 
الاستراحة. والوصل بتشهد أفضل منه بتشهدين كما في التحقيق فرقاً بينه وبين 
المغرب وللئهي عن تشبيه الوتر بالمغرب (النهاية ج؟ ص5 »)١١‏ والفصل أفضل 
من الوصل شاراة 100000 أحاديثه أكثر ولأتّه أكثر عملاً» والموجب للوصل 
مخالف للسئنة الصحيحة قلا يراعى»: وضابط الوصل والفصل أن كل إحرام 
جمعت فيه الركعة الأخخيرة مع ما قبلها وصل وإن فصل فيما قبلها بأن سلم من 
كل ركعتين مثلاًء وكل إحرام فصل فيه الركعة الأخيرة عما قبلها قصل ؛ وعليه 
فيتبعض الوتر فصلاً ووصلاً فلو صلى عشرا بإحرام ففصلٌ لقصلها عن الركعة 


261١ 


© _ صصح )هه 
وبتشهدين أفضل فإن زاد على تشهدين بطلت صلاته والأفضل تقديمه 
عقيب سنة العشاء إلا أن يكون له تهجد فالأفضل تأخيره ليوتر بعده 
ولو أوتر ثم أراد تهجداً صى مثنى مثنى ولا يعيده ولا يحتاج إلى نقضه 
ب ع د و بتي ب ل حت دم 
الأخيرة وله التشهد بعد كل ركعتين أو أربع لأن هذا فصل لا يمتنع فيه ذلك, 
وإذا صلاء بتشهدين لم يأت بسورة بعد التشهد الأول وإذا صلاه مفصولا كبر 
بعد كل سلام في أيام النحر والتشريق» ولو لم يسع الوقت الثلاث إلا موصلة 
فالوصل أفضل . (بشرى الكريم ص ؟6؟) 

(وبتشهدين أفضل) هذا ما جرى عليه المصنف رحمه الله تعالى والمعتمد 
أن الوصل بتشهد أفضل كما نبه عليه في المغتي والتهاية وبشرى الكريم وغيرها 
من كتب الشافعية لما في الوصل بتشهدين من التشبيه بالمغرب وهو منهي عته اه. 

(فإن زاد عن التشهدين بطلت صلاته) وكذا لو فعل أولهما قبل الأخيرين 
لأنه لم يرد (والأفضل تقديمه عقيب سنة العشاء إلا أن يكون له تهجد فالأفضل 
تأخيره ليور بعده) لما روى جابر: أن التبي مَؤْتَاعددَِكَء قال: «من خاف منكم 
ألا يستيقظ من آخر الليل فليوتر من أول الليل ثم ليرقد ومن طمع منكم أن يقومٌ 
من آخخر الليل فليوتر آخر الليل» وروي: أن النبي مَإْتَعَيدرَمَرَ ٠»‏ قال لأبي يكر: 
«متى توتر ؟» قال: أوترء ثم أنام؛ ثم أقومء فقال: أخذت بالحزم» وقال لعمر: 
متى توتر؟ فقال: أنام» ثم أقوم ثم أوترء فقال: أخذ هذا بالقوة») وهذا أفضل . 

(ولو أوتر ثم أراد تهجداً صلى مثتى مثنى ولا يعيده) لقوله عليه الصلاة 
والسلام: الا وتران في ليلة) رواه أبو داود وحسئه الترمذي وصححه ابن حيان 
(ولا يحتاج إلى نقضه بركعة قبل التهجد) كي تصيره شفعاً وكان بعض الصحابة 
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ويعددب أن لا يتعمد بعده صلاة ويئددب التراويح وي كل ليلة من 


كعلي وابن عمر ينقض الوتر فيصلي ركعة ويضيفها إلى الوتر ليصير شفعا ثم 
يتهجد بركعة بعد التهجد . (البيان ج؟ ص؟/ا؟) 


وقيل: يشفعه أي يصلي ركعة فيصير وتره شفعاً ثم يعيده بعد ما يريده من 
الصلاة ليقع الوتر آخر صلاته وبذلك فعل جمع من الصحابة ويسمى نقفى الوتر 
ولعلهم لم يبلغهم النهي الصحيح عن ذلك وهو: «لا وتران في ليلة») (بشرى 
الكريم ص 7857) 

(ويندب أن لا يتعمد بعده صلاة) فإن فعل جاز من غير كراهة لأنّه ورد 
أنه موسر كان يصلى بعد ألوتر ركعتين من قعوده ولو أوتر ثم بدا له 
يصلي قبل أن ينام فليؤخره' قليلاً نص عليه في اليويطي. (النجم 7910//7). 
(ويندب التراويح وهي كل ليلة من رمضان عشرون ركعة) بعشر تسليمات في 
كل ليلة من رمضان لما روي أنهم كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب 
فعا قل قير برفظانة بيمكرفن. :ركعة ارقي اووالة امالك فق الحوطا: بعالت 
وعشرين ركعة. وجمع البيهقي بينهما بأنهم كانوا يوترون يثلاث وقد جمع الئاس 
على قيام شهر رمضان الرجال على أبي بن كعب ؛ والنساء على سليمان بن أبي 
حئمة » وقد انقطع الناس عن فعلها جماعة في المسجد إلى جمع عمر تَتلئيعنة ؛ 
وسميت كل أربع منها ترويحة لأنهم كانوا يتروحون عقبها: أي يستريحون؛ قال 
الحليمي: والسر في كونها عشرين أن الرواتب: أي المؤكدة في غير رمضان عشر 
تقنوطنت: فيه :و لأهل الغلاينة. الشررنة “فقتها بسنا وتلافين. لان في العشرين 
خمس ترويحات فكان أهل مكة يطوفون بين كل ترويحتين سبعة أشواط فجعل 
أهل المدينة بدل كل أسبوع ترويحة ليساووهم ؛ ولا يجوز ذلك لغيرهم لأن لهم 
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في الجماعة ويسلم من كل ركعتين ويوتر بعدها جماعة إلا لمن 
001 
شرفاً بهجرته وبدفنه مَِإْئَعيِبوٌ وهذا هو الأصح خلافاً للحليمي ومن تبعه 
(النهاية جح ص5؟17715). وقال مالك: التراويح إحدى عشرة ركعة بالوتر 
واختاره الجوري من أصحابنا وهو مذهب داود لقول عائشة وَيتَدْعَتهَا: اما زاد 
مَْتَةعَتِِرَرٌ في رمضان ولا في غيره على ذلك» (النجم جح؟ ص 2)*1171٠١‏ 
وفي نيل الأوطار للشوكاني (ج؟ص10١)‏ ما نصه (والحاصل) أن الذي دلت 
عليه احاديث الباب وما يشابهها هو مشروعية القيام فى رمضان والصلاة فيه 
جماعة وفرادى فقصر الصلاة المسماة بالتراويح على عدد معين وتخصيصها 
بقراءة مخصوصة لم ترد به سنة اه. 
(في الجماعة) لإجماع الصحابة على ذلك وهي أحسن سنة سئها إمام 
(النجم ج؟ ص2)"05 وروي أن عمر تَيّئئنة خرج ذات ليلة فرأى الناس 
يصلون جماعة واحدةء فقال: (إنها بدعة ونعمت البدعة»)) ورأى علي ولعت 
وكرم وجهه القناديل في المسجد» فقال: ارحم الله عمر وئور قبره كما نور 
مساجدنااء وروي عن علي تَغإّئتة وكرم وجهه: اأنه صلى بهم في شهر 
رمضان» وكان يسلم بهم من كل ركعتين يقرأ في كل ركعة بخمس آيات». 
(البيان ج؟ ص1010-717؟) 
(ويسلم من كل ركعتين) فلو صلاها أربعاً يتسليمة واحدة لم تصح إن 
كان عامد! عالماً وإلا صارت نفلاً مطلقاً لأنه خلاف المشروع. ولو اقتصر على 
بعض العشرين صح وأثيب عليه ثواب التراويح خلاقاً لبعضهم فقولهم: وهي 
عشرون ركعة أي أكثرها (بشرى الكريم ص 704)» (ويوتر يعدها جماعة) 
سواء فعلت التراويح جماعة أم لا باتفاق الشيخ ابن حجر والرمئي»ء (إلا لمن 
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يتهجد فيؤخره ويقنت في الأخيرة في النصف الأخير بقنوت الصبح ثم 
بزيد: اللْهُمَ إنا فنستعينك إلى آخره ووقت الوتر لالد اتقعي ام كه ا 
000000555555559 

يتهجد فيؤخره) أي الوتر لما بعد تهجده أما وتر غير رمضان فلا يسن له جماعة 
كغيرة ٠‏ 

(وبقندت) ندباً (في) الركعة (الأخيرة) من الوتر (في النصف الأخير) من 
رمضان وبه قال مالك لما روى الحسن البصري: «أن عمر ويتنتفئة جمع الناس 
على أبي بن كعب » فكان يصلي بهم عشرين ركعة ولا يقدت بهم إلا في النصف 
الثاني فإذا كانت العشر الأواخر تخلف فصلى في بيته4 رواه أبو داود وهو 
منقطع » لأن الحسن يَبتليّةغنة ولد لستتين بقيتا من خلافة عمر يولتقعنة . 

واستدل له الشيخ في (المهذب) بأن عمر وََريدعتة؛ قال: «السنة إذا انتصف 
الشهر من رمضان أن يلعن الكفرة في الوتر بعد ما يقول سمع الله لمن حمده»ء 
قال الحافظ زكي الدين عبد العظيم: وهو صحيح رواه اليخاري ومسلم» ومراده: 
أن أصل الحديث في (الصحيحين) أما هذه الزيادة التي هي من كلام عمر 
تسأشعنة وهي المقصود هتا: فليست فيهما. (النجم ج ”7 ص58 امع زيادة)ء 


وقال أبو حتيقة وأحمد: (يستحب القنوت في الوتر فى جميع السنة) وبه 
قال أبو عبد الله الزبيري من أصحابناء لما روى أبي بن كعب: «أن النبي 
مِترَسَعيِوِيَسَرٌ كان يوتر بثلاث ركعات ويقنت قبل الركوع» (البيان ج١‏ ص258؟))2 
قال في البيان )١79/7(‏ وحديث أبي غير ثابت عند أصحاب الحديث. 

(بقنوت الصبح ثم يزيد) عليه قنوت سيدئا عمر وهو (اللهم إنا نستعينك 
إلى آخره) ومحل ندب الزيادة إذا كان منفرداً أ إمام قوم محصورين رضوا 
بالتطويل وإلا فيقتصر على قنوت الحسن. (ووقت الوتر) ما بين صلاة العشاء 
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والتراويح ما بين صلاة العشاء وطلوع الفجر ويصني الضحى وأقلها 
ركان وأ كايا نحن واكارنا انها عغير ع و ا ان ل ار حا ا 


داش به + ___ بيب 
وطلوج الفجر ؛ لقوله مَرَتَعَتِدَةَ: !إن الله زادكم صلاة وهي الوترء قصلوها من 
صلاة العشاء إلى طلوع الفجر)ء وقيل: يدخل وقته 007 وقت العشاء » وفي 
قول: أنه يمتد بعد الفجر إلى أن يصلي الصبح. وفي (مقنع المحاملي) أن وقته 
المختار إلى نصف الليل ووقت جوازه إلى الفجر» ويستثنى من ذلك إذا جمع 
تقديماً فإنه يوتر عقبهما وإن لم يدخل وقت العشاء. (النجم ج 7اص9؟) 

(و) كذا وقت (التراويح ما بين صلاة العشاء) ولو مقدمة في الجمع 
(وطلوع الفجر) الصادق» قال عميرة: وفعلها عقب العشاء أول الوقت من بدع 
الكسالى وفي (الإمداد): ووقتها المختار يدخل بربع الليل انتهى ٠‏ ولو تعارض 
قعله مع العشاء أول الوقت أو في جوف الليل بعد نوم قدمتا”" لكراعة النوم قبل 
العشاء وكذا لو لم يفعل العشاء إلا بعد ثلث الليل لأن فوات فضيلة الوقت في 
التراويح أهون من فوات ذلك في العشاء ولو بان فساد العشاء وقعت نفلا 
مطلقا . (بشرى الكريم صغ 55 66؟) 

(و) يندب أن (يصلي الضحي وأقلها ركعتان) لخبر البخاري عن أبي 
هريرة أنه مَرَتَعدِويَسَقَ أوصاه بهما وأته لا بدعهما وأدنى كمالها أريع لما صح أنه 
كان مَوسْدْعةَ يصلي الضحى أربعاً فستاً (وأكملها) فضلا باتفاق الشيخ بن 
حجر والرملي (ثمان) ركعات (وأكثرها) عدداً عند الإمام النووي والشي بن 
حجر (اثنتا عشرة) ركعة لقوله تيور لابي ذر: #إن صليت الضحى ركعء 
لم تكتب من الغافلين وإن صليتها أربعاً كتبت فق المعتيق :وإن تيا ينا 


كيت من القانتين وإن صليتها ثمانياً كتبت من الفائزين وإن صليتها عشراً لم 
سيق #8 77ب سس سس سلسخميي0ي٠ببلل‏ ل تك 


شه حسخو 
60 لعل الضمير عائد على العشاء والترأويح . 
كث ةق 
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ويسلم من كل ركعتين ووقتها من ارتفاع الشمس إلى الزوال 
يي 0 

يكتب عليك ذلك اليوم ذنب وإن صليتها اثنتيى عشرة ركعة بنى الله لك بيتا في 
الجنة» رواه البيهقي بإسداد فيه نظر. (النجم ج؟ ص7١5)؛:‏ (ويسلم) ندبا (من 
كل ركعتين) ويجوز أكثر منهما ولو كلها بسلام إما بتشهد آخرها أو في كل شفع 
من ركعتين أو أربع . 

(أووقها "من ازقفاع: اللسسن) كرم كنا اف التظليق ,والميتموع» وول 
الروضة عن الأصحاب من طلوعها ويستحب تأخيرها إلى ارتفاعها رد كما قاله 
الأذرعي بأنه غريب أو سبق قلم (النهاية ج؟ ص18١1)»:‏ (إلى الزوال) ؛ ووقتها 
المختار إذا مضى ربع النهار ليكون في كل ربع منه صلاة؛ وللخير الصحيح : 
الاصلاة الأوابين حين ترمضش. الفصال» بفتح الميم: لي ترك مر .شدة الحر في 
خحفافها. (النهاية ج؟ ص8١١)؛‏ ويسن أن يقرأ فيها والشمس والضحى أو 
الكافرون والاخلاص وهما أفضل . 
]: صلاة الإشراق غير الضحى كما في الإحياء وجرى عليه أبن 
حجر في التحفة وصاحب العباب وابن زياد في فتاويه: واعتمد الرملى رحمه 
الله ان في النهاية أن صلاة الضحى هي صلاة الإشراق ومال إليه السيد عمر 
البصري ورجحه الشيخ عبد الله بن سليمان الجرهزي الزبيدي والشيخ بن حجر 
في الإيعاب . (انظر عمدة المفتي والمستفتي ج١‏ ص ؟١‏ مع تصرف كثير) 

[فرع] قال في (البحر) قال أصحابنا: إن النبي مَرْامَةٌ كان يصلي بين 
المغرب والعشاء ثنتي عشرة ركعة»ء ويقول: اهذه صلاة الاوابين فمن صلاها 
غفر له» وكان الصالحون من السلف يصلوئها ويسمونها صلاة الغفلة» قال: 
والأظهر عندي: أنها دون صلاة الضحى في التأكيد. (التجم ج؟١‏ ص5٠‏ *) 


[ لما 


بام 
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وكل نفل مؤقت كالعيد والضحى والوتر ورواتب الفرائض إذا فات ندب 
قضاؤه أبداً وإن فعل لعارض كالكسوف والاستسقاء والتحية والاستخارة 
لم يقض والنفل في الليل متأكد وإن قل مسو ا ا شنط ماو او اا 
تت تالا7تتتبتتئيير 
(وكل نفل مؤقت) بوقت مخصوص وإن لم تشرع فيه الجماعة ( كالعيد 
والضحى والوتر ورواتب الفرائض إذا فات ندب قضاؤه) في الأظهر للأحاديث 
الصحيحة في ذلك كقضائه مَؤْلاعدررَدَكٌ سنة الصبح في قصة الوادي بعد طلوع 
الشمس وسنة الظهر البعدية بعد العصر لما اشتغل عنها بالوفد ولأنها صلاة 
مؤقتة فقضيت كالفرائضء ولا فرق في ذلك بين الحضر والسفرء كما صرح به 
ابن المقري (النهاية ج٠١‏ ص؟؟١):‏ (أبدا) في الأصح ء وقيل: فائتة اليوم ما لم 
تغب شمسهه وفائتة الليل ما لم يطلع فجرهء وقيل: ما لم يُصَنَّ فريضة مستقلة» 
وقيل: ما لم يدخل وقتها. (النجم ج7٠‏ ص707-805) (وإن فعل لعارض 
كالكسوف والاستسقاء والتحية والاستخارة) والنفل المطلق إذا فات (لم يقض) 
إذ لا مدخل للقضاء في ذلك إذ فعله لعارض وقد زال وإن نذره لزوال سببه. 
(بشرى الكريم ص 558). (والنفل في الليل متأكد وإن قل) والدليل عليه قوله 
تعالى: < لَسَجَاقَ جَتُويُهُمْ عَنِ مصاع © وهذا ورد في صلاة الليل؛ لأنْ تجافي 
الجدب عن المضجع» إنما يكون بالليل» ثم قال: « كلا تلم تقش ماخ لم 
من فََهَ أََينِ4» فدل على: أن ثواب من يقوم بالليل غير محصور. وروي عن 
النبي مَوْتَعِيِدمَةَ أنه قال: امن أطال قيام الليل خفف الله عنه يوم القيامة؛ وروي 
عنه موسر أنه قال: «من كثرت صلاته بالليل: حسن الله وجهه بالنهار» 
وروى أبو هريرة: 3 النبي مَزْتَعتِِوَسَوَ قال: الرحم الله امرءا أيقظ زوجته فإن أبت 
نضح في وجهها الماءة ور حم الله أمرأة أيقظت زوجهاء فإن أبى نضحت الماء في 


وجههة. 
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والنفل المطلق في الليل أفضل من المطلق في النهار وأفضله السدس 
الرابع والخامس إن قسمه أسداساً فإن قسمه نصفين فأفضله الأخير أو 
أثلاثا فالأوسط ويكره قيام كل الليل دائماً 20 
وه الس -بهه 

وقال صِرَِعتِدمَوَ: «أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم 
وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل) . 

(والنفل المطلق في الليل أفضل من المطلق في النهار) لخبر مسلم: 
«أفضل صلاة بعد الفريضة صلاة الليل» وحملوه على النفل المطلق» وروي: 
«(إن كل ليلة فيها ساعة إجابة» ولخبر الحاكم: «عليكم بقيام الليل فإنه دأب 
الصالحين من قبلكم وهو قربة إلى ربكم ومنهاة عن الإثم)» ويسن للمتهجد نوم 
القيلولة ؛ بل هي شرط من شروطه الثاني: ترك المعصية بالنهار» الثالث: ترك 
كثرة الأكل» وقد نظمها العلامة باكثير بقوله: 

ثلاثئة لقيام الليل قد شرطت2 قيلولة قل أكل ترك عصيان 

(وأفضله السدس الرابع والخامس إن قسمه أسداسا) لقوله صَإدَعيِوسر: 
«أحب الصلاة إلى الله صلاة داود كان يئام نصف الليل ويقوم ثلثه وينام سدسه» 
متفق عليه . (فإن قسمه نصفين نأفضله) النصف (الآخير) أي: الصلاة فيه أفضل 
منها فى النصف الأول لقلة المعاصي فيه؛ وللخبر الصحيح: «أفضل الصلاة بعد 
الكو جوف الليل») 

(أو) قسمه (أثلاثاً فا) لثلث (الأوسط) أفضل من طرفيه لشمول الغفلة 
فيه؛ وثقل العبادة حينئذٍ وقد قال صِرْتعَيِوسَرٌ: «ذاكر الله في الغافلين كالشجرة 
الخضراء بين أشجار يابسة»). 

(ويكره قيام) أي إحياء (كل الليل دائماً) ولو بعبادة وغير 10 النبي 


ا 
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مَؤْلفر نهى عنه عبد الله بن عمرو ين العاص ولأنه مضر بالعين وسائر 
البدن؛ ومن ثم كره قيام مضر ولو في بعض الليل وبحث المحب الطبري عدم 
كراهته لمن يعلم من نفسه عدم الضرر أصلاًء قال الأذرعي: وهو حسن بالغ 
الس جين ويجاب بأن أولئك مجتهدون لا سيما 
وقد أسعفهم الزمان والإخوان وهذا مفقود اليوم فلم يتجه إلا الكراهة مطلقاً 
لغلية الضرر أو الفتنة بذلك ؛ وخخترج بكل الليل قيام بعضه وبدائماً قيام ليال 
كاملة كعشر رمضان الأخيرة وليلتي العيدين» وإئما لم يكره صوم الدهر بقيده 
لأنّه يستوفى بالليل ما فاته بالنهارء وهنا لا يمكنه نوم التهار كله أو غالبه لأنَّه 
يتعطل به دينه ودنياه. (التحفة ج ص 46 ؟ »2 مع حدذف وتغيير بسيط وزيادة من 
باعشن ) 

قال الدميري: وحكى في (البحر) عن الحسن بن صالح بن حي الإمام 
المشهور: أنه كان له ثلاثة إخوة؛ فجزأ الليل أرباعاً ببنه وبينهم » فمات أحدهم 
فجزأه أثلاثاً فمات الآخر فجزأه نصفين ثم ماث الثالث وبقي الحسن وحده فقام 
الليل جميعه» وقال وكيع: كان الحسن وعلي أبنا صالح وأمهما قد جزؤوا الليل 
ثلاثة أجزاء فكل واحد يقوم ثلعاً» فماتت أمهما فاقتسما الليل بيتهماء ثم مات 
على فقام الحسن الليل كله. 

وروى الربيع: أن الشافعي كان ينظر في العذم في الثلث الأول من الليل 
ويصلي الثلث الثاني وينام الثالث». قال: وأقاء المعتمر ين سليمان أربعين سنة 
يصوم يوماً ويفطر يوماًء ويصلي الصبح بوضوء العشاء وكذلك سعيد بن جبير 
أقام بالمدينة أربعين سنة لم تفته التكبيرة الأولى مع الإمام في الصف الأول 
انتهى ٠‏ (النجم ج 7 ص )715-7١0‏ 

قلت: وقراءة سير وتراجم هؤلاء القوم تحمل القارئ على التشبه بهم يقدر 


6 
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ويندب افتتاح التهجد بركعتين خفيفتين وينوي التهجد عند نومه ولا 
يعتاد منه إلا ما يمكنه الدوام عليه من غير ضرر ويسلم من كل 
ركعتين فإن جمع ركعات بتسليمة أو تطوع بركعة جاز وله التشهد في 
كل ركعتين أو ثلاث أو أربع وإن كثرت التشهدات -دذز00000 
لوي ا بيت 
الاستطاعة وعلى استحقار أفعاله أمام أفعالهم» فاسأل المولى أن يرزقنا محبتهم 
والاقتداء بهم في الأقوال والأفعال آمين اللهم آمين. 

(ويندب افتتاح التهجد بركعتين خفيفتين) غير الوتر للاتباع ؛ (و) يندب 
أن (ينوي التهجد عند نومه) فإن غليته عيئه حتى يصبح كتب له ما نوى وكان 
نومه صدقه عليه من ربه. 

(ولا يعتاد منه) أي التهجد (إلا ما يمكنه الدوام عليه) لأن النبي 
مَزَّسَعِتِيِسَرَ : #كان عمله ديمة) وقال لعبد الله بن عمرو بن العاص: «ا تكن مثل 
فلان كان يقوم الليل ثم تركه» متفق عليه (من غير ضرر) يلحقهء (ويسلم) تدبا 
(من كل ركعتين) ليلا كان أو نهار لقوله مَْتَءَيَِرٌ: «صلاة الليل مثنى مثنى) 
رواه الشيخان وفي الستن الأربعة: «صلاة الليل والنهار مثنى مثنى»؛ والمراد 
ب(مثتى مثنى): أن يسلم من كل ركعتين لأنه لا يقال فى الظهر مثنى مثنى ؛ أما 
التنفل بالأوتار فلا يستحب . (التجم :)7١4 / ١‏ (فإن جمع) أربع أو خمس أو 
ست (ركعات يتسليمة) واحدة جاز (أو تطوع بركعة) واحدة (جاز) بلا كراهة 
ولا خلاف الأولى بخلافها في الوتر للخلاف فيها فيه. (بشرى الكريم ص 
)2 

(وله التشهد في كل ركعتين) وهو أفضل (أو) في كل (ثلاثِ أو) في كل 
(أربع وإن كثرت التشهدات) لأنه معهود قي الجملة. 


41١ 
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وله أن يقتصر على تشهد واحد في الأخيرة ولا يجوز في كل ركعة وإذا 
نوى عدداً فله الزيادة والنقص بشرط أن يغير النية قبلهما فلو نوى 
أربعاً فسلم من ركعتين بنية النقص جاز أو بلا نية عمداً بطلت 
الس ههه 

قال المدابغي: فإن قلت عهد التشهد عقب الثانية كالصبح وعقب الثالثة 
كالمغرب» وعقب الرابعة كالعصر. قلت: ذلك مدفوع بقولهم في الجملة (بشرى 
الكريم ص54؟). (وله أن يقتصر على تشهد واحد في الأخيرة) وعليه يقرأ 
السورة في جميع الركعات ويسلم عقب التشهد المذكور. 

(ولا يجوز) ولا يصح (في كل ركعة) من غير سلام لأا لا نجد في 
الفرائض صلاة على هذه الصورة؛ أما مع السلام فجائز لكن كونه مئنى أفضل » 
ولو صلى عشراً بخمس تشهدات في الخمس الأول وتشهد آخر الخمس الثانية 
لم يصح ما لم ينو في تشهد كل من الخمس الاقتصار عليه ثم ينوي أخرى 
وهكذاء ويسن أن يقرأ السورة ما لم يتشهد بخلافه في الفرض لا يقرؤها بعد 
الثانية وإن ترك التشهد الأول لأنه في الفرض له جابر وهو السجود بخلافه هنا. 
(بشرى الكريم ص 509) بتصرف 


(وإذدا نوى عدداً) ومنه الركعة عند الفقهاء وإن كان الواحد غير عدد عند 
أكثر الحساب (فله الزيادة) عليه في غير متيمم رأى الماء أثناءه (بشرى الكريم 
ص 559 بتصرف)» (و) له (النقص) عنه إن كان أكثر من ركعة (بشرط أن يغير 
الئية قبلهما) أي الزيادة والنقصان. 

(فلو نوى أربعاً فسلم من ركعتين بنية النتقص جاز أو) سلم (بلا نية عمداً 
بطلت) صلاته بذلك لعدم شمول نيته لما أحدئه. (تحفة مع ع ب ج١7‏ ص 8 * 
514 
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(أو) سلم من ركعتين (سهواً) ثم تذكر قبل طول الفصل (أتم أربعاً 
وسجد للسهو) لفعله ما بيبطل عمده ولا يبطل سهوه. ولو نوى ركعتين مثلاً ثم 
قام إلى ركعة ثالثة سهواً ثم تذكر فالأصح أنه يقعد حتماً ثم يقوم للزيادة إن 
شاءها ثم يسجد للسهو آخر صلاته إذ تعمد قيامه للثالثة مبطل وإن لم يشأها قعد 
وتشهد ثم سجد للسهو إن صار إلى القيام أقرب ثم سلم (تحفة مع ع ب ج؟ 
ص45 15-7 114)- (ويندب لمن دخل المسجد أن يصلي ركعتين تحيته) أي 
المسجد أي تعظيمه إذ التحية شرعاً قعل يحصل به التعظيم فعلاً كان أو قولاً, 
والمراد تعظيم رب المسجد إذ لو قصد تعظيمه بها لم تنعقد لكن لا تشترط 
ملاحظة المضاف وهو: رب لكنها أولى ولو أطلق صح» بل لو قيل: المراد بهما 
تعظيم المسجد نفسه بإيقاع الصلاة فيه لله لا له لم يبعد وعليه فلا تقدير مضاقف 
ولعله أولى . 
والتحيات متعددة: تحية اليبت الطواف . والحرم الإحرام؛ ومنى رمي 
جمرة العقبة يوم العيد وعرفة ومزدلفة الوقوف؛ ولقاء المسلم السلام» ومن 
الخطيب الخطبة وتحية المسجد الخالص ولو المسجد الحرام إن لم يرد الطواف 
حالاً ولو مدرساً ينتظر أو لم يرد الجلوس فيه بركعتين نأكثر والركعتان أولى بل 
قد يجب: كأن دخل وقت خطبة الجمعة» ويكره تركها بلا عذر للخبر المتفق 
عليه: «إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس حتى يصلي ركعتين») نعمء تكره 
لخطيب دخل وقت الخطية مع تمكنه منها ولمريد طواف مع تمكنه منه وتكره 
لمن خاف فوت راتبة لو صلاهاء ويحرم اشتغاله بها كغيرها من السئن عن فرض 
ضاق وقته أو وجب قضاؤه فوراً» ونخرج بالمسجد الرباط ومصلى العيد وما بني 


ع 


مسح عم ده 
كلما دخل وإن كثر دخوله في ساعة وتفوت بالقعود ولو نوى ركعتين 
مطلقاً أو منذورة أو راتبة أو فريضة فقط أو الفرض والتحية حصلا 
تروود ري 

في أرض مستأجرة على صورة المسجد وأذن بانيه في الصلاة فيه. (بشرى 
الكريم ص م -5ه؟) 

(كلما دخل) المسجد (وإن كثر دخوله في ساعة) لوجود المقتضي 
(وتفوت بالقعود) عامداً عالماً وإن قصر الفصل ولو للوضوء عند غير الخطيب. 
نعم لا تفوت بالجلوس مستوفزاً كعلى قدميه؛ ولا ليستريح قليلاً ثم يقوم لهاء 
وكذا بالجلوس للشرب عند (حج) لكراهته للقائم» وكذا تفوت بالقعود ئاسيا 
أو جاهلاً وطال الفصل بقدر ركعتين بأقل مجزيء بخلاف القصير لعذره 
فيهما لا بالقيام وإن طال وقصد به الإعراض عتها عند (حج) ولا يجلوسه 
ليحرم بها جالساً ويقوم مقامها ومقام سجدة التلاوة والشكر: الباقيات 
البالعات: ركاه زاد (ابن الرفعة) ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم. 
(بشرى الكريم ص 750517). 

(ولو نوى ركعتين مطلقاً) أي لم يقصد بهما تحية ولا غيرها (أو منذورة 
أو راتبة أو فريضة فقط) أي لم ينو مع ذلك التحية حصلت تحية المسجد إذ 
المقصود أن لا تنتهك حرمته بدخوله بلا صلاة فيه ثم المراد بحصولها بغيرها 
عند عدم نيتها سقوط الطلب بذلك وتحصل فضيلتها عند (م ر) وإن لم ينوها. 
ل الكريم ص 55؟) 

نعم » إن ثقاها لا يحصل له فضلها ولا يسقط طليها أو نذرها لم تندرج في 
غيرها (بشرى الكريم ص+50)» (أو) نوى (القرض والتحية حصلا) معأ باتفاق 
(الشيخ بن حجر والرملي) ولكن لا تؤدى بنفل أقل من ركعتين كركعة وسجدة 
نحو: تلاوة وصلاة جنازة ؛ قال في صفوة الزبد: 
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_مسسسع_- )6ه 
وإذا دخل الإمام في المكتوبة أو شرع المؤذن في الإقامة كره افتتاح كل 
نفل التحية والرواتب وغيرهما والنفل في بيته أفضل من المسجد ويكره 


والغل: فق اللين هين الموكي ١«وستديوا‏ تي المسيجد 
تان فى تسليمة لا أكقرا 2 تحصل بالفرضى ونقل أخمرا 
لذ قرف كم ول عمسا وسجدة للشكر أو تقلاوة 
(وإذا دخل الإمام في المكتوبة أو شرع المؤذن في الإقامة) أو قرب وقت 
إقامتها (كره افتتاح كل نفل التحية والرواتب وغيرهما) من النوافل لقوله 
صَإْتَدعدوَجَر : «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوية) روأه مسلم ؛ وفي الصحيحين 
أن النبي سَؤْئعْتِبِوسَةَ رأى رجلا وقد أقيمت صلاة الصبح صلى ركعتين فلما 
اتصرف . قال: «الصبح أربعاً ؟ الصبح أربعا ؟» ووهم الحاكم فاستدركه عليهما. 
(و) قعل (النفل في بيته آفضل من) فعله في (المسحد) وقد تقدم الكلام 
عليه بإسهاب عند قول المصنف ومن أراد نفلا بعد فرضه ندب الفصل بكلام أو 
انتقال وهو أفضل وفي بيته أفضل . 
(ويكره تخصيص ليلة الجمعة بصلاة) لقوله مَؤْتَعدِييَرَ: الا تخصوا ليلة 
الجمعة بقيام من بين الليالي») رواه مسلم. 
وأفهم كلامه عدم كراهة إحيائها مضمومة لما قبلها أو بعدها وهو نظير ما 
ذكروه في صومها وهو كذلك » وتخصيصهم ليلة الجمعة بذلك مشعر يعدم كراهة 
تخصيص غيرها وهو كذلك وإن قال الأذرعي فيه وقفة: أما إحياؤها بغير صلاة 
فغير مكروهء لا سيما بالصلاة والسلام على سيدنا رسول الله مَإْئَعروَ1 فإِنَ 
ذلك مطلوبٌ فيها. (النهاية ج17 ص177 مع حذف) 
قال الدميري (715/5): واستحب في (الإحياء) قيامها ويحمل كلامه 


ءامد 


#ومسصس ه 
وصلاة الرغائب في رجب وصلاة نصف شعبان بدعتان مكروهتان. 
25208 : 

على إحيائها مضافاً إلى أخرى قبلها أو بعدها كما في الصوم. 

(وصلاة الرغائب في رجب) وهي أن يصوم أول خميس من رجب ثم 

يصلي فيما بين المغرب والعشاء اثنتيى عشرة ركعة يفصل بين كل ركعتين 
بالتسليم يقرأ في كل ركعة بفاتحة الكتاب مرة والقدر ثلاث مرات والإخلاص 
اثنتي عشرة مرةء فإذا فرغ من صلاته صلى على النبي َِؤْتَعتِمرَسَرٌ سبعين مرة 
يقول: اللهم صل على النبي الأمي وعلى آلهء ثم يسجد ويقول في سجوده 
سبعين هرة: سبوح قدوس رب الملائكة والروح » ثم يرفع رأسه ويقول سبعين 
مرة: رب أغفر وارحم وتجاوز عما تعلم فإنك أنت العلى الأعظم » ثم يسجد 
سجدة أخرىء ويقول فيها مثل ما قال في الأولى ثم يسأل حاجته في سجوده 
فإنها تقضى . (ترشيح المستفيدين ص١7)10‏ 

(وصلاة نصف شعبان) وهى مائة ركعة كل ركعتين بتسليمة يقرأ فى كل 

ركعة بعد الفاتحة: قل هو الله أ عشر مرات ؛ وإن شاء زاكع وك ركنا 

يقرأ فى كل ركعة بعد الفاتحة: قل هو الله أحد مائة مرة. (ترشيح المستفيدين 

ص "001٠١١‏ (بدعتان مكروهتان) وأحاديئهما موضوعة حكم عليها بالوضع 

الإمام النووي والشيخ بن حجر وأفرد الكلام عليهما في تأليف مستقل وممن 

ارتضاهما الإمام الغزالي وأوردهما في الإحياء» وقال الجرهزي حديئهما له طرق 

كثيرة أخرجها البيهقى وغيره ومن ثم قال الملا على قاري إن حديثهما يعمل به 

في الفضائل والمنكرون لها إنما هو لما اقترن بها من المفاسد لا لذاتها. (ترشيح 

المستفيدين ص "7009٠١1١‏ . 

سس اي يو ج9- بابب ب 

( 5 *) قلت: وفي ترشيح المستفيدين للسقاف كلام مهم يدخل القلب قبل السمع ينبغي 
الرجوع إليه. 


211 


ووو اه 


باب سجود السهو 
ار هج 
(باب سجود السهو) 

اقتصروا على تقييده بالسهو للغالب وإلا فيكون أيضآ للعمد كما يأتي 
(بشرى الكريم ص 70)؛ وقدمه المصنف على ما بعده لأنّه لا يفعل إلا في 
الصلاة بخلاف سجدة التلاوة لأنها تكون في الصلاة وخارجهاء وأخر الكلام 
على سجدة الشكر لأنَّها لا تكون إلا خارجهاء وشرع سجود السهو لجير السهو 
تارة وإرغاماً للشيطان أخرى: أي يكون القصد به أحد هذين بالذات وإن لزمه 
الآخر. (النهاية ج 14 ص 136) 

والسهو لغة: تنسيان الشيء والغفلة عنهء والمراد هنا الغفلة عن شيء من 
الصلاة: وشرعاً: جبر الخلل الواقع في الصلاة. وذكر أبن عربي أن النبي 
مََْْئعَتِوِوَقَ سجد للسهو خمس مرأت لشكه في عدد وقيامه من ركعتين بلا تشهد 
غاب عن كل ما سوى الله تعالى فاشتغل بتعظيم الله فققط وسها عن غيره أه 
يجيرمى اه (البغية ص )1١‏ ولذلك قال بعضهم: 
يا سائلى عن رسول الله كيف سها 2 والسهو من كل قلب غافل لاهي 
قد غاب عن كل شيء سره فسها عماس وى الله فالتعظيم لله 

وسسجود السهو سئة مؤكدة ولو شي تأفلة سوىق, صاذة الجنازة ولو في 
سجدة التلاوة بأن سها فى سجدة التلاوة خارج الصلاة فيسجد للسهو ولا مانع 
من جبران الشيء يأكثر منه ومثلها سجدة الشكر وإنما لم يجب لأنه ينوب عن 


5 


© ص )هه 


له سببان: ترك مأمور به وارتكاب منهى عنه فإن ترك ركناً واشتغل بما 
بعده ثم ذكر تداركه وأققى بما بعده وسجد للسهو ولو ترك بعضا ولو 


ناي ا 0 وه واس جاع شاه افع سد هد هد وا و شاه شاهس هاس ساي شاه ا هاه اه هع م 
0 


المسنون دون المفروضض والبدل إما كمبدله أو أخف مئه وإنما وجب جيران 
الحج لأنه بدل عَنْ واجب فكان واجباً. (النهاية ج؟ ص23 مع حذف) 

(لدوياة: 2ك هاموو يمامح المعلذة واو اعوالا أن عفاسا تعله آم 
لا (و ارتكاب منهى عنه) فيها ولو احتمالاً . 

(فإن ترك ركناً) كالركوع والسجود (واشتغل بما بعده) كالاعتدال والتشهد 
مثئلاً (ثم ذكر) أنه لم بأت به (تداركه) وجوبا لأن حقيقة الصلاة لا توجد إلا 
به ولا يكفي السجود عنه (وأتى بما بعده) من الأركان (وسجد للسهو) إن كان 
هناك زيادة كأن سجد قبل ركوعه سهواً ثم تذكر فإنه يقوم ويركع ويسجد للسهو 
لهذه الزيادة وإن لم يكن هناك زيادة لم يسجد للسهو كأن ترك السجدة الأخيرة 
من الركعة الأخيرة ثم تذكر قبل سلامه فإنه يأتي بها ولا يسجد للسهو لعدم 
الزيادة إلخ قاله السيد عمر بن محمد بركات رحمه الله تعالى (انظر فيض الإله 
المالك جاص 55 ؟)) (ولو ترك بعضاً) جمعه أبعاض سميت بذلك لأنها لما 
تأكدت بحيث صارت تجبر بالسجود أشبهت الأركان التي هي أبعاض وأجزاء, 
وقيل لأن الفقهاء قالوا: يتعلق سجود السهو بيعض السئن دون بعضي والتي 
يتعلق بها السجود أقل. (النجم ج7١‏ ص4 4 ؟١)‏ 

والأبعاض هي القدوت أو قيامه والتشهد الأول وقعوده والصلاة على النبى 
سَؤْلتَه عسل في التشهد الأول والصلاة على الآل فى التشهد الاأخير (ولو دا 
سجد) للسهو لما روى الشيخان عن عبد الله بن بُحيئَة: (أن النبي مَل ةةعديوسة 
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ا 0 
ولو ترك غيرهما لم يسجد وإن ارتكب منهياً فإن لم يبطل عمده 
الصلاة لم يسجد وإن أبطل سجد لسهوه إن لم يبطل سهوه أيضا ويستثنى 
مما لا يبطل عمده ما إذا قرأ الفاتحة أو التشهد أو بعضهما في غير 
موضعه فإنه يسجد لسهوه ولا يبطل عمده 2111 
ا ا 
ترك التشهد الأول ناسيا وسجد قبل أن يسلم» وقيل إن تركه عمدا فلا يسجد 
لأن السجود مضاف إلى السهو فلا يثبت بدونه كسجود التلاوة ولأنه فوت السنة 
على نفسه والداسي معذور فناسب أن يشرع له الجبر. 

والصحيح: أن العامد كالناسي لأن الخلل عند العمد أكثر فيكون الجبر 
أهم (التجم ح؟ ص 5 5-+٠06؟‏ مع تقديم وتأخير)ء (ولو ترك غيرهما) أي غير 
الركن والبعض كأذكار الركوع والسجود (لم يسجد) لأن ذلك لم ينقل والباب 
باب توقيف (التجم ج؟ ص ١50؟)»‏ فإن سجد لغير البعض والركن عامداً عالماً 
بطلت صلاته إلا أن يعذر لجهله. (النهاية مع تغيير في اللفظ ج١‏ ص )07١‏ 

(وإن ارتكب منهياً فإن لم يبطل عمده الصلاة) كالالتفات والخطوتين (لم 
يسجد) لسهوه كعمده لعدم ورود السجود له ولاته إذا كان عمده فى محل العفو 
فسهوه أولى (وإن أبطل) عمده كركعة زائدة أو ركوع أو سجود (سجد لسهوه) 
لأنه مِرْاعدِوسرٌ صلى الظهر خمساً وسجد للسهو متفق عليه هذا (إن لم يبطل) 
الصلاة (سهوه أيضاً) فإن بطلت بسهوه فلا يسجد لعدم كونه في صلاة. 

(ويستثنى مما لا بيبطل عمده) الصلاة ويشرع له سجود السهو (ما إذا قرأ 
الفاتحة أو التشهد أو بعضهما في غير موضعه) كأن قرأ الفاتحة في الركوع 
والتشهد في القيام (فإنه يسجد لسهوه ولا يبطل عمده) ويعبر عن هذا المستثنى 
في بعض الكتب بنقل ركن قولي إلى غير محله. 
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3 اد 


والاعتدال من الركوع والجبلوس بين السجدتين ركنان قصيران ل 
الس 00 


قال في بشرى الكريم (ص «578): ويسكنى أيضاً ما لو قنت في موضع لا 
يشرع فيه بنيته: كقبل الركوع أو في اعتدال ولو أخيراً لغير نازلة في غير صبح 
ووثر النصف الأخير من رمضان؛ وما لو فرقهم في الخوف أربع فرق أو فرقتين 
وصلى بكل ركعة في الأولى وبفرقة ركعة وبالأخرى ثلاثا في الثانية فيسجد 
الإمام وغير الفرقة الأولى للسهو للمخالفة بالانتظار في غير محله وتكرير الفاتحة 
كما في (الإمداد) وتكرير التشهد كما في (فتاوى حج) فيسجد لجميع ذلك وإن 
كان عمده لا يبطل. وقضية كلام المصنف أنه لا يسجد لغير ما ذكرهء وفيه 
خلاف حاصله أن الركن يسجد لنقله مطلقاً وكذا البعض إن كان تشهداً فإن كان 
قنوتاً سجد لتقله بنيته . 

والهيئة يسجد لتقل السورة متها مطلقاً» وغيرها لا بسجد لنقله عتد (م ر) 
مطلقاً ويسجد له عند (حج) إن نوى أنه ذكر ذلك المنقول عنه كأن قال: سبحان 
ربي العظيم في القيام أو في السجود بنية أنه ذكر الركوع. فلا يسجد لنقل 
التسبيح عند (م ر) ولا لنقل الصلاة على الآل إلى التشهد الأول ولا بالبسملة 
أول التشهد: ويسجد له عنده (حج) بشرطه المتقدم. نعم» نقل السلام عمداً 
مبطلء وكذا تكبيرة الإحرام بأن كبر أثناء صلاته بقصد الإحرام لتضمئه إبطال 
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الصلاة اه . 


(والاعتدال من الركوع والجلوس بين السجدتين ركنان قصيران) في 
الأصح ومعنى كون الاعتدال قصيراً: أن المصلي مأمور بتخفيفه ولهذا لا يسن 
فيه تكرير الذكر المشروع بخلاف التسبيح في الركوع والسجود وكأنه ليس 
مقصوداً لنفسه بل للفصل بين الركوع والسجود وإنما وجبت فيه الطمأئينة ليكون 
المصلي على سكينة. ومعنى كون الجلوس بين السجدتين قصيراً أن المصلي 


ا 


9) © 


تبطل الصلاة بإطالتهما عمداً فإن طوطما سهواً سجد ولو نسي التشهد 
الأول فذكره بعد انتصايه حرم العود إليه فإن عاد عمداً بطلت وتوا 
أو جاهلاً سجد ويلزمه القيام إذا ذكره ا لس 
3 د اس 

نأنوى شكينه لآن النقضوة سد النضل فأعبه الأعتدال بل أو الآن. الذكر 
المشروع فيه أقصر من المشروع في الاعتدال. (النجم مع توضيح العبارة ج؟ 
ص "0 ؟). (تبطل الصلاة بإطالتهما عمدا) بسكوت أو ذكر أو قرآن لم يشرع فيه 
لأن تطوبلهما يخل بالموالاة كما قاله الإمام. (النهاية باختصار ج؟ ص١7).‏ 

(فإن طولهما سهواً سجد) للسهوء (ولو نسي) الإمام أو المنفرد (التشهد 
الأول) و-جده أو فعوده وحده فيما إذا لم يحسن التشهد (تذكره بعد انتعابه) أي 
وصوله لحد يجزئ في القيام يأن لا يكون أقرب إلى أقل الركوع اه (بشرى 
الكريم ص ف ( جرم العود إلبه) لما روى صو داود وابن ماجه عن المغيرة 
ين اكتعنة أن النبي صَإَتَاعيِهوسَةَ » قال: (إذا قام أحدكم من الركعتين فلم يسعتم 
قائما فليجلس إن أستتم قائماً فاك بجلس ويسجد سجدتى السهو) ولآن القيام 
فرض والتشهد الأول سنة والفرض لا يقطع للسنة ؛ وقيل يجوز له القعود ما لم 
يشرع في القراءة وهو مذهب 5 (النجم الوهاج ج ” ص ه 5 )١‏ 


(فإن عاد) عالماً بتحريم العود (عمداً بطلت) صلاته لأنّه زاد قعوداً من 
غير عذر وهو مغير لهيئة الصلاة بخلاف قطع القولي لنفل كالفاتحة للتعوذ أو 
الافتتاح فلا يحرم (النهاية ج١‏ ص ٠/4‏ 9/6). 

(أو) عاد له (سهواً) أي ناسياً كونه في صلاة (أو) عاد (جاهلاً) تحريم 
العرد وإن كان مخالطاً لنا لأن هذا مما يخفى على العوام (سجد) لإبطال تعمد 
ذلك » (ويلزمه القيام) فوراً وقطع التشهد (إذا ذكره) ويسجد للسهو. 


ا 
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وإن عاد قبله لم يسجد ولو نهض عامداً ثم عاد بعد ما صار إلى القيام 
أقرب بطلت وإلا فلا والقنوت كالتشهد ووضع الجبهة بالأرض كالانتصاب 
ات لش تت 

(وإن عاد) المصلى إماماً أو منفرداً إلى التشهد الأول (قبله) أي قبل 
انتصابه (لم يسجد) هر كان إلى القعود أقرب أو على السواء لقلة ما فعله 
حينئذٍء» ويسجد إن صار إلى القيام أقرب منه إلى القعود لأنه أتى بفعل يغير نظم 
الصلاة ولو أتى به عمداً في غير موضعه لبطلت صلاتهء هذا التفصيل هو معتمد 
الإمام النووي فى المنهاج وشيخ الإسلام في منهجه والشيخ ابن حجر والرملي 
والخطيب رحمهم الله تبارك وتعالى. (انظر التحفة ج ١اص87١‏ بالمعنى) 

وصحح الإمام النووي في التحقيق وتصحيح التنبيه أنه لا يسجد مطلقاً 
ونقله فى شرح المهذب عن الجمهور (النجم ج17 ص556-!501): (ولو 
نهض) غير المأموم (عامداً) أي بقصد تركه وهذأ قسيم قوله أولاً ولو نسي 
التشهد الأول (ثم عاد) له عمداً (بعد ما صار إلى القيام أقرب) من القعود 
(بطلت) صلاته لزيادته ما غير نظامها (وإلا) إذا عاد وهو إلى القعود أقرب أو 
على السواء (فلا) تيطل صلاته . 

وفي المجموع ومحل هذا التفصيل إن قصد بالنهوض ترك التشهد ثم بدا 
له العود إليه فعادء لأن نهوضه حينئذ جائزء أما لو زاد هذا التهوض عمدا لا 
لمعنى فتبطل صلاته لإخلاله بنظمها بمجرد خروجه عن اسم القعود انتهى . 

بل قال (سم): تيطل بمجرد الشروع في النهوض إذ الشروع في المبطل ميطل 
والدهوض مبطل فالشروع فيه شروع في المبطل انتهى . (بشرى الكريم ص 0 77) 

(والقبوت كالتشهد) في التفصيل المتقدم (ووضع الجبهة بالأرض) 
بالنسية للقنوت (كالاتتصاب) بالنسية للتشهد . 


رةه 
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ولو نهض الإمام لم يجز للمأموم القعود له إلا أن ينوي مغارقته 
د اس به»ع 

وحاصل ما قاله الفقهاء فى ترك القنوت لغير المأموم أنه لو نسيه فذكره 
عدرومع جريب قن الأرين لر ويج لقرين رف حا موعد وضع الأعنياه الحية 
بشروطها عامداً عالماً بطلت صلاته لتلبسه بفرض ثم قطعه لسنة أو بعد وضع 
الجبهة وقبل وضع بقية الأعضاء كره للخلاف في البطلان حينئذ أو قبل وضع 
الجبهة وإن وَصَعَْ غيرها ندب له العود لعدم تلبسه بفرض؛ ويسجد للسهو إن بلغ 
حد الراكع لزيادته ما يبطل عمذه فإن لم يبلغه لم يسجد. (بشرى الكريم مع 
زيادة ص2)77. (ولو نهض الإمام) وترك التشهد الأول ولو بعد جلوسه 
للاستراحة (لم يجز للمأموم القعود له) فإن قعد عامداً عالماً زيادة على قدر 
جلسة الاستراحة عند م ر وعلى أكثرها عند (حج) ولم ينو المفارقة بطلت 
صلاته وإن لم يأت بشيء من التشهد اه (بشرى الكريم ص4 7؟)2 (إلا أن 
بنوي مفارقته) فيجوز له القعود 


[ مَنِسِم ]: ما نقله باعشن رحمه الله تعالى من بطلان صلاة المأموم إذا 
تعد للتشهد الأول إذا تركه الإمام وإن قعد للاستراحة هو معتمد الرملي 
والخطيب أما الشيخ بن حجر فهو كالمتردد ونص عبارته في باب سجود السهو 
بعد قول الإمام النووي: «ولو نسي التشهد الاولء إلخ» وفيما إذا تركه الإمام 
ولم يجلس للاستراحة لا يجوز للمأموم التخلف له ولا لبعضه بل ولا الجلوس 
مِنْ غير تشهد لأنّ المدار على فحش المخالفة من غير عذر وهي موجودة قيما 
ذكر وإلا بطلت صلاته إن علم وتعمد ما لم ينو مفارقته وهو فراق بعذر فيكون 
أولى “قن عكلين لها جار له الشغلت الآن «القنان هو اعزائعه جلومن اله لعل 
الإمام على ما يأتي قبيل فصل المتابعة اه. قال (ع ب) (قوله على ما يأتي قبيل 
فصل المتابعة) وكلامه هناك كالمتردد في ذلك لكن ميله إلى أن جلوسه 


قفة 
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دو حصت كخم العام يد الإمام إليه حرمت موافقته بل يفارقه 1 
ينتظره قائماً فإن وافقه عمداً بطلت ولو قعد الإمام وقام الأموم سهواً 
لزمه العود لموافقة إمامه ولو شك هل سها أو هل زاد ركنا أو هل 
ارتكب منهياً لم يسجد أو هل ترك بعضاً معيناً أو هل سجد للسهو أو 
هل صى ثلاثا أو أربعاً بنى عل أنه لم يفعله ويسجد 00 
لت تت ا ا ار 1 ا 21 
للاستراحة كعدم جلوسه ومال إليه أيضاً في الإيعاب ونقله عن اقتضاء كلامهم 
واعتمده المغني والنهاية خلافاً لشيخ الإسلام في شرح الروض كردي. (ع ب 
مع التحفة ج ٠‏ ص .)١!/4‏ 

(فلو انتصب) المأموم (مع الإمام فعاد الإمام إليه حرمت موافقته) لأنّه إما 
عامد وصلاته باطلة أو ساءٍ وهو لا يجوز موافقته (بل يفارقه) وهي هنا وفيما إذا 
قام الإمام لخامسة أولى للخلاف قفي جواز انتظاره حينئذ. (بشرى الكريم 
ص 7): (أو ينتظره قائماً) حملاً لعوده على السهو أو الجهل (فإن وافقه 
عمداً بطلت) صلاته. (ولو قعد الإمام) للتشهد الأول (وقام المأموم سهوا لزمه 
العود لموافقة إمامه) فإن لم يعد بطلت صلاته إن لم ينو مفارقته أمّا إذا تعمد 
تركه فلا يلزمه العود بل يسن لهء ولو لم يعلم الساهى حتى قام إمامه لم يعد قال 
البغوي ولم يحسب ما قرأه قبل قيامه وتبعه الشيخ زكريا. (انظر فتح المعين 
بهامش الترشيح صر 0): (ولو شك هل سها) أم لا (أو هل زاد ركنا أو هل 
ارتكب منهيأ) يجبر بسجود السهو أو علم ترك مستون واحتمل كونه بعضاً (لم 
يسجد) للسهو لأن الأصل عدم ارتكابه. (أو) شك (هل ترك بعضاً معيناً) 
كالقنوت أو التشهد الأول (أو) سها وشك (هل سجد للسهو أو) شك (هل 
صلى ثلاثاً أو أربعاً بنى) في الثلاث المسائل (على أنه لم يفعله ويسجد) للسهو 
لأنْ الأصل عدم فعله. ولو شك: هل سجد للسهو سجدة أو سجدتين أخذ 


ع 


0 )6 
لكن إن زال شكه قبل السلام يسجد أيضا لما صلاه متردداً واحتمل أنه 
زائد وإن وَحَبَ فعله على كل حال لم يسجد مثاله شك في الغالثة 
أهي ثالثة أم رابعة فتذكر فيها لم يسجد أو بعد قيامه للرابعة سجد 
٠‏ 5 2 . 1200 
بالاقل وسجد اخرى لان الأصل في الثائية العدم» ولو تيقن السهو وشك هل 
هر ترك مأمور أو ارتكابٌ منهي ا (التجم ج؟ صله ؟) (لكن إن زال 
شكه قبل السلام يسجد أيضا لما صلاه متردداً واحتمل أنه زائد وإن وَجَبَ فعله 
على كل حال لم يسجد مثاله شك في الثالثة) في نفس الآمر (أهي ثالثة أم رابعة 
فتذكر قيها) أي في الثالثة قبل قيامه للرايعة أتها ثالثة (لم بسحد) لأن ما أتى به 
مع الشك لازم بكل تقدير. 


(1) كت ززع تناب الرزائنة) "فى :تنبى االأبر أذ الها ثالنة حم التال 
أنّها خامسة ثم زال تردده في الرابعة أنها رابعة (سجد) لتردده حال القيام إليها 
في زيادتها المحتملة فقد أتى بزائد على تقدير دون تقدير وإنما كان التردد في 
زبافعي معشنا الصنية: لآنيا إن "كاتك ازائدة نطاعن وال حروه أعيقه :الدة 
وأحوج إلى الجبر . (المغني ج١‏ ص 44م؟) 

[ تبن ]: الفرق بين التذكر في المألة الأولى وبين التذكر فى الثانية 
أنه في الأولى تذكر قبل القيام للركعة الرابعة وفي الثانية تذكر بعد القيام للرابعة 
قفى المسألة الغانية تذكر بعد الرزيادة ومثل التذكر بعد القيام التذكر فى أثنائه فعلى 
كل حال فعل مع التردد ما يحتمل الزيادة ولهذا لو كان التذكر في المسألة 
الأولى يعد القيام عتها كانت عين المألة الثائية. اه. ملخصا من حاشية 


واسةاس 


الجمل وفي حاشية الجمل توضيح للفرق بين هاتين المسألتين لا يُستَعْنَى عنه 
ولو لا خحوف الإطالة لتقلت ما فيها برمته. (انظر حاشية الجمل ج١١‏ صغ 45 


د دهغ -5هغ2) 


6و 
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أغاقوزق اخ قلا توه م ال ار رق اتج هللاالا نك لما سام ا اح ا 


(وسجود السهو وإن تعددث أسيابه) من نوع أو أكثر (سجدتان) يفصل 
بينهما بجلة لاقتصاره مَإِشعتِدِيَرٌ عليهما في قصة ذي اليدين مع تعدده فيها 
لأنه سلم من ثنتين وتكلم ومشى والأوجه جبره لكل سهو وقع منه ما لم 
يخصصه ببعضه فيحصل ويكون تاركاأ للباقي . (النهاية ج؟ صهخ). ولو اقتصر 
على سجدة واحدة بطلت صلاته إن نوى الاقتصار عليها ابتداء فإن أعرض يعد 
فعلها لم يؤثر كما هو ظاهر لأنهما تفل وهو لا يصير واجبا بالشروع فيهء ولو 
أحرم منفرداً برباعية وأتى منها بركعة وسها فيها ثم اقندى بمساقر قاصر فسها 
إمامه ولم يسجد ثم أتى هو بالرابعة بعد سلام إمامه فسها فيها كفاه للجميع 
سجدتان . (الشهاية مع حادف َك 1م ) 

(ولو سجد المسبوق) للسهو (مع إمامه أعاده) ندباً (في آخر صلاته) لله 
محل سجود السهو الذي لحقه بتطرق النقص إليه من صلاة إمامه. (بشرى 
الكريم ص١4‏ ؟) 

[فرع] قال في بغية المسترشدين ص (47): [فائدة]: يتكرر سجود السهو 
فى صور: في مسبوق مها إمامه فسجد معه للمتايعة وآخر صلاته وفيمن ظن 
سهواً فسجد فبان عدمه قيسجد ثانياً وفيما إذا خرج وقت الجمعة أو تقصوا عن 
العدد بعد سجود السهو فيتموا ظهراً ويسجدوا للسهو فيهما كقاصر لزمه الإتمام 
بعده أه شرح تحرير ٠‏ 

ونتضيور أن جد للسهو في الصلاة الواحدة النتي عشرة سجدة وذلك 
فيمن اقتدى في رباعية بأربعة فاقتدى بالأول في التشهد الأخير ثم بالباقين في 


كا 
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وإن سها خلف الإمام لم يسجد فإذا سها قبل الاقتداء به أو بعد سلام 
الإمام سجد ولو سها الإمام ولو قبل الافتداء به وجيت متابعته في 


57 0 50 
الركعة الأخيرة من صلاة كل وسها كل منهم وظن هو سهواً فسجد قِانْ عدمه 
فيسجد ثانياً اثنتي عشرة اه (ع ش). 


(وإن سها) المأموم (خلف الإمام) المتطهر (لم يسجد) لأنّه يتحمله عنه 
كما يتحمل عنه السورة ودعاء القنوت ويتحمل عن المسبوق الفاتحة وقيامها 
والتشهد الأول. 

أما المحدث وذو الخبث الخفي فلا يتحمل عنه شيئاً وإنما أثيب على 
الجماعة خلفهما لوجود صورتها إذ يغتفر في الفضائل ما لا يغتفر في غيرها. 
(بشرى الكريم ص ١-589‏ + ؟) 

(فإذا سها) المأموم (قبل الاقتداء به أو بعد سلام الإمام سجد) لانتهاء 
القدوة في حالة حدوث السهو يعد سلام الإمام في الثانية ولأن سهو المأموم في 
الأولى حصل قبل القدوة ولا فرق في ذلك بين المأموم الموافق إذا تكلم ساهياً 
عقب سلام الإمام والمسبوق إذا سها فيما يأتي به بعد السلام. 

(ولو سها الإمام ولو قبل الاقتداء به وجبت) على المأموم وإن لم يعرف 
سيب السجود (متابعته في السجود) إن لم يعلم خطأه (قإن لم يتابع) الإمام في 
السجود (بطلت صلاته) لمخالفته حال القدوة ولو تخلف المأموم عن سجود 
إهامه سهواً حتى فرغ منه ثم تذكر فالذي اعتمده الإمام الرملي عدم وجوب 
الإتيان به لأنه وجب للمتابعة وقد فاتت واعتمد الشيخ (ابن حجر) في التحفة 
تبعا لشيخه (زكريا) وجوب الإتيان به. (البغية يتصرف ص 40) 


با 
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فإن ترك الإمام سجد المأموم ولو نسي المسبوق فسلم مع الإمام ثم ذكر 


تدارك وسجد للسهو وسجود السهو سنة قش واسامه ويا نأو ب ةا اموا مقف لمن جحو ار ذا ابره 
التشرع يع __اااااس تييح 


(فإن ترك الإمام) سجود السهو مع وجود سبيه (سجد المأموم) وبه قال 
مالك والأوزاعي والليث» وقال أبو حتيفة والنخعي: (لا يسجد) وبه قال المزني 
وأبو حفص من أصحاينا لأنه إنما يسجد تبعاً للامام وقد ترك الإمام فلم يسجد 
المأموم ؛ ودليلنا: أن صلاة المأموم قد نقصت ينقصان صلاة إمامه فإذا لم يجبر 
الإمام صلاته جبر المأموم صلاتة . (البيان ج٠١‏ ص١٠1*)‏ 

(ولو نسي المسبوق فسلم مع الإمام) أو بعده سهوا (ثم ذكر) ما عليه 
(تدارك)ه (وسحد للسهو) لاته سهو بعد اثقطاع القدوة. (التحفة ج؟ ص؟9١)‏ 

(وسجود السهو سنة) مؤكدة لحديث أبي سعيد أن النبي مَإْسَعَبِيَةَ » قال: 
«إذا شك أحدكم فلم يَدْرٍ كَمْ صلى: ثلاثاً أم أربعاً قليلق الشك وليبن على 
اليقين ويسجد سجدتين قبل السلام فإن كانت صلاته تامة كانت الركعة 
والسجدتان تافلة له» وإن كانت ثاقصة كانت الركعة تماماً للصلاة والسجدتان 
ترغيماً للشيطان» رواه أبو داود بإسناد صحيح ومسلم بقريب منه؛ ولما تقدم أول 
الباب أنه يفعل جبراً لما لا يجب فلا يجب والبدل إما كمبدل أو أخف . (النجم 
"١‏ صرح : ؟) 

وقال الكرخي ليس لأبي حتيفة فيه نص والذي يقتضيه مذهبه أنه واجب» 

وقال مالك: (إن كان لنقصان فهو واجب وإن كان لزيادة قليس بواجب). 

دليلنا: على أبي حنيفة قول النبي مَؤْلَعْتِييَسَةَ فى حديث أبى سعيد كانت 
الركعة والسجدتان نافلة له وعلى مالك قوله مَإََنْتْعتتِبِة: (وإن كانت الصلاة 
ناقصة كانت الركعة تماماً لصلاته والسجدتان ترغمان أنف الشيطان» وما يرغم 


خا 


لس )6 


ومحله قبل السلام سواء سها بزيادة أو نتقص فإن سلم قبله عمداً مطلقا 


الشرع 
أثف الشيطان قليس بوأجب . ولأنّه سعجو اد لا تبطل الصلاة بتر كه فلم يكن واجباً 
كسجود التلاوة , (البيان ج؟ ص له ع 7 


(ومحله) في الجديد بععبذث تشهذده و(قبل السلام) هذا ما اعتمده الل مام 


الشافعي في جميع كتبه (سواء سها بزيادة أو نقص) لما تقدم في حديث أبي 
سعيد: الوليسجد سجدتين قبل السلام» وكذلك في ستن 5 داودء من رواية 
أبي هريرة وفي الترمذي من حديث عبد الرحمن بن عوف؛ وقال الزهري: إنه 
آخر الأمرين من فعل رسول الله مَيَلتعتِدرسةَ ولأنه يفعل لإصلاح الصلاة فكان 
قبل السلام كما لو نسي سجدة من الصلاة. 

وأما حديث ذي اليدين وما في طرقه من السجود بعد السلام فمحمول 
على أن تأخيره كان نيهر" لذ تاودا هم أن هذا الحديث لم يرد لبيان حكم 
سجود السهو فوجب تأويله وحمله على رواية أبي سعيد وأبي هريرة وابن عوف. 
(النجم الوهاج ج7 ص 56؟) 

وقال الإمام مالك وإسحاق بن راهوية وأبي ثور والمزئي (أنه إن كان 
السهو لنقصان كان محل سجود السهو قبل السلام وإن كان لزيادة قمحله يعد 
السلام) وهو قول قديم محكي للشافعي؛ وقال الحسن البصري وأبو حنيقة 
وغيرهما: (محله بعد السلام سواء كان لزيادة أو نقصان). (انظر البيان ج؟ 
ص +7 مع حذف وزيادة)؛ (فإن سلم قبله) أي قبل أن يسجد للسهو (عمدا) 
بأن كان ذاكراً للسهو عالماً بن محله قبل السلام (مطلقاً) أي سواء طال الفصل 
أم لا (أو) سلم قبله (سهواً وطال الفصل) عرفاً بين السلام والترك للسجود بأن 


25 
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فات وإن قصر وأراد السجود سجد وكان عائدا إلى الصلاة فيعيد السلام. 
حالة السهو نظراً لطول الفصل . وكذا يفوت بعدم إرادته عند تذكر فوته وإن أراده 
بعد لإعراضه عنه (بشرى الكريم ص 5147): 

(وإن) سلم قبله ناسيا و(قصر) الفصل بين السلام والترك (وأراد السجود 
سجد) بلا إحرام إن لم يطرأ مئاف للصلاة بعد السلام كخروج وقت جمعة. 

(وكان) أي صار (عائداً إلى الصلاة) بوضع جبهته على الأرض بنية العود 
كما قاله (حج) وكذا إذا نوى العود وإن لم يشرع فيه كما في النهاية. (بشرى 
الكريم ص17 ؟) 

(فيعيد السلام) ثانياً لأن سلامه وقع لغواً لعذره بكونه لم يأت به إلا ناسياً 
ما عليه من السهوء وتبطل الصلاة بطرو مناف كحدث بعد العود وتصير الجمعة 
ظهراً إن خخرج وقتها بعد العود؛ ويحرم العود إن ضاقٌ الوقت بحيث يخرج 
بعضها. (يشرى الكريم ص15 ؟) 

ايم ] 

السهر يجبر ما قبله وما فيه وما بعده لا نفسه كأن ظن سهواً فسجد قبان أن لا 
سهو فيسجد ثانياً لسهوه بالسجود. (بشرى الكريم ص”177) 

قال الدميري (/538): وهله المسألة التي سأل عنها أبو يوسف 
الكسائي لما ادعى أن من تبحر في علم اهتدى إلى سائر العلوم ؛ فقال له: أنت 
إمام ذ ني النسر والأمب فهل تهندي إلى الفقه؟ فقال: ا تتم فال الى 

مع 
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سجود العلاوة سنة للقارئٌ والمستمع ةءدةزةدةدة ة د د 013152 ااا 0 
س ههه 
( فَضْلْ ) 

فى سجود التلاوة والشكر وبيان حكمهما. (سجود التلاوة سنة) بالإجماع 
وليس بواجب ؛» وبه قال عمر بن الخطاب وعبد الله بن عباس ومن الغقهاء: 
مالك والأوزاعيء وقال أبو حنيفة: (هو واجب على القارئ والمستمع إلا إذا 
تكرر في مجلس لم تجب إلا الأولى دون ما بعدها). 

دليلنا: ما روي عن زيد بن ثابت: أنه قالء «عَرَضْتٌ [والنجم]) على 
رسول الله صَزَتَعَتِديدَرٌ فلم يسجد منا أحدء وروي أن عمر تَتويئئقنة قرأ على المنبر 
سورة فيها سجدة» فنزل وسَّجّدَ وسجد الناس معه فلما كان في الجمعة الثانية 
قرأهاء فتهيأ الناس للسجودء فقال: «أيها الناس على رسلكم إِنَّ الله لم يكتبها 
علينا إلا أن نشاءة وهذا بمجمع من الصحابة» ولم ينكر عليه أحد فدل على أنه 
إجماع. (البيان ج7” ص584)؛ وفي رواية لمسلم عن أبي هريرة 3 النبي 
َإْنئَعيِبيَسَةَ ؛ قال: «إذا قرأ ابن آدم السجدة فسجد اعتزل الشيطان يبكي » يقول: 
يا ويلتاه أمر ابن آدم بالسجود قسجد فله الجئة وأمرثٌ بالسجود فعصيت فلي 
النار». (للقارئ) حيث كانت قراءته مشروعة ولو صبياً: أي مميزاً فيما يظهر أو 
امرأة بحضرة رجل أجنبي إذ حرمة رفع صوتها بها عتد خوف الفتنة إنما هو 
لعارض لا لذات قراءتها لأنّ قراءتها مشروعة في الجملة أو خطيبا أمكنه من غير 
كلفة على منبر أو أسفله ولم يطل الفصل أو مصلياً إن قرأ في قيام. (النهاية ج؟ 
ص شت 5 ). 

(والمستمع ) وهو من قصد السماع والأوجه في قارئ وسامع ومستمع لها 


مغ 
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والسامع ويسجد المصى المنفرد والإمام لقراءة نفسه فإن سجدا لقراءة 


اب ا لي ب ري 
أراد الاقتصار على أحدهما فالسجود أففل للاختلاف في وجوبه» وشمل ذلك 
ما لو كان القاري كافراً أو ملكا أو جنياً كما قاله البلقيني والزركشي ولا سجود 
لقراءة جنب وسكران وساه وتائم وما علم من الطيور كدرة ونحوها ولا لقراءة 
في جنازة أو بغير العربية أو في نحو ركوع لعدم مشروعيتها وسواء أسجد القاري 
أم لا (النهاية ج؟ ص 6 55-35)» وإذا سجد المستمع مع القاري لا يرتبط به ولا 
ينوي الاقتداء وله الرفم من السجود قبله؛ فلو ارتبط به ونوى الاقتداء جاز كما 
اقتضاه كلام القاضي والبغوي أه. (عبارة ملفقة من المغني ج١1‏ ص7597»: 
والنهاية ج7١‏ ص95) 

(والسامع) هو الذي لم يقصد السماع لعموم قوله تعالى: 8أوَإدًا رد عليه 
لْمَرْمانُ لآ يَسَجْدُونَ #» فدخل فيه السامع والمستمع لكن لا يتأكد فى حق السامع 
كالمستمع لقول ابن عباس: «السجدة لمن استمع لها» رواه البيهقيى وعلقه 
البخاري عن عثمان وغيره. 

وقيل: السامع كالمستمع في التأكد» وقيل: لا يسن له السجود أصلا ؛ أما 
إذا لم يسمع: فلا يسجد بالاتفاق وإن علم بذلك برؤية الساجدين ونحوه. 
(النجم ج؟ ص 10706-91074؟) 

(ويسجد المصلي المنفرد والإمام لقراءة نفسه) بعد الدخول فى الصلاة 
(فإن سحدا لقراءة غيرهما بطلت صلاتهما) إن علما وتعمدا» وخرج ا 
الدحول في الصلاة قراءة نفسه قبل الدخول في الصلاة قلا يسجد وإن قصر 
الفصل . (بشرى الكريم ص8 4 ؟). 


كمع 
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و مسد المأموم لقراءة إمامه معه قلو سحجد لقراءة نفسه أو غير إمامه أو 

سححتد دونه أو م غخلف : تطت مي . تميي..يييهي وو نميهم م مل ره ململ يام ني مقة 

3 الشرح 5 

(وتسحد المأموم لشراءة إقامه معه) وَإِنْ لم بسمع قراءته (ذلو سحد) 

المأموم (لقراءة نفسه أو) سجد لقراءة (غير إمامه أو سحد) المأموم (دونه) أي 

دون إمامه (أو) سجد الإمام و(تخلف) المأموم عنه (بطلت) صلاته إن علم 
الأول وإمامه فيه فإنه انتقل من واجب لواجب فلم يضر. 


ولو سجد لسجود إمامه وقراءة نفسه استقرب بعضهم البطلان تقديما 
للمبطل ؛ ومثله ما لو سجد لقراءته وقراءة غيره ولو لم يعلم سجود إمامه إلا بعد 
أن رفع رأسه منه اتتظره أو قبله سجدء وإن ظَنْ أنه لا يدركه فيه فإن رفع قبل 
سجوده لزمه الرفع معهء ولا يسجد إلا إن نوى المفارئة ؛ ويسن للإمام تأخير 
السجود في السرية إلى السلام؛ لثلا يشوش على المأمومين”'' وإن طال الفصل 
كما في (الإمداد) وقال م ر إن قصر الفصل والاً سجد فوراً. (بشرى الكريم 
صرهغ -5115) 


الل كا اا 
)0030 قال فى التحفة (5/+١5؟‏ 554): ولا بكره لاعام قراءة أية مجدة مطلقاً لكن يسن له في 


الرية تأخير السجود إلى فراغه لثلا يشوش على المأمومين» بل بحث ندب تأخيره في 
الجهرية أيضاً في الجوامع العظام لأنه يخلط على المأمرمين واعترض الأول بما صح أته 
مإشيبة سجد في الظهر للتلاوة ويجاب بأنه كان يسمعهم الآية فيها أحياتاً فلعله 
أسمعهم آبتها مع قلتهم فأمن عليهم التشويش أو قصد بيان جواز ذلك ولو تركه الإمام سن 
للمأموم بعد اللام إن قصر الفصل لما يأتي من فراتها بطوله لأنها لا تقضى على المعتمد 
اه وفى (ع ب) لكين عبارة العياب ويتدب للإمام تأخير سجوده في السرية عن السلام 
ونعلها بعده إن قرب الفصل انتهت اهء أي وهي محتملة لأن يكرن قوله إن قرب الفصل 
تيدأ للمعطوف فقط فتقيد حيئئذٍ ندب التأخير مطلقا. 


اللدكة 


وم سه 
وهو أربع عشرة سجدة منها ثنتان في الحج وليس منها سجدة ص بل 
شي سجدة شكر السام وبع نيد مالك هينه واع عور لاد اخ شا ون انا في الا ا 


مَنْبِيِيْ ]: تحرم سجدة التلاوة في حالتين إذا قرأها في وقت الكراهة أو 
في الصلاة بقصد السجود ولا فرق 0 القراءة بقصد السجود فقط في 
الصلاة عند (حج) بين ألم تنزيل» وغيرها في صبح الجمعة وغيره» واستثنى مر 
«(ألم تنزيل فى صبح الجمعة. (بشرى الكريم مع توضيح للعبارة ص 5 ؟١).‏ 
(وهو أربع عشرة سجدة) في القول الجديد (منها ثنتان في الحج) الأولى 
عقب «اما يشاء» والثانية عقب تفلحون وفى الأعراف آنخرها وفى الرعد 
«اوالاصال) وفي النحل «يؤمرون» وقيل اليستكبر ون وفي اللإسراء الخشوعاً) 
وفى مريم يوق الفركان انفورا؛ وفي النحل «العظيم» وقيل «يعلئون) 
وفى السجدة عقب «الا يستكبرون) وفي (ص) (وأناب] وقيل «ماب») وفى 
تسلف ونه رقا #تعبدون) وفي النجم آخرها ك «اقرأ» وفي الانشقاق الا 
يسجدون» وقيل آخرهاء والأفضل أن يسجد عند المحل الثاني ليجزيه على 
القولين ولا يكرر السجود لأنّه يأتي بسجدة لم تشرع (إبشرى الكريم ص4 ؟)» 
وقد نظم بعضهم مواضع سجدات التلاوة بقوله: 
بأعراف رعدل النحل سييحان ريم بحج يفرقان بنمل وبالجرز 
بحم نجم انشقت اقرأ فهذه مواضعٌ ساجداتٍ التلاوة إن تجز 
(وليس منها) أي سجدات التلاوة (سجدة ص بل هي سجدة شكر) على 
قبول توبة سيدنا داود من خخاطر خطر له» وهو أنَّهِ إن مات وزيره في الغرو يتزوج 
بزوجته » وهذا وإن كان مياساً إلا أن مقامات الأنبياء تأبى مثل ذلك وخص ذلك 
بداود مع وقوع نظيره لغيره كآدم لأته لم ينقل عنهم ما نقل عن داود من القلق, 
مع 
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تفعل خارج الصلاة ويبطل تعمدها للصلاة وإذا سجد في الصلاة كبر 
للسجود والرفع ندب ويجب أن ينتصب قائماً ويندب أن يقرأ شيئاً ثم يركع 
تشع لجخ -- يه 
والتحقيق أنها ليست لمحض الشكر ولا لمحض التلاوة بل هي سجدة شكر 
وسيبها التلاوة؛ ولا تصح إلا بئية الشكر وحده فلو نوى بها الشكر والتلاوة لم 
تتعقد . (بشرى الكريم ص. 45 ؟)» (تقعل شخارج الصلاة) للاتباع (ويبطل تعمدها 
للصلاة) إذا سجدها عالماً بالتحريم وإن كان تابعاً لإمامه أما التاسى والجاهل 
راو مظلن ألا قاذ اط حملالة رسعيد لدو ور سجنفها إدافة ةا لذي بجر الفا اذى 
الصلاة لم يتابعه بل يفارقه أو ينتظره وهو أفضل . 
قال في (التحفة) فإن قلت: ينافي هذا أنَّ العبرة بعقيدة المأموم» قُلْتُ: لا 
منافاة لأنّ محله فيما لا يري المأمرم جسه في الصلاة. (بشرى الكريم ص 44 ” 
٠خ‏ ). 


(وإذا سجد في الصلاة كبر للسجود والرفع ندباً) لما صح أنه مَرَنمتَرٌ 
كان يكبر في كل خفض ورفع في الصلاة (ويجب أن ينتصب) منها (قائماً) ثم 
يركع لأن الهوي من القيام واجب ء ولو قرأ آيتها فركع بأن بلغ أقل الركوع ثم بدا 
له السجود لم يجز لفوات محله أو فسجد ثم بذا له العود قبل إكمالها جاز لأنها 
نفل فلم يلزمه بالشروع » ولو هوى للسجود فلما يلغ حد الركوع صرفه له لم يكفه 
عنه والذي يعجه أنه لا يسجد منه لها لأنّه بنية الركوع لزمه القيام. نعمء إذا عاد 
للقيام له الهوي مئه للسجود. (التحقة بتصرف حج؟ ص .)5١6 - 5١5‏ 

(ويندب أن يقرأ شيثاً) قبل ركوعه (ثم يركع) ولا يسن فيها رفع يديه لأن 
ذلك ليس محل محل رقع اليدين ع ولا يجلس بعدها للا ستراحةه لأنه زيادة في الصصادذة 
لم يرد فعلها. (العجم ج؟ صة07؟) 


يرع 


صصح هه 


وفي غير الصلاة جب تكبيرة الإحرام وتندب تكبيرة للسجود والرفع 


0 
احم اثلم #«ا يك 
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ولا يجب لها في أثناء الصلاة نية كما اعتمده شيخ الإسلام وابنئ حجر 
والخطيب» وقال الإمام الرملى تجب لها تية لآن نية الصلاة لم تشملها (ع ب 
تحفة ج؟ ص 6١5؟).‏ 

افتثقر السجود للتلاوة لنية حكاه فى النهاية 
مخالفاً فيه الخطيب المعتبر وزكريا والإمام بن حجر 
وأوجبوها في سجود السهو بالاتفاق فاحففظن ما أروي 

زو إذا سسجد للتلاوة (في غير الصلاة) توى سجود التلاوة وإن لم يعين 
أيتها لحديث: (إئما الأعمال بالنيات» ويسن له التلفظ بالئية. (تحفة ج؟ 
ص :4)5١4‏ (تجب تكبيرة الإحرام) قياساً على الصلاة» وفي أبي داود عن ابن 
عمر قال: «كان النبي مَإَْمتدعكر يقرأ علينا القرآن» فإذا مَرّ بالسجدة كير وسجد 
وسحدئاا ؛ (وتندب تكبيرة للسحود) غير تكيرة الإ حرام بل رقع 5-55 قإنب 
اقتصر على تكبيرة بطلت صيلان307 , 

(و) تكبيرة ل(الرفع) من السجود وعند ابن أبي هريرة: لا يكبر لا 
ويقرن به النية؛ وقيل: لا يشترط فيها تكبير ولا تسليم بل تكفي صورة السجود 
بالطهارة وباقي الشروط وصححه الغزالي ونص عليه في اليويطي » فقال: وأقله 
أن يصع جبهته بلا شروط ولا سلام . (النجم ج 7 ص77 ا؟ باب ؟) 

ل _ لاما © تتفي هه ب سيب 
)04 (فال ع شى على النهاية ج؟ ص :٠١١‏ 3قوله فإن افتهسر على تكبيرة بطلت صملاتهة أي سبجدته 
وعبر عنها بالصلاة تجوز على ماعرٌ أول كتاب الصلاة. الخ) ما لم ينو التحرم وحده. 


0 
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لا التشهد وإن أخر السجود وقصر الفصل سجد وإلا لم يقض ولو كرر 
آية فى جا أو ركعة ولم يسجد للأولى كفته سجدة 0000 

1 افرح اق سس سس يس 0 
(لا التشهد) فلا ينددب» والمستحب أن يقول في سجوده: لاسجد وجهي 


للذي خلقه وصوره وشق سمعه وبصره يحوله وقوته قتبارك الله أحسن الخالقين» 
لعاروت عائقة أن النبي مَرَاتَتعتبوسَة كان يقول ذلك في سجود القران. 

ويستحب أن يقول: «اللهم اكتب لي عندك بها أجراء واجعلها لي عتدك 
ذخرا وضع عني بها وزرا واقبلها مني كما قبلتها من عبدك داوود؛ لما روى ابن 
عباس أن رجلا أتى النبي مَؤْتةعْيِويَة » فقال: يا رسول الله» إني رأيت فيما يرى 
النائم كأني أصلي خلف شجرة فقرأت سجدة» فسجدت فرأيت الشجرة سجدت 
لسجوديء فسمعتها وهي ساجدة» تقول: «اللهم اكتب لي عندك يها أجراء 
واجعلها لي عندك ذخراء وضع عني بها وزراء واقيلها مني كما قبلتها من عبدك 
داوود عَتتِمكعلة4» قال ابن عباس: (فرأيت النبي مَرَتَةعدِيرد قرأ السجدة فسمعته 
وهو ساجد بقول مثل ما قال الرجل عن الشجرة» رواه التعرمذى وغيره بإستاد 
حن . (النجم ج؟ ص 708 ) 

(وإن أخر السجود) عن قراءة الآية (وقصر الفصل) بين القراغ من قراءتها 
أو سماعها (سجد) وإن كان محدثاً بأن تطهر عن قرب (وإلا) إذا طال الفصل 
عرفا بين آخحرها والسجود (لم يقض) وإن عذر بالتأخير لأنها من توابع القراءة 
مع أنه لا مدخخل للقضاء فيها لأنها تعلقت يسبب عارض فإذا فاتت لم تقض 
كصلاة الكسوف. (التصفة ج؟ ص5١؟)‏ 


(ولو كرر آبة في مجلس أو) كررها في (ركعة ولم يسجد للأولى) من 
القرانتين (كفته مجدة) للجميع إن نوى الكل أو أطلق وإلا قلما نواء وهذا إن لم 


بارع 


لسعم 
ويندب لمن قرأ في الصلاة وغيرها آية رحمة أن يسأل اللّه الرحمة أو آية 
عذاب أن يتعوذ منه ولمن تجدد له نعمة ظاهرة أو اندفعت عنه نقمة ظاهرة 
ف الخرح 
يطل فصل بين القراءة الأولى والسجود وإلا لم ينو ما طال فيه الفصل فإن نواه 


لم تنعقد . (بشرى الكريم ص 15 ؟) 


(ويندب لمن قرأ في الصلاة وغيرها آية رحمة أن يسأل الله الرحمة) بتحو: 
اللهم اغفر أو ارحم (أو) قرأ (آبة عذاب أن يتعوذ منه) بتحو: اللهم أعذني من 
التارء سواء كان إماما أو مأموماً أو منفرداً وقال أبو حديفة: #يستحب ذلك في 
التفل دو ن الفرضص ‏ 

دليلنا: ما روي عن حذيقة أنه قال: «صليت خلف رسول الله اموز 
فقرا [البقرة] فما مرت يه آية رحمة إلا سألها ولا آية عذاب إلا استعاذ منه 
وكذلك سورة [آل عسران] و[النساء] حتى هممت يأمر سوءء فقيل وماهو؟ 
فقال: أردت أن أقطع الصلاة؛ ولأن ما لا يكره في النفل لا يكره في الفرض 
كسائر الأذكار . (البيان ج؟ ص١٠‏ *) 


(و) يندب (لمن تحدد له نعمة) لها وقم من حيث لا يحتسب (ظاهرة) 
كحدوث ولد ولو ميثا يلغ أربعة أشهر ؛ وقدوم غائب وشفاء مريض ووظيفة ديتية 
وهو أهل لها أو تجددت له تعمة باطئة كحدوث علم له أو لتحو ولده أو حدوث 
نعمة عامة كمطر عند الحاجة إليه لا خاصة بأجنبي» وخرج بالتجدد النعم 
المسعمرة كالعافية والغنى فلا يسجد لها لأته يستغرق العمر. (بشرى الكريم 
ص/ اخ ؟). (أو اندفعت عنه) أو عن ولده أو عن عموم المسلمين (نقمة ظاهرة) 
من حيث لا يحتسب عثل: إن كان محبوساً فخلي أو مريضاً فشميء أو هناك عدو 
فهزم لما صح أنه مَرْثَاتتِيركَ كان إذا جاءه أمر يسر يه تحر ساجداً لله تعالى 


خم 


جه ميس )هم 


ومنه رؤية مبتى بمعصية أو مرض أن يسجد شكرأً لله تعالى وماد داك 
يكن 
بخلاف غير الظاهرة كاتدفاع رؤية عدو وما تسبب فيه تسيا تقتضي العادة بدفعه 
بهدء (ومنه رؤية مبتلى يمعصية) لأن مصيبة الدين أعظم من مصيية الدنياء ولهذا 
كان من دعاء التبي صَؤْتََيََِ؛ «اللهم لا تجعل مصييتنا في ديثنا» (أو) ميتلى 
ب(عرض) في بدته فيشكر الله تعالى على السلامة فى البدن والدين؛ ققد روى 
الحاكم: «أن النبي سَؤْنْتَِدَ سجد مرة لرؤية زمن ومر يه أيوبكر فتزل وسجد 
شكراً للهء ومر به عمر فنزل وسجد شكرا لله! وكان النبي اتيت إذا رأى 
القرد سجد لله شكرا. 

ورأى النبي مَإْْئعتِبمٌ رجلا نغاشيا فخر ساجداء ثم قال: «أسأل الله 
العاقية8 رواه البيهقي مرسلاً » وله شاهد يؤكده؛ و«التغاشي» بضم النون وبالغين 
والشينك المعجمتين » قيل: التاقصص. الخلق الشعيف الحركة. وقيل: المبتلى . 
وقيل: المختلط العقل . (التجم ج؟ ص 87؟) 

ويسن عند رؤية المبتلى أن يقال ما رواه الترمذي عن ابن عمر أن النبي 
يتور ٠‏ قال: «من رأى صاحب بلاء» فقال: الحمد لله الذي عافاني مما 
ابتلاك بهء وفضلني على كثير ممن خلق تفضيلاً إلا عوفي من ذلك البلاء كائناً 
ها كان ما عاش لا. (النجم ج؟ ص587؟) 

(أن يسحد) مغن واحدة زشكرا لجمالن) ولو ضم إلى السجود صدقة 
أو صلاة كان أولى ولو أقامهما مقامه فحسن وينوي بهما الشكر ومنه صلاة 
ركعتين لنحو من مات نحو ولده شكراً لله على ما فيه من الثواب أو على قضاء 
الله بذلك لأنه جميل» والأولى إظهاره لذلك حيث لا محذور فيه. (بشرى 


الكريم ص ؟) 


م 


_كدمد__ )هه 
ويخفيها إلا لفاسق فيظهرها ليرتدع إن لم يخف ضرراً وهي كسجدة 
العلاوة حارم الصللاة وتبطل بفعلها الصلاة ة 
! ظ 2 

(ويخفيها) عند رؤية مبتلى فى بدنه أو عقله للاتباع لثلا يتكسر قليه 
بإظهارها. نعم» إن كان غير معذور كمقطوع في سرقة أظهرها له قاله القاضي 
والفورانيى وغيرهما وقيده في المهمات بما إذا لم تعلم توبته وإلا فيسرها. 

(إلا لقاسق) متجاهر بمعصيته التى يفسى بها (فيظهرها لبرتدع إن لم 
يخف ضرراً) فإن خاف ضرراً فلا يظهرها له بل يحَفيها كما فى المجموعء 
ويظهرها أيضاً لحصول تعمة أو اندفاع تقمة كما في المجموع قال ابن يونس: 
وعبدي أنه لا يظهرها لتجدد ثروة بحضرة فقير لثلا ينكسر قلبه» قال في 
المهمات وهو حسن. (المغنى ج١‏ ص )7٠٠١‏ 

[فرع] هل يظهرها للفاسق المجاهر المبتلى فى بدته يما هو معذور فيه 
يحتمل الإظهار لأنه أحى بالزجر والإخفاء لثلا يفهم أنه على الإيتلاء فيتكسر 
قلبه؟ ويحتمل أنه يظهر وببين السيب وهو الفسقى وهذا هو الظاهر. (المغني ج١‏ 
ص 6٠١‏ 8). 

(وهي) أي سجدة الشكر (كسجدة التلاوة خارج الصلاة) في الشروط 
والأركان والسئن أما أركائها فئية الشكر وتكبيرة الإحرام والسجود والجلوس أو 
الاضطجاع بعد السجود والسلام والترتيبي» وشروطها شروط الصلاة من طهر 
وستر واستقيال ودخول الوقت وهو هنا هجوم النعمة وغيرهاء ولا بد هتا أيضا 
من عدم الفصل بين قراءة الآبة والسجود ما لم ينذرها وإلاا وجب قضاؤعاء 
وعدم الإعراض عنهاء وغير ذلك من الشروط ومن ترك موانعها ككلام كثير أو 
فعل كثير متوال وغير ذلك؛ (وتبطل يفعلها الصلاة) إذا فعلها عامداً عالماً 
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م لك 
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ولو خضع فتقرب لله بسجدة منقردة بلا سبب حرم وحكم سجود 
العلاوة حكم صلاة النفل فى القبلة و الطهارة والستارة. 
لس به 


بالتحريم وإن كان تابعا لامامه. 

(ولو خضع فتقرب لله بسحدة منفردة بلا سبب حرم) ولو يعد الصلاة 
كما يحرم بركوع مفرد وتحوه لأنه بدعة وكل بدعة ضلالة إلا ما اسعني ١‏ قال في 
المغتى )*.١./1(‏ وهما يحرم ما يقعله كثير من الجهلة من السجود بين يدي 
المشايخ ولو إلى القبلة أو قصده لله تعالى وفي بعض صوره ما يقتضي الكفر 
عافانا أنته تعالى من ذلك اهء 

(وحكم سبحو ذ العتلذوة) والشكر (حكم صماةة النفل في) اسعتبال (القبلة) 
تتجب إلا فى السقر على الراحلة (و) في اعتبار (الطهارة) من الحدث والخبث 
(والتارة) أي سعر العورة وغيرها من الشروط التي تقدم ذكرها. 


والله أعلم 
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باب صلاة الجماعة 
اس هه 
(باب صلاة الجماعة) 

لفظها: من الجمعء وقد استعملوا ذلك في غير الناس حتى قالوا: جماعة 
الشجرء والأصل في مشروعيتها في الصلوات الخمس قوله تعالى: ممَلَنكُم 
طابمة مَنْبُم كك مَعَكَ #» وإذا ثبت في الخوف ففي الأمن أولى . 

وفي (الصحيحين) أنه مَِرِّتَمَيََرَ قال: «صلاة الجماعة تفضل من صلاة 
الفذ بسع وعشرين درجة» وفي رواية: : ابخمس وعشرين ضعفاً) وفي ويك 
(اجزءاً) بدل «#ضعفا» ول -منافاة بعهما ٠‏ لأن الفليل لا ينفي الكثير أو أنّ ذلك 
يختلف باختلاف الناسء» أو أنه مَإلَعدِيودَةٌ أخبر أولاً بالقليل ثم أعلمه الله بزيادة 
الفضل » ومفهوم العدد باطل عند الجمهور . 

وقيل: الدرجة غير الجزء وهو غفلة من قائله. 

وكان وَِإَلتَْعَتِيسسَرَ بمكة ثلاث عشرة سنة يصلي بغير جماعة لذن الصحابة 
كانوا مقهورين يصلون في بيوتهم» فلما هاجر إلى المدينة أقام الجماعة وواظب 
عليها وانعقد الإجماع عليها. 

و(فى مصنف عبد الرزاق) أن قوماً تدافعوا الإمامة بعد إقامة الصلاة ‏ قال 
العف بود رعو الأتعزاه بلكدة وق عل ف قوما إلى ارم : 

وقد نقل الزمخشري عن مقاتل أنه سأل أبا حنيفة: هل تجد صلاة الجماعة 
في القرآن؟ قال: لا تحضرني» فقال في قوله تعالى: # وَبَعلَكَ في أَلَدمِينَ 4 . 

وقال ابن المبارك: في قوله تعالى: 8 وَعْتَصِمُوا يحَبّلٍ أله جَِيعًا ولا 
تَمَرَّهَُا4 . ونقل في الإحياء في آخر كتاب (التوبة): عن أبي سليمان الداراني أنه 


لاه 


© _مصبح )8ه 


هي: فرض كفاية في حق الرجال المقيمين في المكتويات الخمس المؤديات 


ثال: لا تفوت أحداً صلاة الجماعة إلا بذنب أذتبهء قال: وكان السلف يعزون 
أننسهم ثلاثة أيام إذا فاتتهم التكييرة الأولى: ويعزون سيعة أيام إذا فاتتهم 
الجماعة. قال والاحتلام عقوبة ولذلك عصم الله عنه الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلاع. (التجم ج؟ ص55 -2)5514. 

(هي) أي الجماعة في الفرائض غير الجمعة (فرض كفاية) في الركعة 
الأولى عند الإمام التووي. وقال الإمام الراقعى رحمه الله تعالى الجماعة ستة 
مؤكدة (في حق الرجال) الأحرار العقلاء البالغين المستوريئ غير المعذورين 
والمستأجرين إجارة عين على غمل ناجز - (بشرى الكريم ص27 ؟) (المقيمين) 
ولو يبادية توطنوها (في المكتوبات الخمس) غير الجمعة (المؤديات) بخلاف 
المقضيات فإتها ليست فيهن فرض كنفاية قطعاً بل سئة إن لم تصل تضاء خلف 
أداء وعكده فإن كان قال نفراد أفضل . وخر بالمكتوبات التراويح ووثر رمضشاد 
وصلاة العيد والكصوف والخسوف والاستسماء فإن الجماعة سنةء» وقى غيرها 

سَنْبيِمْ ]: يترتب على الخلاف بين الإمام الرافعي والإمام النووي في 
حكم الجماعة في المكتويات أنه لو ترك الجماعة أهل بلد أو قرية جميعهم أو 
بعحضهم كأهل محله من قربة فاتلهم الما أو تائبة دون أحاد الناس على قول 
الإمام النووي أنها فرض كفاية لأن هذا شأن فروضص الكفايات إذا عطلت أما 
على قول الإمام الرائعي أثها سنة فالأصح أنهم لا يقاتلون اه. (ملخصاً من 
التحفة ج ١‏ ص 56٠‏ ومن غير التحفة) 

(بحيث يظهر) بها (الشعار) فى محل إقامتها بأن تقام في البلد الصغيرة 


اه 


© _ عمسم )هه 


وسن للنساء وللمسافرين و للمقضية خلف مثلها لا خلف مؤداة 


وبيب 7ب توه 
بمحل وفي الكبيرة بمحال بحيث يمكن قاصدها أن يدركها من غير مشقة ظاهرة 
فلو أقاموها في البيوت أو الأسواق لم يكف وإن ظهر يها الشعار ما لم تفتح 
الأبواب يحيث لا يحتشم أحد من دخولها لأن لأكثر الناس مروآت تأبى دخول 
بيوت الئاس والأسواق. (بشرى الكريم ص7؟): ولو ظهر الشعار في بلد 
بإقامة غير البالغين لها نفي الاكتفاء بذلك تردد للشيخ محب الدين الطبري 
(النجم ج؟ صىه؟*):؛ واعتمد الح بن حجر والرملى عدم الاكتفاء بغير 
البالغين بخلاف صلاة الجنازة فإِنْ مقصودها الدعاء وهو من الصغير أقرب إلى 
الإجابة لأنه لا ذنب له. (الشهاية ج؟ ص١١‏ والتحقة ج؟ صم ؛ )١‏ كال في 
(التسحفة) (؟/45-548؟): وسقوط فرض إحياء الكعبة بحو الصبيان والأرقاء 
علن “نا قهديان القصد كم حضون جمم عن الفالمين قن تلاك المزاظم حت 
تنتفي عنهم وصمة إهمالها وهذا حاصل بالناقصين وهنا إظهار الشعار الاتى وهو 
يستدعى كمال القائمين به فى محل إقامتها أي الذى تنعقد فيه الجمعة لو وجبت 
لويد ورا عار جه يديت لا تظلير إبهااشكار عدا افيه تلوس اده 

[فائدة]: الشعار بفتح أوله وكسره لغة العلامة والمراد يه كما هو ظاهر 
أجل علامات الإيمان وهي الصلاة بظهور أجل صقاتها الظاهرة وهي الجماعة 
اه. (تحفة سم؟ ص : ؟) (وتسن) الجماعة (للنساء) ولا يكره لهن تركها 
(وللمسافرين) ولمن فيه رق وتسن للمميز ويلزم وليه أمره ليتعودها إذا كمل (و) 
تسن (للمقضية) إذا كانت (خلف مثلها) كالظهر خلف الظهر والعصر خلف 
العصر: (لا) مقضية (خلف مؤداة) كظهر قضاء خلف ظهر أداء مثلاآ فلا تسن 
الجماعة بل تكره كما فى بشرى الكريم ص ”77) وخلاف الأولى كما نص 
عليه في فتح المعين (الترشيخ ص7١3):‏ (و) تخلف (مقضية غيرها) كظهر 

ع 


8 مسديد___ )6ه 
وهي في الجمعة فرض عين وأكد الجماعات الصبح ثم العشاء ثم العصر 
وأقلها إعام ومأموم وص للرجال فى المساجد أفضل ل م ا 0 


قضاء خلف عصر قضاء قلا تسن الجماعة بل هى خلاف الأولى كما في فتح 
المعين. (وهي) أي الجماعة (في الجمعة قرض عين) في الركعة الأولى فقط 
(وآكد الجماعات) الجمعة ثم صبحها ثم (الصبح) في سائر الأيام وذلك لأنَّ 
الجماعة فيه أشى هنها في بقية الصلوات (ثم العشاء) لأنها أشق بعد الصبح 
ولما رواه مسلم؛ امن صلى العشاء فى جماعة فكائما قام نصف الليل ومن 
صلى الصبح في جماعة فكأنما قام الليل كلهة (ثم العصر) لأنها الصلاة 
الوسطى عند الجمهورء ثم الظهر ثم المغرب» وقد نظم العلامة محمد بن عيد 
الرحمن ين حسن الأهدل تريب الصلوات على حسب الافضلية بقوله: 

أففضل من كل القرائفى جمعة 20 قصبح لها فالصيح للغير ياخمحل 
فعصر عشاء قم ظهر فمغربب )2 كذا صرحوا فاحفظ هديتك للكل 


(وأقلها إمام ومأموم) فى غير الجمعة أما فيها فأقل الجماعة أربعون في 
مذهب الإمام الشاقعي كما سيأتي في الجمعة وكون أقلها إمام ومأموم مأخوذ من 
قوله مَإشعيرسة: #الجماعة إمام ومأموم؛ أي سواء كان الرجل مع ولده أو 
زوجحه أو رقيقه لقوله مَإْبشعَتبدٌ: «الاثنان فما فوقها جماعة». 

قال أينْ الرفعه: لا يقال المشهور من مذهب الأامام الشافعي لتئقنة أن أقل 
الجمع ثلاثة: لأنّا تقول الحكم هنا على الاثنين بالجماعة أمر شرعى مأخذه 
التوقيف وأقل الجمع ثلاثة يبحث لغوى ماعده اللساف: 

(وهي) أي الجماعة (للرجال في المساجد أفضل) لقوله سَرْسِْيرة: «من 


ةا 


9 لكك 


وأكثرها جماعة أفضل ل 


الشررم 


الله كانت ختطوتاه إحداهما تحط خطيئة والأخرى ترقع در حة ) رواه مسلم. 


وفي (الصحيحين): «صلوا أيها الناس في بيوتكم فإن أفضل صلاة المرء 
في بيته إلا المكتوبة» وفيهما: اإذا توضاأً الرجل؛ ثم خخرج إلى المسجد لا 
يخرجه إلا الصلاة لم يخط خطوة إلا رفعت له يها درجة وحط عنه بها خخطيئةا) 
ولأنَّ المسجد مشتمل على الشرف وإظهار الشعار وكثرة الجماعة» فإن كان إذا 
صلى في بيته صلى جماعة وإذا صلى في المسجد صلى منفرداً فصلاته في بيته 
أفضل (النجم + ص/ا؟7)غ ولو كانت جماعة بيته أكثر من جماعة المسجدء 
فقال الشيخ بن حجر والرملي والخطيب جماعة المسجد أولى » وقال الأذرعي 
جماعة البيت أولى للقاعدة المشهورة وهي: أن المحافظة على الفضيلة المتعلقة 
بالعيادة أولى من المحافظة على الفضيلة المتعلقة بمكانها. (انظر الترشيح 
ص ؟١١بالمعتى)؛‏ والصلاة فى المساجد الثلاثة وإن قلت الجماعة فيها أفضل 
منها فى غيرها وإن كثرت بل قال المتولي الانفراد فيها أفضل من الجماعة في 
غيرها وهو الأوجه. (النهاية ج15ص؟4١)‏ 

وأفتى الغزالي أنه لو كان إذا صلى منفرداً شم ولو صلى جماعة لم 
يخشع فالانفراد أفضل وتبعه ابن عبد السلام واعتمد الشيتع الخطيب والرملي 
وابن حجر أن الجماعة أنضل لأنْ الخلاف في كونها فرض عين وكوتها شرطا 
لصحة الصلاة أقوى منه في شرطية الخشوع؛ ومن ثم كان الراجح أنها فرض 
كفاية وأنّه سئة. (انظر النهاية ج؟ ص ١57‏ والتحفة جاص 7057-701). 

(وأكثرها جماعة) في غير ما مر (أفضل) مما قلت لخبر: «وما كان أكثر 
فهو أحب إلى الله تعالى» ومثل المصتف رحمه الله تعالى لما جماعته أكثر بقوله 


ةع 


مس 6 


فإن كان يجواره مسجد قليل المهمع؛ ٠‏ فالبعيد الكثير الجمع أولى إلا أن 
يكون إمامه مبتدعاً أو فاسقاً أو لا يعتقد بعض الأركان أو يتعطل 
يذهابه إلى السعيد جماعة مسجد الجوار فمسجد الجوار أ ولى 0 
وم 2 22 تتم 

(فإن كان يجواره مسجد قليل الجمع ؛ فالبعيد الكثير الجمع أولى) من القريب 
القليل الجمع (إلا أن يكون إمامه) أي المسجد الكثير الجمع (مبتدعاً) بدعة لا 
يكفر بها كمعتزلي ورافضى ومجلم وجهمي (أو) كان (فاسقاً) أو متهماً به غير 
مبتدع (أو) كان (لا يعتقد) وجوب (بعض الأركان) أو الشروط وإن علم أنه 
يأتى بها لأنه يقصد بها التفلية وهو مبطل عندنا لكن جوزوا الاقتداء رعاية 
لمصلحة الجماعة وأكتفاء بصورتها. (بشرى الكريم ص 50؟) 

(أو) كان (يتعطل) عن الجماعة (بذهابه إلى البعيد جماعة مسجد 
الجوار) أو مجد آخر يعيد عنه لكون جماعته لا يحضرون إلا إذا حضر 
(نمسجد الجوار أولى) لما فيه من المصلحة المقصودة للشارع بل الصلاة خلف 
المبتدع والفاسق والذي لا يعتقد بعض الأركان مكروهة للخلاف في صحتها 
خلفهم فإن لم يجد إلا جماعة إمامها مبتدع ونحوه ممن بيكره الاقتداء يه 
فالجماعة معه أفضل من الانفراد كما اعتمده الرملى تبعا للسبكى وغيره وعند 
(حج) الانفراد أفضل من الجماعة وراء من ذكرء (بشرى الكريم ص7786) ؛ 
قال في النهاية: ويستثنى من كون كثير الجمع أفضل من قايله صور أيضا: متها ها 
لو كان قليل الجمع يبادر إمامه في الوقت المحبوب فإن الصلاة معد في أول 
الوقت أولى كما قاله فى شرح المهذب ومنها ما لو كان إمام الجمع الكثير سريع 
القراءة والمأموم بطيئها لا يدرك معه الفاتحة ويدركها مع إمام الجمع القليل قاله 
الفوراتي . 

ومنها: ما لوكان قليل الجمع ليس في أرضه شبهة وكثير الجمع بخلافه 


ا 


© _عسسه__ )هه 
وللنساء في بيوتهن أفضل ويكره حضور المسجد لمشتهاة أو شابة لا 
غيرهما عند أمن الفتنة وتسقط الجماعة بالعذر كمطر أو ثلج يبل الشوب 

7ل 1ه 
لاستيلاء ظالم عليه فالسالم من ذلك أولى ولو استوى مسجدا جماعة قدم 
الأقرب مسافة لحرمة الجوار»ء ثم ما انتفت الشبهة فيه عن مال بأنيه أو واقفه ثم 
يتخير نعم ؛ إن سمع النداء مرتباً فذهابه إلى الأول أفضل كما بحثه الأذرعي لأن 
مؤذنه دعاه أولا . (النهاية ج17 ص4 )١4‏ 

(و) الجماعة (للتساء في بيوتهن أفضل) لقوله مَِإِْتََبِدة: #صلاة المرأة 
في بيتها أفضل من صلاتها فى حجرتهاء وصلاتها في مخدعها أفضل من 
صلاتها في بيتها؛ رواه أبو داودء و(الحجرة) صحن الدارء و(المخدع): بيت 
داخل البيت تخبيع فيه ثيابها. (النجم جا“ ص77 ”) 

(ويكتره) بإذن ولي أو زوج أو سيد (حضور المسجد لمشتهاة) ولو في 
ثياب مهنة أو غير مشتهاة وبها شيء من الزينة أو الريح الطيب (أو شابة) وإن لم 
تكن ذات ريح لأنْ هيئتها تعلم (لا غيرهما) من عجوز هرمة أذن لها زوجها إن 
كان ولم تتزين ولم تتطيب فلا يكره (عند أمن الفتنة) أما مع وف الفتنة منها أو 
عليها أو بدون إذن ولي أو حليل أو سيد فيحرم عليهن حضور المسجد» وللآذن 
لها في الخروج حكمها. 

(وتسقط الجماعة بالعذر) سواء كان عاماً (كمطر أو ثلج) وبرد (يبل) كل 
منها (الثوب) أو كان نحو البرد كباراً يؤذي ليلا ونهاراً لما صح عنه مَوْائامتبرَ1َ 
أنه قال لما مطروا في السقر: اليصل من شاء في رحله) وَلأن الغالى فيه 
النجاسة أو القذارة. أما إذا لم يتأذ به لقلته أو كن ولم يخش تقطيراً من سقوفة 
كما نقله في الكفاية عن القاضي لأنْ الغالب فيها النجاسة فلا يكون عذراً. 


ةع 


0# مت 0ه . 


أو وجل أو م بالليل أو حمر أو برد شديدين ٠.٠١‏ شاعام انع مه ممه فيه مه وامء 
اس هه 


(النهاية ج* صصه )١5‏ (أو وحل) شديد على الصحيح فهر عذر وحده ليلا 
ونهاراً لما ورد في الصحيحين عن ابن عباس أنه قال لمؤذئه في يوم جمعة فيه 
مطر قل بعد الشهادتين ! صلوا فى رحالكم فكأن الئاس استتكروا ذلك فقال: 
أتعجبون من هذا ؟ وانته قعله من هو مير منى: إن السجمعة عزمة وإتي كرهت أن 
أخرجكم فتمشون في الطين والدحض) وهو الزلق؛ ولأنه أشق من المطرء 

والمراد (بالوحل الشديد): الذي لا يؤمن معه التلويث وإث لم يكن 
متقاحشاء ولالوحل): بالتحريك: الطين الرقيقء وإسكان حائه لغة وديئة. 
(النجم ج؟ صه 5-91 57) 

(أو ربح) عاصف (بالليل) لما روى الشيخان عن أبن عمر تيع » قال: 
أذْنَ بالصلاة في ليلة ذات برد وريح. فقال التبي مَشارية: «ألا صلوا في 
الرحال4 ولما قيه من المشْمّة ؛ و(الريح) مؤتئة و(العاصف) الشديدء واحترز بها 
عن الشفيقة فإنها ليست عذرا بالاتقاق ؛ والعاصفة بالتهار ليست عذرا على 
المشهور لخفة المشقة وفي الكفاية وجه أنها عذر أيضاً. لكن هذا يقتضي: أنها 
لا تكون عذراً فى صلاة الصبح لأنها صلاة نهارية وفيه نظر والمتجه إلحاقها 
بالليل لأنّ المشقة فيها أشد من المشقة فى المغرب هذا ما جرى عليه الإمام 
الدميري (+/مرع+*.؟ *6) رحمه الله تعالى”" . 


5 5-6 2 2 
(بشرى الكريم مع زيادة ص ١/1؟)‏ (أو يرد) ليلا ونهارا وإن ألفه (شديدين) لآأن 
لاسلس ىا سسب -اا-بب جه افميق 62س حّّ 
(1) وهو المعئمد كما في التحقة والثهاية والمشني: وعيارة المغتى (ج١اصص‏ 10757 تعمء 
المتجه كما قاله الأسنوي أن وقت الصبح كالليل لأن المشقة فيه أشد منها في المغرب 
د 


©( كسمه )© 


و حضور طعام أو شراب يتوق إليه أو مدافعة حدث أو خوف على نفس 


المشقة فيهما كالمشقة في المطر. 

نعم؛ السموم وهو يفتح السين: الريح الحارة عذر بالاتفاق ليلا ونهارا 
(بشرى الكريم مع زيادة ص١لا؟)2‏ (أو حضور طعام أو شراب يتوق إليه) أو 
قرابه حصشوره أ بعد عع أتساع الوفت لل أخيار منها: إي* صااخ بمحضرة طعام 4 
وحيدئذ يكسر شهوته ولا يشبع إلا فى نحو: لبن فيأتي عليه إن لم تبق نفسه 
متعلقة به وإلا ثه شبع الشبع الشرعي: : ثلت للطعام » وثلث للماء وثلث للتفس . 
عرق الكريم ص ١7107)ء‏ (أو مدافعة حدث) بول أو ردم أو غائط وكل خارج 
اوائره تدادرة العوازة كديا لي الوك رالا تاصق الرحس يحوت يم بعقها 
خارجه حرم إن لم يخش ضرراً ب يبيح التيمم وإلا قدمه وإن خرج الوقت كما هو 
ظاهر - ( التحفة ج ١‏ ص ”7/ا؟ وبشرى الكريم ص .)7097٠‏ 


(أو خوف على) معصوم من (نفس) أو عرض (أو مال) أو اختصاص 
وإن قلا بل وإن كانا لغيره وإن لم يلزمه الدفم عنهماء ومن ذلك نحوفه على 
نحو: بز في تنور ولا متعهد له غيره وإن علم حال وضعه أنه لا ينضج إلا يعد 
فوت الجمعة مثلاً مالم يقصد به إسقاطهاء» وكذا كل عذر تعاطاه بقصد ذلك 
فيأثم به ولا تسقط عنه» لكن في النهاية (كالتحفة): لو خشي تلفه سقطت عته 
للنهي عن إضاعة المال» وكخوفه على ما ذكر خوفه من نحو جراد على تحو: 
ا ا 1 


0 ل ا ة 


(أو مرض) لقوله تعالى: #ومًا ْمَل عَليكد فى أَلدِين بن حرج 4 ؛ ولأن النبى 


يي ا 
أو مرض أو تمريض من يخاف ضياعه أو كان يأنس به أو حضور موت 
كيت أو اضديق اوفوت رفقة ترحل ل 0 
ونيو ص بيب نين جد 

مَؤْعيِيرة لما مرض ترك الخروج إلى الجماعة أياماً كثيرة وضبطله الأصحاب 
يأن يشق معه القصد إلى الجماعة مشقة كمشقة المشى في المطر''؟» فإن كانت 
مشقة يسيرة كوجع الضرس والصداع اليسير والحمى الخفيفة فليس بعذر. 

(أو تمريض من يخاف ضياعه) قربا كان أو غيره إذا لم يكن له متعهد أو 
جيه كل عرد واز جوي ٠‏ حتا سيد ادو ع بساك 
(التحفة ج 1ص 75 والنجم ج؟ص 4 4 "ايالمعني): (أو كان) المريض لا يخاق 
ضياعه بأن وجد عنده من يخلمه لكن (يأنس به) قال الإمام الدميري هذا 
مخصوص بالقريب كما صرح به في (المحرر) وهو المنقول فيتخلف القريب 
للأنس مع المتعهد بخلاف الأجتبي لظهور الفرق بيتهماء وما قاله الدميري نه 
عليه في المغني وشيخ الإسلام في شرح المنهج. 

(أو حضور موت قريب) سواء كان له متعهد أم لا يأنس بيه أم لا لتألمه 
بغييته عنه وشغل القلب السالب للخشوع. وفي الصحيح: أن ابن عمر ترك 
الجمعة وحضر عند قريبه سعيد بن زيد أحد العشرة لما أخبر أن الموت قد نزل 
به. (النهاية ج ١‏ ص ١5١‏ والنجم ج؟ ص71 والمغتي ج٠١‏ ص4 ؟8). (أو 
صديق) وفي معناهما الزوجة والصهر والأستاذ والمعتق والعتيق والمملوك. (أو 
نوت رفقة ترحل) قبل صلاة الجماعة ولو تخلف لها لاستوحش للمشقة في 


اللبتتحبسبتنبيب ‏ نيربتت ب جف ونج © نت تت بسب 77ت 

)١(‏ أي بحيث تشغله عن الخشوع في الصلاة وإن لم يبلغ حدا يسقط القيام في الفرضص» اه 
شرح مرء 

(؟) وعبارة المنهج وحضور مريضى بلا متعهد أو كان تحو قريب محتضراً أو يآنس به اه؛ قال 
في شرحه ونحو من زيادتي وكذا التقييد بقربب في الإيناس . جمل ج١‏ ص (4914. 


آ[+ج 


مهم 


أواكل ذي رانحة كريهة أو ملازمة غريمه وهو مفسر ا ا 0 


د 


تخلفه حيئئل (أو أكل ذي رائحة كربهة) كبصل وثوم وكذا فجل ولو مطبوخا 
بقي ريحه وإن قل على الأوجه للنهي عن دخول المساجد لمن أكل ذلك وألحق 
بأكل ذلك كل ذي ريح كريه من بدنه أو مماسه: كذي صتان وقصاب؛» ومن ثم 
منع تحو: أبرص وأجذم من مخالطة الئاس وينفق عليهم من بيت المال: أي 
فباضيز المسلفين افيعنا يكير : بوزئما يكو كل عا كر عدر إن لمرتمحةه إزالته» 

أما ما تسهل معالجته فليس بعذر فيلزمه الحضور في الجمعة؛ ويسن 
السعي في إزالته فعلم أن شرط إسقاط الجماعة والجمعة أن لا يقصد بأكله 
الإسقاط وأن تعسر إزالته . (التحفة مع ع باج” صإلا؟ - 0/8؟). 


قال الشرقاوي: وأكل ذي ريح كريه لمن بالمسسجد أو يريد دخوله ولم 
تسهل إزالته مكروه وكذا لغيره إن وجد غيره يقوم مقامه في نحو التأدم به ولم 
تتق نفسه إليه ولم يزل قبل الاجتماع. (بشرى الكريم ص١0‏ ؟)ء (أو هلازمة 
غريمه) الذى له عليه دين (وهو معسر) عنه وقد تَعَسّر إثبات إعسارهء يلاف 
الموسر بما عليه والمعسر القادر على الوثبات . 

نعم » إن كان الحاكم لا يثيت إعساره إلا بعد حيسه فعذر. ٠‏ (بشرى الكريم 
ص 7٠١‏ ؟) 

ومن الأعذار أيضاً: نحو الزلزلة وسمن مفرط وسعىي في استرداد مال 
يرجو حصوله وعمى لمن لم يجد قائدا ولو يأجرة وجدها وإن أحسن المشى 
بالعصا إذ قد يحدث في الطريق ما لم يعلمه ويتأذى بهء وتطويل الإمام على 


7س ل يبب 889 مسي #8 ا #3 
)1١(‏ هذاها أعتمده الشيخ بن حجر وفاقا للتهاية وععلافا للمغني وشرح المنهج انظر التحفة ج؟ 


2 ب صن 9/6 ؟ .+ 


© سد هم 


وشروط الجماعة: أن ينوي المأموم الاقتداء فإن أهمله اتعقدت فرادى 


1 ابرع ببق سس _ببا_اا_ا_ييق 
المشروع وتركه سنة مقصودة لأنه إذا عذر بهما في الخروج من الجماعة ففي 
إسقاطها ابتداء أولى قاله الزركشي وكونه سريع القراءة والمأموم بطيئها أو ممن 
نكره الاقتداء به والاشتغال بالمسابقة والمئاضلة وكونه يخسى الافحان به لفرط 


جماله وهو أمردء وقياسه أن بخشى هو افتانا ممن هو كذلك » واشتغال يتجهيز 
ميتاء. ووجود من يؤديه فى طريقه وليالى زفاف فى مغرب وعشاء. 

وهذه الأعذار تمئع الإثم أو الكراهة لمن لم تعأت له الجماعة في بيته ولا 
تحصل له فقميلة الجماعة. نعم: من كان ملازما لها قبل العذر وقاصد! أته لولا 
الجماعة شي بيته قلا سقط عنه الطلب وإث كام الشعار يغيره. لإيشرى الكريم 
ص 7 ؟) 

(وشروط الحماعة: أن ينوي المأموم الاقتداء) أو الجماعة ولو أثناءها أو 
الاتمام بالإمام أو بمن فى المحراب وَمَمَ الإطلاق عند غير الخطيب لأن 
المتابعة عمل فافتقرت للنية. 

ولا يضر كون الجماعة تصلح للإمام أيضاً لأنها تنزل في كل على ما يليق 
به لأن قرائن الأحوال قد تتخصص النيات. 

واعلم أن نية القدوة تجب مطلقاً في جمعة ومعادة ومجموعة مطر ولا 
تنعقد فرادى والمتذورة جماعة تجب فيها الجماعة لكن تنعقد فرادى وأما غيرها 
فإنها تجب على من أراد الاقتداء. (يشرى الكريم ص 785-5884) 

(فإن أهمله) أي نبة الاقتداء (انعقدت فرادى) بلا خلاف (فإن تابع بلا 


الات 


لبهر _ صم )هه 
نية بطلت صلاته إن انتظر أفعاله اتتظاراً طويلاً فإن قل أو اتفق فلا ولو 
اقتدى بمأموم حال اقتدائه بطلت صلاته ولينو الإمام الإمامة فإن 
أهمله انعقدت فرادى وصح الاقتداء به وفات الإمام ثواب الججماعة 

3 9 
نية) في الأفعال أو في فعل واحد كأن هوى للركوع متايعاً له وإن لم يطمئن كما 
هر ظاهر أو في السلام بأن قصد ذلك من غير نية إقتداء به (بطلت صلاته) على 
الصحيح (إن انتظر أفعاله انتظاراً طويلاً) عرفا لأنه ونف صلاته على صلاة من 
ليس بإمام فأشبه الارتباط بغير المصلي . 

(فإن قل) الانتظار أو كثر بلا متابعة (أو اتقق) فعل مع فعله لا عن قصد 
(فلا) تبطل صلاته جزماًء (ولو اقتدى بمأموم حال اقتدائه بطلت صلاته) 
لاستحالة كونه تابعاً ومتبوعاً وكذا تبطل صلاته لو اقتدى بمشكوك في كونه إماماً 
أو مأموما فلو رأى رجلين يصليان وتردد في أيهما الإمام لم يصح اقتداؤه بواحد 
منهما وإن ظنه الإمام عند (حج) إذ لا مميز إلا النية ولا اطلاع عليها. وكالشك 
فى كونه مأموماً الشك في أنه هل تلزمه الإعادة أم لا؟ وخخرج بحال اقتدائه ما لو 
انقطعت القدوة: فقام مسبوق قاقتدى به آخخر أو مسبوق فاقتدى بعضهم بيعضص 
قتصح إلا في الجمعة مطلقا عدد (م ر). (بشرى الكريم ص707) 

(ولينو الإمام الإمامة) ندباً في غير الجمعة خروجاً من خلاف الإمام أحمد 
فإنه أوجبها عليه (انظر التجم ج؟ ص2*84 والنهاية جاص7١2)5‏ (فإن 
أهمله) أي نية الإمامة صحت صلاته و(انعقدت فرادى) لأنه مستقل بنفسه 
بخلاف المأموع فإنه تابع (وصح) لمن خلفه (الاقتداء يه وقات الإمام ثواب 
الجماعة) فى الأصحء وقيل: تحصل لأن القدوة به قد حَضَّلت له الفضيلة ولأنّ 
المأمومين يكثر أجرهم بكثرة العدد وليس لهم فيه نية» وقيل إن علم بهم لم 
تحصل وإلا حصلت . (النجم ج ١اص8/8؟)‏ 
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ا 0 
ويشترط نية الإمامة في الجمعة ويندب لقاصد الجماعة المشي بسكينة و 
يحافظ على إدراك فضيلة تكييرة الإحرام ادع فيا ووه ا ووند ا وت 16 
5-2112 لش 
[فرع]: قال صاحب (البيان) لا تصح نية الإمامة من الإمام حالة إحرامه 
لأله فى هذه الحالة غير إمامء وقال الشيخ برهان الدين الفزاري: لا ينبغي نية 
الإمامة مع الإحرام لأنّه كاذب بقوله إماما وإن أراد الوعد فانية لا تكون كذلك. 
والمنقول في المسألة: أنه ينوي حالة الإحرام؛ صرح به الشيخخ أبو محمد في 
(التبصرة) والإمام التورىي فى (صفة الصادة) في شرح المهذب). (التجم ج71 
ص 5ج © ) 


(ويشترط نية الإمامة في الجمعة) في الأصم إذا كان من أهل الوجوب. 

(وبندب لقاصد الجماعة المشي بسكينة) وإن خاف قوت التحرم وكذا إن 
خاف قوت الجماعة فى غير الجمعة: لما في الصحيحين: #إذا أقيمت الصلاة 
فلا تأتوها وأنتم تسعون واثتوها وعليكم السكينة والوقارء فما أدركتم فصلواء 
وما فاتكم فأتموا»- (انظر بشرى الكريم بالمعنى ص255 والمغني ج١‏ 
صصخ ١‏ +) 

رو بسن أن ( يحافظ على إدراك فضيلة تكبيرة الإحرام) لما روى 
الترمذي: عن عمارة بن غزية عن أنس أن النبي معيو قال: «امَنْ صلى لله 
أربعين يوماً فى جماعة يدرك التكييرة الأولى كتب الله له برائتين: براءة من 
النارء ويراءة من النفاق» وهو منقطم لأن ابن غزية لم يدرك أنسا لكنه من 
الفضائل قيسامح فيه. 

وروى البزار فى (مسئده) عن أبي هريرة أن النبى مَلْتَعَبِديمَ1َ قال: «لكل 
شيع صهقوة وصقوة الصالؤذة التكبيرة الاولى فحافظوا عليهاة ورواه عن أبي الدرداء 


دم 


لبه صم )6ه 


وتحصل بأن يشتغل بالتحرم عقب تحرم الإمام ولو دخل في نفل فأقيمت 
الجماعة أتمه إِنْ لم يخش فوات الجماعة وإلا قطعه 170700700 
ا 

بمعناه. (النجم ج؟ ص 22755 (وتحصل) فضيلتها (بأن يشتغل بالتحرم عقب 
تحرم الإمام) فإن لم يحضر تكبيرة الإحرام أو تراخى فاتته ؛ نعم يختفر له وسوسة 
خفيفة فلا يضر الإبطاء لأجلها وهى التي لا يؤدي الاشتغال بها إلى فوات 
ركنين فعليين أو ما لا يطول الزمان بها عرقاً حتى لو أدى إلى فوات القيام أو 
معظمه فاتته. (بشرى الكريم ص77؟) 

وقيل تحصل بإدراك بعض القيام لأنه محل التكبيرة الأولي ؛ وقيل تحصل 
بالركوع الأول لأنَّ حكمه حكم قيامها بدليل إدراك الركعة بإدراكه مع الإمام 
ولأنه معفلنها ولعحارة الققال: 


ومحلهما فيمن لم يحضر إحرام الإمام أما من حضر وأخر ققد فاتته قضيلة 
التكبيرة وإن أدرك الركعة؛ وفي وجه رابع ما لم يشرع في الفاتحة ونخامس: إن 
اشتغل بأمر دنيوي لم يدرك بالركوع أو بعذر أو سبب للصلاة كالطهارة أدرك. 
(النجم ج؟ ص 7٠0‏ مع تغيير يسير في اللفظ) . 

قال في صفوة الزيد: 
والفضل في تكبيرة الإحرام بالا تغال عقب الإميام 

(ولو دخل) المصلي (في نفل فأقيمت الجماعة أتمه) استحباباً سواء 
الراتبة والمطلقة إذا نوى عددا فإن لم ينوه اتجه الاقتصار على ركعتين (التحفة 
ج؟ ص7+0)» (إن لم بخش فوات الجماعة) بسلام الإمام لإحرازه حيئئذ 
الفضيلتين (النهاية ج؟ ص5 ١؟)2‏ (وإلا قطعه) إن خشي فوتها وكانت الجماعة 
مشروعة له إن أتمه بأن يسلم إمامه قيل فراغه منه قطعه ودتخل فيها ما لم يغلب 


6: 


6( سميج )6 
ولو دخل في الفرض منفرداً فأقيمت الجماعة ندب قلبه نفلاً ركعتين ثم 
يقتدي فإن لم يفعل ونوى الاقتداء في أثناء الصلاة صح وكره 5000 
ع يبت تبت سبي تت 
على ظبه تحصيل جماعة أخرى فيتمه ومحل ما تقرر في غير الجمعة أما فيها 
فقطعه واجب لأدراكها بإدراك ركوعها الثاني . (التهاية ج؟ ص5 )7١1-5١‏ 


(ولو دخل في الفرض متفرداً فأقيمت الجماعة) وقد قام في غير الثائية 
إلى ثالئة سن له إتمام صلاته ثم يدخل فى الجماعة (النهاية ج”؟ ص7١‏ ؟) وإن 
لم يقم إلى ثالثة. 

(ندب قلبه نفلاً ركعتين ثم يقتدي) بالجماعة يل لو خاف فوت الجماعة 
لو تمم ركعتين سن له قطع صلاته واستثنافها جماعة كما في المجموع. قال 
الجلال البلقيني: لم يتعرضوا للركعة والمعروف أن للمتتفل الاقتصار على ركعة 
فهل تكون الركعة الواحدة كالركعتين ؟ لم أر من تعرضص. له ؛ ويظهر الجواز إذ لا 
فرق اهء قال الرملي: وما ذكره ظاهر وإئما ذكروا الأفضل . 

ومحل جواز القلب أيضاً كما في التحقيق إذا تحفق إتمامها في الوقت لو 
سلم من الركمتين وإلا حرم السلام دنها؛ أنا إذا كان فى صلاة فائتة فلا يقلبها 
نفلا ليصليها جماعة في حاضرة أو فائتة أخرى فإن كانت الجماعة في تلك 
الفائتة بعينها ولم يكن قضاؤها فورياً جاز له قطعها من غير ندب وإلا فلا يجوز 
كما قاله الزركشي. ويجب عليه قلب الفائتة نفلا إن عشي فوت الحاضرة. 
(التهاية ج؟ صرلاء ؟) 

(فإن لم شعل) التقاب (ونوى الاقتداء في أثناء الصلاة) قبل ركوعه أو 
بعده (صح) الاقنداء (وكره) كراهة ملمهوتة لفضياة الجماغة في جميع ما أدركه 
بعد الانقراد. 


#ر سس #: 

ولزمه المتابعة فإن تمت صلاة المقتدي أولاً انتظر في التشهد أو سلم 

ولو أحرم مع الإمام ثم أخرج نفسه من الجماعة واتم منفردا جاز 

5 الح هخ سس مج “| 

| ملسب |: إنما صحت صلاة المنقرد الذي أدخل نفسه فى الجماعة بعد 

أن كان منفرداً لقصة أبي بكر المشهورة لما جاء النبي مَرْإَعتيتَرَ والصحابة 

أخرجوا أنفسهم عن الاقتداء به واقتدوا بالنبي صَوَتَدِبرسَرٌ» ولأنه يجوز أن يصلي 

بعض الصلاة منفرداً ثم يقتدي به جماعة فيصير إماماً فكذا يجوز أن يكون مأموما 
5-5 أنْ كان متفرداً. (المغنى ج١‏ ص 2 2 7 مع زيادة) 


(ولزمه المتابعة) حتماً سواء كان الإمام قائماً أو قاعداً أو ساجداً أو راكعاً 


فيجب عليه أن بقوم في موضع قيامه ويقعد في موضع قعوده ويسجد في موضع 
سجوده ويركع في موضع ركوعه لذن المتابعة من لوازم الاوجداء. (النهاية ج ١‏ 
ص ١8 ١‏ والنجم ج؟ ص١ ١‏ مع زيادة) 

(نإن تمت صلاة المقتدي أولاً انتظر في التشهد) بشرط أن لا يحدث 
جلوس تشضهد لم بمحدثه الإماع؛ والانتظار أففل (التحقة مع ع -< 1 
ص25 ): (أو) فارقه بالنية و(سلم) من غير كراهة لأنّه فراق يعذر. 

(ولو أحرم مع الإمام ثم أخرج نفسه من الجماعة) بعذر أو بغير عذر 
(وأئم منفرداً جاز) لأنْ ما لا يتعين فعله لا يلزم بالشروع سواء كان تطوعاً أو 
فرض كفاية ولأن إخراج نفسه من الجماعة بعد حصول شرطها لا يمنع حصولها 
بدليل جوازه في الجمعة بعد حصول ركعة ولأن الفرقة الأولى في صلاة ذات 

وفى (الصحيحين): «أن معاذاً صلى بأصحابه العشاء فطول بهم فانصرف 
رجل فصلى وحدء ثم أتى النبي سَزْادعيرَتَ1َ فأخبره بالقصة فغضب وأنكر على 


يخ > ن 


مص هو 
لكن يكره بلا عذر ولو وجد الإمام راكعاً أحرم منتصباأ ثم كبر 
للركوع فإن وقع بعض تكبيرة الإحرام في غير القيام لم تنعقد فإن وصل 


معاذ4 ولم يتكر على الرجل ولم يأمره بإعادة الجماعة . (النجم ج؟ ص4 *) 

(لكن بكره بلا عذر) لما فيه من مغارقة الجماعة المطلوبة وجوبا أو ندبا 
مؤكدا يخلاف مفارقته يعذر قلا تكره وصلاته صحيحة في الحالين لأنها إما ستة 
على قول والسئن لا تلزم بالشروع فيها إلا في الحج”" والعمرة أو قرض كفاية 
على ال راجح فكذلك إلا في الجهاد وصلاة الجئازة والحج والعمرة. وفي قول 
قديم لا يجوز إخراج نفسه من الجماعة إلا يعذر لالتزامه القدوة في جميم 
صلاته وفه إبطال للعملء وقد قال تعالى: #ولا يُطاوَا أَعدَي #. وضايط العذر 
كما قال الإمام ما يرخص في ترك الجماعة ابتداء» ويلحق يه تطويل الإمام 
القراءة أو غيرها أو تركه سئة مقصودة كتشهد أول أو قنوت. (النهاية ج١٠‏ 
صصص :5 8 ت؟) 


(ولو وجد) مسبوق (الإمام راكعاً أحرم منتصباً) لأن من شروط تكبيرة 
الإحرام أن تكون في حالة القيام في الفرض (ثم كبر) تكبيرة أخرى (للركوع) 
فإن نواهما بتكبيرة لم تنعقد كما لو تحرم بغريفة ونافلة وكذا لا تنعقد على 
الصحيح إن لم ينو شيئا لأن قرينة الافتتاح تصرفها له وقرينة الهوي تصرفها 
للهوي قتصير كما لو شرك. (النجم ج؟ ص4 .)5١05-1١0‏ (فإن وقع بعضص 


تكبيرة الإحرام في غير القيام) أو بدله (لم تنعقد) لا فرضاً ولا نفلاً (فإن وصل) 
اس ب اقيق ج28 سسب بيب 
)١(‏ توله (إلا في الحج والعمرة) أي حج الصبي والركيق قإنهما منهما سئة لا فرض كفاية ومع 


ذلك يحرم قطعهما يمعنى أن الولي يحرم عليه تمكين الصبي من القطع أما الرقيق فالحرمة 
متعلقة به نفسه لتكليفه الخ اه علي الشبراملي على النهاية جاص 774 . 


ل عخ 


جه( صسخ هه 


إلى حد الركوع المجزئ واطمأن قبل رفع الإمام عن حد الركوع المجزئ 
حصلت له الركعة فإن شك هل رفع الإمام عن الحد المجزئ قبل وصوله 
إلى الحد المجزي أو بعده أو كان الركوع غير محسوب للإمام كمحدث 
وكذا من به نجاسة خفية أو ركوع خامسة لم يدرك ومتى أدرك 

وال 8 يي سح 
المسبوق (إلى حد الركوع المجزئ) وقد تقدم حده في باب صفة الصلاة 
(واطمأن) معه في الركوع يقيتا (قبل رفع الإمام عن حد) أقل (الركوع المجزئ 
حصلت له الركعة) أي ها فاته من قيامها وقراءتها أي ثواب ذلك وإن قصر 
بتأخير تحرمه لغير عذر حتى ركع إمامه وإن فارقه ولو حالاً وذلك لما صح من 
خبر: امن أدرك ركعة من الصلاة قبل أن يقيم الإمام صليه فقد أدركها» وبه علم 
نه لا يسن الخروج من خلاف من قال بعدم إدراكها به لمخالفته لسنة 


صحيحة. وقد يجب إدراك الإمام في الركوع إن ضاق الوقت أو كانت ثاتية 
جمعة . (بشرى الكريم ص”9ة )١‏ 

(قإن شك هل رقع الإمام عن الحد المجزئ تبل وصوله إلى الحد 
المحّئ أو بعده) أو تردد في طمأنينته قبل ارتفاع إمامه عن أقل الركوع لح 
تحسب ركعته فى الأظهر لأن الأصل عدم الإدراك» والثانى: تدرك لأنّ الأصل 
عيدم ارتفاعه 9 وقال زفر تدرك الركعة بالاعتدال. ال ان 11 (أو 
كان الركوع غير محسوب للإماع كمحدث) عتد ركوع المسبوق فلا يضر طرو 
حدوثه بعد إدراك المأموم له معه (التحفة ج؟ ص7714-87). (وكذا من به 
نجاسة خفيةء أو) أدركه في (ركوع خامسة) ولم يعلم المأموم أو في أصلي ولم 
يطمئن معه أو اطمئن بعد ارتفاخح الإمام عن أقله (بشرى الكريم 
ص354-55١):‏ (لم يدرك) الركعة في جميع ما تقدم. (ومتى أدرك) المسيوق 


لمكت 


#©( سس )هم 
الاعتدال فما بعده انتقل معه مكبراً ويسبح ويتشهد معه في غير موضعه 
ولو أدركه ساجداً أو متشهداً سجد أو جلس بلا تكبير ولو سلم الإماء 
وهو موضع جلوس المسبوق قام مكبرا. فإن لم يكن موضعه فلا تكبير 
222555555 

(الاعتدال فما بعده انتقل معه مكبراً) استحباباً وإن لم يكن محسوباً له موافقة 
لإمامه في تكبيره (النهاية جاص 1 4 2)7 (ويسبح ويتشهد معه في غير موضعه) 
دي لقوله مَآثتماببيحة: افلا تختلنوا عليه». 

وفى الحاوي وجه: أنه يجب عليه أن يوافقه في التشهد الأخير. (النجم 
ج53 صه ١‏ 4 )» (ولو أدركه ساجداً أو متشهداً سجد أو جلس بلا تكبير) لعدم 
متايعته في ذلك وليس محسوباً له . (التهاية ج ١‏ ص44 5). 

(ولو سلم الإمام وشو مي صمع جلوس المسبوق) لو كان متفرداً كأن أدركه 
في ثانية المغرب أو ثالثة الرباعية (قام مكيراً) لأنه يكبر له المنفرد وغيره بلا 
خلاف ولا يقوم قبل سلام إمامه فإن تعمده من غير ثية مفارقة بطلت صلاته وإن 
كان ساهياً أو جاهلاً لم يعتد بجميع ما أتى به حتى يجلس ثم يقوم بعد سلام 
الإمام. ومتى علم ولم يجلس بطلت صلاته. (التهاية بج؟ ص ه 4 ؟) 

(قإن لم يكن عوضعه) أي موضع جلوسه لو كان منفرداً كأن أدركه في 
ثانية أو رابعة رياعية أو ثالثة ثلاثية (فلا تكبير) في الأصح لأنّه غير محل تكبيره 
وليس فيه موافقة لاعامه وممابل الأصح يكبر لثلا يخلو الانتقال عن ذكرء والسئه 
أن لا بقوع المسبوق إلا بعد تسليمتي إهامه وبمجوز بعد الأولى ع فإن مكث ف 
محل جلوسه لو كان متفرداً جاز وإن طال أو في غيره عامداً عالماً بتحريمه 
بطلت صلاته » ومحله كما قال الأذرعي إذا زاد على جلسة الاستراحة أما قدرها 
قمغتفر فإن كان ساهياً أو جاهلاً لم تبطل ويسجد للسهو. (النهاية ج؟ 
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بهر _صسط 6# 


وإن أدرك الإمام قبل أن يسلم أدرك فضيلة الجبماعة وما أدركه فهو أول 
صلاته وما يأتي يه بعد سلام الإمام فهو آخر صلاته فيعيد فيه القنوت 
ويجب متايعة الإمام في الأفعال يي ار 


صه : 7-١‏ 4 ؟باختصار) 

(وإن أدرك الإمام قبل أن يسلم) أي قبل أن بشرع في السلام عند م ر أو 
ينطق بالميم من عليكم عند (حج) (يشرى الكريم صه ‏ ؟)», (أدرك فضيلة) 
جميع (الجماعة) لكن ليس كفضيلة من أدرك كلها (النجم ج؟ ص 57٠١‏ ويشرى 
الكريم ص 576)» وفي كامل ابن عدي من حديث جابر أن النبي مَإْشَاعتموَةَ 
قال: من أدرك الإمام قبل أن يسلم فقد أدرك فضضل الجماعة». 

[فرع] دخل جماعة المسجد والإمام في التشهد الأخير قعند القاضي 
حسين يستحب لهم الاقتداء به ولا يؤاخرون لصلاة جماعة ثائية ؛ وجزم المتولي 
بخلافهء وكلام القاضي في موضع أخخر يوافقه وهو الظاهر ٠‏ (النجم ج7 ص1 8*8) 

(وما أدركه) المسبوق مع إمامه مما يعتد له به لا كاعتدال وما بعده لأثه 
لمحض المتابعة فليس من محل الخلاف فى شىء (النهاية ج؟ ص١1‏ ؟5): (فهو 
أول صلاته وما يأتي به بعد سلام الإعام فهو آخر صلاته) لخير: «ما أدركتم 
فصلوا وما فاتكم فآتموا» متفق عليه» وإتمام الشيء إنما يكون بعد أوله . (النهاية 
ج؛ ص ١54)؛‏ (فيعيد قبه) في الصبح (القنوت) في محله لأنَّهِ فعله أولاً 
لمحض المتابعة لإمامه ويعيد التشهد في ثانية المغرب ويسر بالقراءة في الثالثة 
منها وفي الأخيرتين من العشاء. نعم» يقرأ فيهما السورتين لثلا تخلو صلاته 

(ويجب متابعة الإمام في الأفمال) لقوله مَؤْتَمَئِيتتكَ: #لا تبادروا الإمام إذا 


05 


هم 
وليكن ابتداء فعله متأخراً عن ابتدائه ومتقدماً على فراغه ويتابعه في 
الأقوال أيضاً إلا العأمين فيقارنه فيه ولو قارنه في تكبيرة الإحرام أو 


كر فكروا وإذا ركع شار 5عو أ روأه مسلمء واحترزر (بالأقعال) عن الأقوال» فإ 
المتابعة فيها لا تجب يل يجوز أن يسبقه بالقراءة والتشهد وغيرهما إلا في 

(وليكن ايتداء قعله) أي المأموم (متأخراً عن ابتدائه) أي قعل الإمام 
(ومتقدماً) انتهاء فعل الإمام (على فراغه) أي المأموم من فعله» وأكمل من ذلك 
أن يتأخر ابتداء فعل المأموم عن جميع حركة الإمام فلا يشرع حتى يصل الم مام 
لحقيقة المتتقل إليه . (بشرى الكريم ص 884 ؟) 

(ويتابعه في الأقوال أيضاً) فإن قارئه فيها كره ولو في سرية ما لم يعلم من 
إمامه أنه لو تأخر إلى قراغه من القراءة لم يدركه في الركوع. 

(إلا التأمن فيقارنه فيه) لخبر: «إذا أمن الإمام فأمنوا فإنَ من وافق تأمينه 
تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنيه4 وخبر: 9إذا قال أحدكم أمين» وقالت 
الملائكة في السماء آمين فرافقت إحداهما الأخرى غفر له ما تقدم من ذثبه) 
رواهما الشيخادت ٠‏ 

قال في المغني :)7514/١(‏ وليس لنا ما تستحب فيه مقارئة الإمام سوى 
هذهء لأن العأمين للقراءة لا للتأمين وقد فرغ منها. 

(ولو قارنه في تكبيرة الإحرام) أو في بعضها (أو شك) أثناء التكبير (هل 
قارنه) أو بعده وطال الزمن أو اعتقد تأخر تحرمه قبان تقدمه (لم تنعقد) صلاته 
لخبر: #إذا كبر الإمام فكيروا» ولأنه إنما يتبين دخوله فى الصلاة بتمام التكير ؛ 

اليك 


ل م كا 
أو في غيره كره وفانته فضيلة الجماعة وإن سبقه إلى ركن بأن ركع قبله 
كره وندب العود إلى متابعته وإن سبقه بركن بأن ركع ورفع ثم مكث 
حتى رفع الإمام حرم ولم تبطل أو بركنين عمد بطلت 2-00 
20 

فالاقتداء قبل ذلك اقتداء بمن ليس في صلاة أو اقتداء يمن لم يعلم كونه فيهاء 
أما لو زال الك عن قرب فلا يضر كالشك في أصل النية. (يشرى الكريم 
ص18 ؟ بتصرفب) 

(أو) قارنه (في غيره) أي غير التحرم من أفعال الصلاة (كره وفاتته فضيلة 
الجماعة) قيما قارنه فيه فقطء (وإن سبقه إلى ركن يأن ركم قبله) وانتظره فيه 
(كره) عند الشيح ين حجر وحرم عند الإمام الرملي (انظر بشرى الكريم 
ص 584 بالمعنى): (وندب) له (العود إلى متابعته) ليدرك فضيلة المتابعة في 
هذا الركن - 

(وإن سبقه بركن) فعلي تام مع العلم والتعمد (بأن ركع ورفع ثم مكث) 
في الاعتدال (حتى رفع الإمام) من الركوع (حرم) باتفاق الشيخ ابن حجر 
والرملي وغيرهما (انظر يشرى الكريم ص868؟ بالمعنى). بل هو من الكبائر 
لخبر: «أما ييخشى الذي يرقع رأسه كبل الإمام أن يحول الله رأسه رأس حمار»؛ 
(ولم تبطل) صلاة المأموم لقلة المخالفة» (أو) تقدم عليه (بركئيين) فعليين 
متواليين طويلين أو طويل وقصير؛ وذلك بأن يركع ويعتدل ويهوي للسجود 
والإمام قائم كما اعتمده شيخ الإسلام والخطيب و(م ر) وغيرهم. قال في 
(التحفة) أو أن يركم قبل الإمام فلما أراد الإمام أن يركع رفع فلما أراد أن يرفع 
سجد فلم يجتمع معه في ركوع ولا اعتدال (يشرى الكريم ص788). (عمداً) 
مع العلم بالتحريم (يطلت) صلاته لفحش المخالفة. 


:ؤأه 


ج#( مدنت )6 
أو سهوا فلذ وله يعقد نيذه الركفة وان عخلفه تركق ابلا غذن كن أو 
بركنين بطلت فإن ركع واعتدل والمأموم بعد قائم لم تبطل فإن هوى 
ليسجد وهو بعد قائم بطلت وإن لم يبلغ السجود لأنه كمل الركنين 
وإن تخلف بعذر كبطء قراءته لعجز لا لوسوسة حتى ركع الإمام 
لزمه إتمام الفاتحة ويسعى خلفه ما لم يسبقه بأكثر من ثلاثة أركان 
جك ----2- 7 2 2 ل ور رم 

(أو) تقدم عليه بهما (سهواً فلا) تبطل (ولا بعتد بهذه الركعة) لأنّه لم 
يتابع الإمام فى معظمها فيأتى بركعة بعد سلامه. 

(وإن نخلف) أي تأر عَنْ الإمام (يركن بلا عذر كره) ولم تبطل صلاته 
لقلة المخالفة (أو) تخلف (بركتين) فعليين متواليين تامين بلا عذر (بطلت) 
لفحش المخالفة. وصور المصنف رحمه الله تعالى التخلف بركن أو بركنين 
بقوله (فإن ركع) الإمام (واعتدل) ولم يهو إلى السجود (والمأموم بعد قائم لم 
تبطل) لأنه لم يسيقه بركنين وهذا مثال التخلف بركن. 

(فإن هوى) الإمام (لبسجد وهو) أي المأموم (بعد قائم بطلت) صلاته 
(وإن لم يبلغ) الامام (السجود لأنه كمل الركتين) وهذا مثال التخلف بركتين . 

(وإن تخلف) المأموم (بعذر) عذر في التخلف في عشر مائل ست لا 
خلاف فيها وسيأتى الكلام عليها والعذر (كبطء قراءته) الواجية (لعجز) خخلتقي 
(لا لوسوسة) وينبغي في وسوسة كالخلقية بحيث يقطع كل من رآه أنه لا يمكنه 
تركها أن يأتي فيه ما في بطيء الحركة ٠.‏ (بشرى الكريم ص ١٠3؟7).‏ (حتى ركع 
الإمام لزمه إتمام الفاتحة ويعى خلفه ما لم يبقه بأكثر من ثلائة أركان) طويلة 
وهى المققصودة لذاتها فلا يحب منبها اعتدال ولا جلوس بين السجدتين لأنهما 
مقصردان للفصل لا لذاتهما وذلك بأن ينتهي إلى الرابع أو إلى ما هو على 


لع املف 


سسد سم كت 


فإن زاد وافقه فيما هو فيه ثم يتدارك ما فاته بعد سلامه 1 
لس هه 
صورته وهو التشهد الأول فما دام لم يتلبس الإمام به يسعى المأموم على ترتيب 
نفسه. (بشرى الكريم ص0٠54)»‏ (فإن زاد) التخلف على ما ذكر بأن انتهى 
الإمام إلى الرابع بأن لم يفرغ المأموم من فاتحته إلا والإمام قد انتصب للقيام أو 
جلس للتشهد ولو الأول نوى المفارقة (بشرى الكريم ص١2)55‏ أو (وافقه) 
أي: أنه يجب عليه إذا تلبس إمامه بالرابع إما نية المفارقة فيجري على ترتيب 
صلاة نفسه أو نية موافقته (فيما هو فيه) فيترك ترتيب نفسه ويتبعه بالفعل أو 
بالقصد فإن كان قائماً وافقه فيه بالقصد ويعتد له بما قرأه من الفاتحة أو جالسا 
وافقه بالفعل فيجلس معه ويلغى ما قرأه بفراقه حد القائم وإذا تبعه وركع قبل 
إكماله الفاتحة عذر لتخلفه لها. (بشرى الكريم ص١5؟7)‏ 

(ثم) إذا وافقه (يتدارك ما فاته بعد سلامه) أي الإمام كالمسبوق فإن 
جرى على ترتيب صلاة نفسه بلا نية مفارقة بطلت صلاته إن علم وتعمد وإلا لم 
تبطل ويلغى ما أتى به فلا يعتد له بتلك الركعة لفحش المخالفة وإن تليس الإمام 
بالخامس وهو إلى الآن لم ينو موافقته ولا مفارقته بطلت صلاته إن علم وتعمد. 
(بشرى الكريم ص١94؟)‏ 

مَلْبِيِم ]: قال في بغية المسترشدين ص )١171-17١(‏ مسألة: المواضع 
التي يعذر فيها المأموم إلى ثلاثة أركان طويلة تسعة؛ نظم بعضهم ثمانية منها 
إوععف شيط للد صترعا عدر حتى له ثلاث أركان اغتفر 
من في قراءة لعجزه بطي أوش كك هل قراومن لهانسي 
شق :مزافت سمل عسل وحن لسسككة اها زم حضمدز 
من نام في تشهد أو اختلط عليه تكبير الإمام ماانضبط 
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©_سسبع_ )6 
وإذا أحس الإمام بداخل وهو راكع أو في التشهد الأخير ندب انتظاره ٠‏ 
اس هه 
كذا الجذدى يكفسل التشتهدا بعدإمام قام عنه قاصدا 
والخلف في أواخر المسائل ‏ محقق فلا تكن بذهل 
يعني أن الخمس الأول وهي: بطيء القراءة لعجز خلقي لا لوسوسة إلا 
إذاعتارت #القلفة كما سدق السخلة ونه كلف فل القاففة قبل ركوعة ويح 
وكوغ إماته أن عكنيها» .ومن افسى. الفائطلة "عم اتذاكرها كد للعة ومن اشعا ابسسعة 
كدعاء الافتتاح» ومن انتظر سكتة الإمام ليقرأ الفاتحة فلم يسكت» يعذر فيها 
المأموم الموافق المتخلف لإتمام الفاتحة إلى ثلاثة أركان طويلة باتفاق ابن حجر 
و(م ر) وغيرهما. وأما الثلاث الأخيرة وهي من نام في تشهده الأول متمكنا أو 
اختلط عليه تكبير الإمام كأعمى أو في ظلمة بأن قام إمامه من السجود فظنه 
جلس للتشهد ولم يبن له الحال إلا والإمام راكع أو قرب أن يركع أو جلس 
يكمل التشهد الأول بعد أن قام إمام منه والتاسعة التى لم تذكر في النظم من 
نسي القدوة في السجود ولم يتذكر إلا وإمامه راكع فهذه اديع رجح (م ر) أنه 
ين وكيا انق كاين قطنا برقال ابن مير حدم ار غير المشتغل بتكميل 
ابد عر ع مار ا ار وال ار اااي ايه 
يعذر بل هو كمن تخلف بلا عذر تبطل صلاته بتخلفه بركنين فعليين اه. 
(وإذا أحس الإمام) إذ الخلاف والتفصيل الآتي إنما يأتي فيه وأما منفرد 
أحس بداخل يريد الاقتداء به فينتظره ولو مع نحو تطويل إذ ليس فيه ثم من 
يتضرر بتطويله ويؤخذ منه أن إمام الراضين بشروطهم المذكورة كذلك وهو 
متجه. (التحفة ج7٠‏ ص09 ؟) (بداخل) إلى محل الصلاة يريد الاقتداء به (وهو 
راكع) ركوعاً تدرك به الركعة (أو في التشهد الأخير) من كل صلاة تشرع 
الجماعة فيها (ندب انتظاره) في الاظهر «لان النبي صَرَاتََدِيَةَ انتظر في ذات 
الرقاع» 50 داود عن عبد الله بن أبي أوفى: «أن رسول الله مَوْادَئعتسَةَ 


يدك 


سد هه 
بشرط أن يكون قد دخل المسجد وأن لا يفحش الطول وأن يقصد 
الطاعة لا تمييزه وإكرامه بأن ينتظر الشريف دون الحقير ويكره في 
ل اس به 


كان ينتظر ما دام يسمع وقعم تعل» ولأن في ذلك عونا على إدراك الركعة 
والجماعة اوالله فى عون العبد ما دام العبد فى عون أخخيه) 


والثاني: يكره لما فيه من الإضرار بالباقين وهو مذهب أبي حنيفة ومالك 
واختاره المزني لأنّ الصلاة يجب أن تكون خالصة لله تعالى وفي الانتظار 
تشريك بين العمل لله والعمل للمخلوقين (النجم ج؟ ص*7) ؛ وإنما بتتظره 
(بشرط أن يكون قد دخل المسجد) أما لو أحس به قبل شروعه في الدخول فلا 
ينتظره لأنه إلى الآن لم يغبت له حق» وأن يعتقد الداخل إدراك الركعة بالركوع 
وفضيلة الجماعة بالتشهد, وأن لا يعتاد البطء بتحرمهء وأن يظن إتيائه بالتحرم 
على الوجه الشرعي وأن لا يخشى خروج الوقت في الجمعة مطلقاً وفي غيرها 
إن شرع فيها ولم يبق ما يسعها من الوقت. (بشرى الكريم ص577): (وأن لا 
يفحش الطول) بحيث لو وزع على جميع أفعال الصلاة لظهر له أثر محسوس في 
كل على انفراده وإلا كرهء ولو لحق آخر وكان انتظاره وحده لا طول فيه ومع من 
قبله فيه طول كره؛ قال (م ر) بلا شك قاله الإمام لكن في الإمداد أنه لا يكره 
عند غير الإمام (بشرى الكريم ص5719-577) (وأن يقصد) الإمام في انتظاره 
(الطاعة لا تمبيزه وإكرامه بأن يننظر الشريف دون الحقير) بل يسوي بيئهم في 
الانتظار لله تعالى بنفع الآدمي فإن ميز بعضهم ولو لدحو علم أو شرف أو انتظرهم 
كلهم لا لله بل للتودد إليهم كره كما في التحفة والنهاية والمنهج خلافاً للمغني 
القائل بأنه خلاف الأولى (ع ب مع التحفة ج7 ص0١55):‏ (وبكره) الانتظار 
(ني غير الركوع والتشهد) لعدم الفائدة كما يكره فيهما عند فقد شرط مما مر إلا 


لمك 


لهسم كك 
ولو كان لمسجد إمام راتب ولم يحكن مطروقا كره لغيره إقامة الجبماعة 
فيه بغير إذنه وإن كان مطروقاً أولا إمام له لم يتكره من ص منفرداً أو 
في جماعة ثم وجد جماعة تصل ندب أن يعيد معهم 1 أي أ وجا ل اك هالا 110172 م يذ 


اام يج 
ل 


عند ضيق الوقت فيحرم. (بشرى الكريم ص07 ؟) 

(ولو كان لمسحد إمام راتب) وهو من ولاه الناظر تولية صصحيحة أو كان 
بشرط الواقتف (ولم يكن مطروقاً كره لغيره إقامة الجماعة فيه) قبله أو بعده أو 
معه (يغير إذنه) لأنّه يورث الطعن في إمامته ويفرق الناس عليه (بشرى الكريم 
ص١0‏ )»0 ولو لم بحضر الراتب ولم يأذن ولم يظن رضاه سن الإرسال إليه 
ليحضر أو يأذن فإن خيف فوت أول الوقت ولا فتئة ولا تأذْ أمّ القوم أحدهم فإن 
ضاق الوقت جمعوا وإن خافوا القتنة وهذا كله في مسجد غير مطروق (انظر 
بشرى الكريم ص 791-7557 مع تغيبر) ؛ (وإن كان) المسسجد (مطروقاً أولا إمام 
له لم يكره) ما ذكر من إقامة الجماعة فيه مطلقاً وإن تعددت في وقت واححد. 

(ومن صلى منفرداً أو في جماعة ثم وجد جماعة تصلي ندب أن يعيد) 
الصلاة (معهم) أما المصلى وحده فلما روى ملم عن أبي ذر أنْ اللبين 
صَإْإِشعبه وس قال له: اكيف أنت إذا كان عليك أمراء يؤخرون الصلاة عن وقتها أو 
يميعون الصلاة عن وقتها؟ قال: فبماذا تأمرني؟ قال: صل الصلاة في وقتهاء فإن 
أدركتها معهم قصل فإنها لك تاقلة» . ٠‏ 

وأما المصلى جماعة: فلما روى يزيد بن الأسود أن النبي مَوْاتعدِدت1 
صلى صلاة الصبح في مسجد الخيف فرأى في آخخر المسجد رجلين لم يصليا 
معهء قال: لاما منعكما أن تصليا معنا؟0 قالا: يا رسول الله قد صلينا في رحالنا 
نقال: «إذا صليتما في رحالكما ثم أتيتما مسجد جماعة قصليا معهم فإنها لكما 


أحلدك 


200700 
نافلهت" قال الترمذي: خسن صحيح ولقصة معاذ المشهورة فإن النبي مََإْلتَاعتهوَسَل 
أنكر عليه التطويل دون الإعادة. (النجم ج7 ص 55+14 8©) 

(بنية الفرضية) صورة وإلا فهي في الحقيقة نافلة أو بنية إعادة الصلاة 
المفروضة حتى لا تكون تفلا مبتدأ أو بئية ما هو فرض على المكلف كما في 
صلاة الصبى عند (حج). قال (ب ج): ولا يجب عليه ملاحظة ذلك » بل 
الشرط أن لا ينوي الفرض حقيقة واختار الإمام أنه ينوي الظهر أو العصر وهكذا 
من غير تعرضص لنية الفرض ويجب فيها القيام ويحرم قطعها لأنهم أوجبوا لها 
أحكام الفرض لكونها على صورته إلا في التيمم فجوزوا جمعها مع الأولى 
بتيمم واحد. (بشرى الكريم ص57 - 758) (وتقع نفلاً) في الجديد 
للحديثين المتقدمين فلو بان فساد الأولى لم تجرثئه الثانية كما اعتمده الإمام 
النووي وتبعه الشيخ بن حجر والشيخ الخطيب » وقال الغزالي تجزئه وتبعه ابن 
العماد وشيخ الإسلام فى منهجه. (انظر التحفة ج؟ ص559 والترشيح 
ص )١٠١*‏ والقديم: الفرض إحداهما ويحتسب الله متهما ما شاء: 

وقيل: الفرض كلاهما والأولى مسقطة للحرج لا مائعة من وقوع الثانية 
فرضاًء كصلاة الجنازة إذا صلت طائفة سقط الحرج عن الباقين فإن صلت 
طائفة أخرى وقعت فرضاً أيضاً وهكذا فروض الكفايات كلهاء وقيل: الفرض 
أكملهما. (النجم ج7 ص785) 

وقد نظم بعضهم هذه الأريعة الأقوال بقوله: 
في نية العود للمفروض أقوال ‏ فرض ونفل وتفويض وإكمال 


وإئما تسن بشروط منها: كوتها فرضا أو نفلا تشرع فيه الجماعة أو وتراً 


لوك 
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عند (حجم) وأن تكون مؤداة لا مقضية وكون الأولى صحيحة وإن لم تغن عن 
التضاء كمتيمم لبرد لا فاقد الطهورين إذ لا يجوز تنفله وأن لا تزيد الإعادة على 
مرة وأن يتوي بها القرضية وأن تقع جماعة من أولها إلى أخخرها عند (م ر) 
واكتفى (حج) فيها بركعة كالجمعة. وأن تقع منها في الوقت ركعة فأكثر وأن 
بنوى الامام الإمامة حال الإحرام بها فلو انقرد عن الصف أو اقتدى بتحو قاس 
لم تتعقد للكراهة المفوتة لفضيلة الجماعة وأن تعاد مع من يرى جواز الإعادة 
قلو كان الإمام شافعياً والمأموم حتفيا لم تصح لأن المأموم لا يرى جواز الإعادة 
فكأن الامام منفرد بخلاف العكسء وأن لا تكون صلاة خوقف أو شدته لأن 
المبطل إتما احتمل فيها للحاجة ؛ وأن لا تكون إعادتها للخروج من الخلاف فإن 
كانت إعادتها تذلك تتعقد منه إلا أنها ليست الإعادة الشرعية المرادة هنا وذلك 
كما لو مسح الشافعي بعض رأسه وصلى أو صلى في الحمام أو بعد سيلان الدم 
من بدله فصلاته ياطلة عند مالك في الأوئى وعند أحمد في الثانية وعند الحنفي 
قى الثالئة فسن إعادتها في الأحوال العلاثة بعد وضوئه على عذهب المخالف 
خروجاً من الشلاف ولو منفرداً ولا تسمى إعادة بالمعنى المراد هناء وأن تكورن 
الجماعة مطلوبة في حقه بخلاف نحو العاري فإنها لا تنعقد منه. (بشرى الكريم 
ص4" ؟ وإعانة الطاليين ج17 ص ) 

[ نَم ]: اعتمد في التحفة والنهاية والعباب تبعاً لإمام الحرمين وللتص 
في (مختصر المزني) سنية الإعادة مرة واحدة وعدم جواز الزيادة عليها ورجح 
أبن قاضي شهبة والسيد المهودي واين زياد ندب الإعادة مطلقا قال العلامة 
الجرهري: اوهو الراجح عندي أن العلة تفهمه ودعوى خروجها عن القياس 
ممتوعة». بل خبر: االصلاة خير موضوع فاستقلل منها أو استكثر» يؤيد عا قلتاه 
ولأن ترك التفصيل فى الوقائع القولية يتزل منزلة العموم في المقال والنص 
المذكور ليس صريحاً فيما ادعوهء إذ لفظه (إذا صلى الرجل مرة أحبيت له أن 


لماه 
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ويندب تلقين إمامه إن وقفت قراءته ا 
سس اتقرء .ليق سس اَةٌُءُء 7  -‏ س مسسسسسسمم 

بعيدها) (انظر حاشية الجرهزي ج ١‏ ص 55) والله أعلم. 

(ويندب للإمام التخفيف) مع فعل أبعاض وهيئات بحيث لا يقتصر على 
الأقل ولا يستوفي الأكمل لقوله مَؤَئعدِوسة: «إذا أم أحدكم بالناس فليخفف فإن 
فيهم الضعيف وذا الحاحة وإذا صلى و عحدة غليطل عا شاعة)ا ردواء مسلم : وفي 
الصحيحير: قال أنس: لاما صليت وراء إمام قط أخف صلاة ولة* أتم من 
رسول الله مَؤْإَاعَتِيية» وقد فصل العلامة اين القيم رحمه الله تعالى كيفية صلاة 
رسول الله مَوْبَعتِيردوٌ خفة وطولاً في كتابه زاد المعاد تفصيلاً لم يسبق إليه؛ 
فيتيغي لكل طالب علم العود إليه ٠‏ 

(فإن علم رضا محصورين) بمسجد غير مطروق ولم يطرأ غيرهم ولا 
تعلى بعيئهم حق كأجراء عين على عمل ناجز أو أرقاء ومتؤزوجات (التحقة اج 
صرلاه ؟): (بالتطويل) باللفظ لا بالسكوت عتد الشيخ اين حجر (التحفة 1-0 
صر لاة ؟9) ع رئدت حنئذ) التطويل كما فى المجموحع ف جمع واعتمذه جمع 
متأخرون وعليه تحمل الأخبار الصحيحة في تطويله مَرَشَعيِيَةَ أحياناً أمَّا إذا 
انتفى شرط مما ذكر فيكره له التطويل ٠.‏ (التحفة ج؟ صيرلاه ؟) 

وفي فتاوى ابن الصلاح: لو آثروا التطويل إلا واحدا أو اثنين لعذر فإن 
كان مره وتحوها لتقم وإن كثر حضوره طول ولا يفوت حى الراضين بهذا الفرد 
الملازم» قال في المجموع: وهذا حسن متعين ؛ وما أفتى يه ابن الصلاح اعتمده 
في النهاية والمغني - (النجم ج 7 ص ١‏ 52 مع تيمر في اللفظ والتحقة مع ع ب 
1 ص /اه ؟ -8ه١7)‏ 

(ويندب) للمأموم (تلقين إمامه إن وققت قراءته) بأن تردد فيها وسكت 


نردك 
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وإن ضي ذكراً جهر به المأموم ليسمعه أو فعلاً سبح فإِنْ تذكره الإإمام 


2-2 يي 
ولا يلقنه ما دام يردد قراءته (وإن نسي) 0 (ذكرا) كالتسبيح وقراءة السورة 
والقنوت (جهر به المأموم ليسمعه) الإمام فيأتي به. 

(أو) نسى الإمام (فعلاً) من أفعال الصلاة مندوباً كالتشهد الأول أو واجباً 
كال ر كرع 5-56 المأموم الذكر وصفقت المرأة؛ وقد تقدم الكلام على تتبيه 
الإمام في باب ما يفسد الصلاة فلا داعي لإعادته. 

(فَإِنْ تذكره الإمام عمل به) وجوباً (وإن لم يتذكره لم يجز العمل بقول 
المأمومين ولا غبرهم) أي غير المأمومين (وإن كثروا!) ما لم يبلغوا عدد التواتر 
والا وجب الأحق بقولهم وكذا يفعلهم عند (حج) لأنه في الحقيقة إنما أخذ يما 
حصل له من اليقين بخيرهم والعمل يخلافه تلاعب٠‏ ورجوعه مَِإْنَاعيِدِيسَلَ في 
خبر ذي اليدين إلى الصلاة يحتمل أن المخبرين فيه بلغوا حد التواتر فأتحذ 
بقولهم أو أنه تذكر. (بشرى الكريم ص719؟) 

قال فى صغوة الزيد مع الزوائد: 
وشكه قبل السلام في عسدد | لميعتمد نيه على قو ل أحد 
لكن على يقينسه وهو الأقل 2 وليأت بالاتقي ويس جد للخلل 
نحا لحي كوسو اعسييدة الجيوات: كسك وحجسيحة لا احير 

[ منة]: ظاهر عيارة المصدتف رحمه الله تعالى تقتضي أن الإمام لا 
يجوز له الاعتماد على فعل المأمومين ولا قولهم وإن بلغوا عدد التواتر والمعتمد 
ما ذكرتهء والله أعلم. 

اقفيك 


سم هم 
وإن ترك فرضاً وجب فراقه أو سنة لا تفعل إلا بتخلف فاحش كتشهد 
حرم فعلها فإن فعلها بطلت صلاته وله فراقه ليفعلها فإن أمكنت قريبا 
كجلسة الاستراحة فعلها عن اق يهنم ون طني تنه امناو سه و 


(وإن ترك) الإمام (فرضاً) كأن ترك الركوع أو السجود أو قعد في موضع 
القيام وعكسه (وجب) على المأموم (فراقه) ولم تجز متابعته سواء كان ذلك 
عند أن هنيواً للأن نا ناكل يه نين عن أفعال: الغناذة لأنه إن كان عامدا تمد 
عاك معو تدر كاوها مله أي لماه سور لمر عي اتسير ل 

(أو) ترك الإمام (سنة لا تفعل إلا بتخلف فاحش كتشهد) أول أي جميعه 
أو سجدة التلاوة (حرم) على المأموم (فعلها) لفحش المخالفة (فإن قعلها) 
عامداً عالماً (بطلت صلاته) وإن لحقه على القرب لعدوله عن فرض المتابعة 
إلى سنة أما غير الفاحشة كجلة الاستراحة» وقنوت أتى به وأدرك الإمام في 
الجدة الأولى فلا يضر لأنه يسيرء وفارق القنوت التشهد الأول حيث يضر 
التخلف له وإن أدرك الإمام في القيام بأنّه في التشهد أحدث جلوساً لم يفعله 
الإمام وفى القنوت أطال ما كان فيه الإمام فإن أتى ببعض التشهد الأول جاز 
للمأموم إكماله لأته مستصحب (بشرى الكريم ص87؟ مع حذف)»: ولذلك 
قيدث عبارة المتن بقولي أي جميعها. 

(وله) أي المأموم (فراقه) أي بأن ينوي المفارقة (ليفعلها) أي السنة التى 
تركها الإمام كالتشهد الأول مثلا. ْ 

(فإن أمكنت) تلك السئة أن يفعلها المأموم (قريباً) أي من غير تخلف 
فاحش (كسلسة الاستراحة فعلها) ولا يحتاج إلى نية المقارقة » بل يسن للمأموم 
الإتيان بها وإن تركها الإمام لأن زمنها قصير؛ قال في بشرى الكريم: وتكره 
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ومتى قطع الإمام صلاته بحدث أو غيره فله استخلاف من يتمها بشرط 
صلاحيته لإمامة هذه الصلاة فإن فعلوا ركنا قبل الاستخلاف 
امتنع الاستخلاف فإن كان الخليفة مأموماً جاز استخلافه مطلقا 
اش 
لبطيء التهضة بحيث يفوته بتأخره لها بعض الفاتحة مع الإمام ويعذر في 
التخلف لها إلى ثلاثة أركان عند (م ر) كالمتخلف لإتمام التشهد الأول. 
(بشرى الكريم ص8١‏ مع حذف وزيادة) 

(ومتى قطع الإمام صلاته بحدث أو غيره) كتعاطى مبطل أو رعاف 
(النهاية ج؟ ع.ى/غ 22*57 (قله) وللمأمومين قبل إتيائهم بركن (استخلاف 
من يتمها) لأن الصلاة بإمامين بالتعاقب جائزة ففي الصحيحين عن سهل بن 
سعد: «أن أبابكر شيعه صلى بالئاس لغيبة رسول الله ِتمد فى إصلاحه 
بين الطائفتين من الأنصار ثم رجع طَإْائَتعيِروَد في أثناء الصلاة فتقدم وتأخر 
أبوبكر واتتموا برسول الله مَؤْلتَءَتِمَ2ٌ في بقية الصلاة)! وقد استخلف عمر حين 
طعن رواه البيهقي ؛ وإذا جاز هذا فيمن لم تبطل صلاته ففى من بطلت بالأولى 
لضرورته إلى الخروج قيها واحتياجهم إلى إمام (النهاية ج 7 ص/1 485 1) 

(يشرط صللا حته لإمامة هذه الصلاة) بأن ليد كود امرأة ومشبكل" وهم 
الجمعة مطلقاً وفي غيرها بغير تجديد نيةء ولو قعل الركن بعضهم ففي غير 
الجمعة يحتاج من فعله لنية اقتداء به دون من لم يفعله وفى الجمعة إن كان غير 
الفاعلين له أربعين بقيت الجمعة وإلا بطلت إن كان الإنفراد في الركعة الأولى 


والا بقيت. (بشرى الكريم ص 17 18) 
(فإن كان الخليفة مأموماً جاز استخلافه مطلقاً) أي فى سائر الركعاتء 


همه 


06 كسسد_ )هه 
ويراعي المسبوق نظم الإمام فإذا فرغ منه قام وأشار ليفارقوه أو ينتظروه 
وهو أفضل وإن جهل نظم الإمام راقبهم فإن هموا بالقيام قام وإلا قعد 
وإن كان الخليفة غير مأموم جاز في الأولى وفي العالشة من الرباعية لا 
في الثائية والرابعة نك سو لكر جا تعطق دا لوال كم جا ع ااه حم عل وم د 
وق نشرع © 
(وبراعي) الخليفة (المسبوق نظم) صلاة (الإمام) حتماً ليجري على نظمها 
فيفعل ما كان الإمام يفعله لأته التزم ترتيب صلاته باقتدائه. (التهاية ج؟ 
ص2»)9601 (فإذا) عرف تظم الإمام أتى يه وتشهد يهم جالساً وسجد لسهو 
الاماع الحاصل قبل اقتداثه به وبعذه ( التهاية ج ١‏ ص 757 مع زيادة من النجم ج ” 
ص 608 606)ء ثم إذا (فرغ منه) أي من نظم صلاة اللإمام (قام وأشار) 
إليهم ندبا بعد تشهده عند قيامه. (ليفارقوه) فيتخير المقتدي به يعد إشارته (التهاية 
ج؟ ص 55)ء (أو ينتظروه) ليسلم بهم (وهو أفضل) كما في المجموع: أي مع 
أمن خخروج الوقت فإِن نخافوا فوته وجبت المقارقة . (النهاية ج17 ص3867)- 

(وإن جهل) الخليفة المسبوق (نظم) صلاة (الإمام راقبهم فإن هموا 
بالقيام قام وإلا قعد) وليس في هذا تقليد في عدد الركعات كما لا يخفى ثم ما 
ذكره المصنف واضح في الجمعة والصبح أما قي الرباعية إذا هموا بالقعود قعد 
وتشهد معهم ثم يقوم فإذا قاموا علم أنها ثانيتهم وإن لم يقوموا علم أنها رابعتهم 
(النهاية ج؟ ص 707867 ويشرى الكريم ص47 *) 

(وإن كان الخليفة غير مأموم) أي لم يقتد بالإمام قبل حدثه (جاز) 
استخلافه إن لم يخالف الإمام في ترتيب صلاته وذلك مثل أن يستخلف (قي) 
الركعة (الأولى) مطلقاً (وفي الثالثة من الرباعية لا في الثانية والرابعة) أو ثالثة 
المغرب فلا يصح حيث لم يجددوا نية اقتداء به وإلا جاز. (بشرى الكريم 
ص !ا *7) 


© _ صصح )6 


ولا تجب ائية الاقتداء بالخليفة بل طم أن يتموا فرادى ولو قدم الإمام 


الس يه 

(ولا تحب) على المقتدين اسعئتاف (ع ب على التحفة 27/9)» (نية 
الاقتداء بالخليقة) في الأصم لعنزيله منزلة الأول في دوام الجماعة بدليل أنه لا 
براعي نظم صلاة نفسه ولو استمر الأول لم يحتج القوم إلى تجديد النية فكذنك 
عند الاستخلاف . (النهاية ج ١‏ صى 69 *8) 


وقال الشيخ ابن حجر يندب تجديدها خروجاً من الخلاف. قال (سم) 
على المنهج يتبغي أن يكون مكروهاً لأنه اقتداء في أثناء الصلاة. (ع ب مع 
الحفة ج؟ ص )151-194١‏ 

(بل لهم أن يتموا فرادى) من غير استخلاف في غير الجمعة وفي الجمعة 
إذا حصلوا مع الأول ركعة كاملة (ولو قدم الإمام واحداً والقوم آخر فمقدمهم 
أولى) إلا الإمام الرائب فمقدمه أولىء ولو تقدم واحد بنفسه جاز ومقدمهم أولى 
منه إلا أن يكون راتبأ» فظاهر أنه أولى من مقدمهم ومن مقدم الإمام. ولو دم 
الإهام واحداً وتقدم آخر كان مقدم الإمام أولىء فلو لم يتقدم أحد وهم فى 
الركعة الأولى من الجمعة لزمهم الاستخلاف منهم لإدراك الجمعة؛ ولو قدم 
الإمام واحداً في الركعة الأولى من الجمعة قال ابن الأستاذ: فالظاهر أنه لا 
يجب عليه أن يمتغل وبحتمل أن يجب ثلا يؤدي إلى التواكل وهو الأوجه حيث 
غلب على ظنه ذلك . (التهاية ج؟ ص58 45-8" مع حذف) 

والحاصل أن الاستخلاف في غير الجمعة على قسمين: 

أحدهما؛ أن لا يقعدي الخليفة بالإمام قبل حدثه فيجوز إن لم يخالف 
الإمام في ترتيب صلاته كالركعة الأولى مطلقاً أو ثالثة الرباعية. 


1م 


هه 


بخلاف ثانيتها ورابعتها أو ثالثة المغرب فلا يصح حيث لم يجددوا نية 
اقتداء به وإلا جاز . 

ثانيهما: أن يقندي به قبل نحو حدثه» فيجوز مطلقاً لأنه يلزمه نظم صلاة 
الإمام باقتدائه به ثم إن كان عالماً بتظمها جرى عليه وإلا فيراقب من خلفه فإذا 
هموا بالقيام قام وإلا قعدء وفي الرياعية إذا هموا بالقعود قعد وتشهد معهم ثم 
يقوم فإذا قاموا معه علم أنها ثانيتهم وإن لم يقوموا علم أنها رابعتهم. وإنما يجوز 
الاستخلاف قبل أن ينفردوا بركن ولو قولياً؛ وإلا امتنع في الجمعة مطلقاً وفي 
غيرها بغير تجديد ئية اقتداء. ولو فعل الركن يعضهم ففي غير الجمعة يحتاج من 
فعله لنية اقتداء به دون من لم يفعله» وفي الجمعة إن كان غير الفاعلين له 
أربعين بقيت الجمعة ؛ وإلا بطلت إن كان الانفراد في الركعة الأولى وإلا بقيت 
أفاده العلامة الكردي اه بشرى الكريم ص 407 7). 

| مَنبِيِص ]: لم يتعرض المصدئف رحمه الله للاستخلاف في الجمعة 
وحاصل ما قيل فيه أنه إما أن يكون أثناء الخطبة أو بينها وبين الصلاة أو فى 
الصلاة . 

فإن كان الأول: اشترط سماع الخليفة ما مضى من أركان الخطبة: وإن 
كان الثاني اشترط سماع الخليفة جميع أركانها إذ من لم يسمع ذلك ليس من 
أهل الجمعة وإنما يصير من أهلها إذا دحل » وإن كان الثالث فعلى ثلاثة أقسام: 

(أحدها): أن يكون قبل اقتداء الخليقة بالإمام فممتنع مطلقاً. 

(ثانيها): أن يدرك الخليفة الإمام في القيام الأول أو ركوعه فتتحصل له 
الجمعة وللقوم فإن استخلف الإمام مقتديأ به قبل خروجه أو تقدم بنفسه فذاك 
وإلا لزم المأمومين تقديم واحد ويلزمه التقدم إن ظن التواكل . 


خر” م 
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(ثالعها): أن لا يدرك الإمام قبل حدثه إلا يعد ركوع الأولى وهذا لا يجوز 
له الاستخلاف عند (حج) لأنه يفوت الجمعة بذلك على تفسه إذْ شرطه أن 
يدرك ركعة مع الإعام ويستمر معه إلى السلام وهذا لم يستمر معه إلى السلام 
فيجب أن يتقدم غيره ممن أدرك ركوع الأولىء ومع ذلك لو تقدم صحث جمعة 
القوم دونه ؛ وعند (م ر) لو أدرك الخليفة ركوع الثانية وسجدتيها مع الإمام ثم 
استخلف أدرك الجمعةء اه بشرى الكريم (ص7 74 -119*). 


بوه( كدمة___ )جل 
| : 
أولى الناس بالإمامة 
الأفقه ثم الأقرأ ثم الأورع ثم الأقدم هجرةٌ وولده ثم الأسن في الإسلام 
شرع بتي سان #7 سي 
(فصل أولى الناس بالإمامة) 

(الأفقه ) في باب الصلاة وإن لم يحفظ من القرآن إلا الفاتحة أولى من 
الأقرأ وإن حفظ جميع القرآن إذ الحاجة إلى الفقه أهم لعدم انحصار ما يطرأ في 
الصلاة من الحوادث» ولأنه عليه الصلاة والسلام قدم أبابكر على من هو أقرأ 
منه فقد روى البخاري أنه لم يجمع القرأن في حياته مَإَْئَِرٌ سوى أربعة 


أنفار: زيد بن ثابت ٠‏ وأبي بن كعب » ومعاذ بن جبل وأبو زيد يبتلتاعنخ وأما خير: 
(أحقهم بالإمامة أقرؤهمة فمحمول على عرفهم الغالب أن الأقرأ أفقه لكوتهم 
يضمون للحفظ معرفة فقه الآبة وعلومها (النهاية ج١٠‏ ص١8١)2‏ قال ابن مسعود: 
اما كنا تجاوز عشر أبياث حتى نعرف أمرها ونهيها وأحكامها» (ثم) إذا استويا 
في الفقه قدم (الأقرأ) أيْ الأحفظ كما في (شرحي الإرشاد) أو الأصح قراءة 
كما في التحفة والنهاية إذ حاجة الصلاة إلى القراءة أشد من الورع (بشرى 
الكريم ص90 ؟) : (ثم) إذا استويا فيما تقدم قدم (الأورع) والورع في اللغة 
الكف . وفي الشرع: ترك الشبهات خوفاً من الله تعالى (النجم ج؟ ص057): 
فإن ترك .ما زاد على الجاجة عن الحلال كان ,زهداً وموج اق ,رقدة: الأ رهد على 
الأورع. (بشرى الكريم ص99 7) (ثم) إذا استويا فيما تقدم يقدم (الأقدم 
عحرة) : إنن وإلسية كانه رد لاق الاسلام اليه إلى هرت (وؤلقة) نقاده 


بغئةه 


لل لسلسم سس سه 


(ثم) بعد ما ذكر يقدم (الأسن في الإسلام) والمراد به من سيق إسلامه 
كك 


_ضصضح )هه 
ثم النسيب ثم الأحسن سيرة ثم الأحسن ذكراً ثم الأنظف بدنا وثوبا ثم 
الأحسن صونا ثم الأحسن صورة فمتى وجد واحد من هؤلاء قدم 
وإن اجتمعوا كلهم أو بعضهم رتبوا هكذا فإن استويا وتشاحا أقرع 
ٍِ- التمرح مهل 
فيقدم شاب أسلم أمسس على شيخ أسلم اليوم فإن أسلما معاً قدم الشيخ ويقدم 
المسلم بتفسه على المسلم تبعاً وإن تآخر إسلام الأول. (بشرى الكريم 
من 1019م ) إقدع ابعواسن كر واليي ا روامراد بلحي ل لصي إي 
فريس أو غيرة ممن بعتير فى الكفاءة كالعلماء والصلحاء ع كيقدم الهاشمي 
ولد افد 555 طر كله 115 ا ولتت لد 70111 ل 
والمطلبي ثم سائر قريش ثم العربي ثم العجمي ويقدم ابن العالم أو الصائح على 


اين بره ٠ ٠‏ (الثهاية ” ص85 1)ء ٠‏ (ثم الأحسن سير 3 ثم الأحسن ذكرا) بأن 


يكون ثناء الداس بالجميل عليه أكثر لأنه أهيب والقلب ! 9 
ص40 ؟)؛ قال في أنوار المسالك ص )٠١1(‏ حسن السيرة هو حسن الذكر؛ 
الام ر أنهما بمعنى واحد. 0 
0 ( ثم الأنظف بدنا | وتزيا ولو تعارض نظافة الثوب والبدن قدم الأتلف 
نوباً (ثم الأحسن صوناً) لميل القلوب إلى الاقتداء به واستماع كلامه لقوله 
سَإْبَئاعليو1 : «زينوا القرآن يأصواتكم» رواه أبو داود والنسائي» وروى مسلم: أن 
النبي امرك قال: #ليس منا من لم بتغنٌ بالقرآن؛ أي يحسن صوته به. 
(التجم ج؟ ص 714*-576) 

(ثم الأحسن صورة) أي الوجه فالأحسن زوجة فالأبيضي ثوباً على لابس 
الغوب الأسود (بشرى الكريم ص47؟) 2 (قمتى وجد واحد من هؤلاء) أي لم 
يوجد إلا هو فقط دون غيره (قدم وإن اجتمعوا كلهم أو بعضهم رتبوا هكذا) أي 
على حسب ما ذكره المصيف. 


(فإن استويا) اثنان مثلاً في كل الصفات المتقدمة (وتشاحا أقرع) بيتهما 
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وإمام المسجد وساكن البيت ولو بإجارة مقدمان على الأفقه ومن بعده 
وما تقديم من أرادا والسلطان والأعلى فالأعلى من القضاة والولاة 
يقدمون على الساكن وإمام المسجد وغيرهما ف لم منتكة انار 1 

عو ل ا 
قال في المغئي )7714/١1(‏ + قال المصنف في نكته: هذا كله إذا كانوا في موات 
أو مسجد ليس له إماع راتب أو له وأسقط حقه وجعله لأولى الحاضرين وإلا 


فهو المقدع اه. 

(وإمام المسجد وساكن البيت ولو بإجارة مقدمان على الأفقه ومن بعده) 
من ذوىي الصغات كالأقرأ والأورع والأقدم هجرة وغيرهم. 

(ولهما) أي لإمام المسجد وساكن البيت (تقديم من أرادا) ممن يصلح 
للإمامة وإن كان غيره أصلح لأن الحق فيها لهما فإن لم يكن ساكن البيت أهلاٌ 
لإمامة الحاضرين كامرأة وصبي أو خنثى لرجال أو لم يكن أهلاً للصلاة ككافر 
فله التقديم استحباباً كما فى شرح مسلم لمن يكون أهلاً لأنه محل سلطانه هذا 
إن كان صحيح العبارة وإلا بأن كان صبياً أو مجنونا أو نحو ذلك استُودْنَ وليه 
فإن أذن لهم جمعوا وإلا صلوا فرادى . (المغنى ج١‏ ص 778 مع زيادة) 

(والسلطان والأعلى فالأعلى من القضاة والولاة يقدمون على الساكن وإمام 
المسجد وغيرهما) من ذوي الصفات إذا رضي المالك بإقامة الصلاة في ملكه 
كما عبر به الإمام وغيره» وتقله في المجموع عن الأصحاب وهو أولى ممن عبر 
بإكامة اللجماعةء وذلك لشبر: هلا تومن الرجل الرجل في سلطاته» ولعموم 
سلطنته مع أن تقدم غيره بحضرته بغير إذنه لا يليق ببذل الطاعة وتقدم”" أن ابن 
تاكتك 000 لت 
)١(‏ تقدم في المغنى أنّا في هذا الشرح فلم يتقدم ذكر صلاة ابن عمر لف الحجاج وإنما هو 

مذكور فى هذه الصفحة نفسها ثقلاً عن بشرى الكريم. 


0 


اج الس 2 

ويقدم حاضر وحر وعدل وبالغ عل مسافر وعبد وفاسق وصبي وإن 
كانوا أفقه واليصير والأعمى سواء ا ا 

امشاع يت > > 

عمر كات يصلىي خلهب الحجاج . وبراعى في الولااة تقفاو ت الدرجه فاللاهام 
الأعظم أولى ثم الأعلى فالأعلى من الولاة والحكام. (المغني ج١‏ ص 80") 

قال في بشرى الكريم (ص 597): نعمء لو ولى الإمام أو تائبه شخصاً 

على مسجد مغلا فهو أولى من والى البلد وقاضيهاء والكلام فيمن تضمدت 
ولايتهم الإمامة نصاً أو عرفا يخلاف ولاة الحرب والشرطة فلا حق لهم فيها. 


(ويقدم حاضر وحر وعدل وبالغ على مسافر وعبد وفاسق وصبي وإن 
كانوا أفقه) أي وإن كان الأربعة المتأخرة أفقه من الأربعة السابقة فى باب 
الصلاة . 


وإنما قدم الحاضر على المافر الذي يقصر لأنه إذا أَمّ لا يختلفون وإذا 
أَمّ القاصر اختلغوا وقدم الحر على العيد لأنه أكمل وقدم العدل ولو مفضولاً 
على الفاسق وإن كان الفاسق حرا أو أفقه أو أقرأ لأنَّه لا وثوق بمحافظته على 
الواجيات ولخبر الحاكم وغيره: «إن سركم أن تقبل صلاتكم فليؤمكم خياركم 
فإتهم وفدكم فيما بيتكم وبين ربكم) وفي مرسل: #صلوا خلف كل بر وقاجرة 
ويعقده صلاة ابن عمر خلف الحجاج : وكفى به فاسقا فتكره خلقه إن وجد 
غيره كما مر وقدم البالغ ولو قئا على الصبي وإن كان الصبي حراً أو أفقه أو أقرأ 
لكراهة الأكتداء به وتتخلافت فى إمامته . (هذه العلل مقرقة 8 00 الكريم 
صرهة ؟ ) 

(والبصير والأعمى سواء) حيث لم يزد أحدهما بشىء مما مر كحرية 
وتظاقة إذْ الأول أحفظ لتجنب الخبث والثائي أخشع لعدم نظره ما يشغله فإن لم 


كيان 


ممم 0ك 


ويكره أن يؤم قوما يكرهه أ كثرهم بسبب شرعي ل ل 
الى ميهج 


يكن الأعمى خاشعاً فالبصير أولى أو لم يكن البصير متحاشيا عن الخبث 
فالأعمى أولى والسميع والأصم سواء. (بشرى الكريم ص48 ؟) 

[ مسنم ]: كما تكره الصلاة لف الفاسق تكره أيضآً خلف المبتدع بل 
أشد لأن اعتقاده لا يفارته: بل تحرم على أهل الصلاح لأن ذلك يحمل الناس 
على تحين الظن بهماء وتكره الإمامة لكل منهما إلا أن يقتدي به مثله. ويحر 
نصبه إماماً لما فيه من الخلل فيوقع الناس بإمامته في النقص ولا يصح ولا 
يستحق المعلوم وإن باشر الإمامة ويجوز لكل ذي وظيفة من إمامة وأذان 
وتدريس وغيرها أن ينيب مثله أو أحسن منه فيها ويستحق حينئل المعلوم. 
(بشرى الكريم ص48 ؟) 

(ويكره) تنزيهاً (أن يوْم) الرجل (قوماً يكرهه أكثرهم بسبب شرعي) 
كوال ظالم أو متغلب على إمامة الصلاة ولا يستحقها أو لا يحترر من الئجاسة أو 
يمحو هيثات الصلاة أو يتعاطى معيشة مذمومة أو يعاشر الفسقة أو نحوهم وإن 
نصبه لها الإمام الأعظم لخبر ابن ماجه بإسناد حسن: #ثلاثة لا ترفع صلاتهم 
فوق رؤوسهم شبراً: رجل أمّ قوم وهم له كارهونء وامرأة باتت وزوجها عليها 
ساخط ء وأخوان متصارمان» والأكثر في حكم الكل » ولا يكره اقتداؤهم به كما 
ذكره فى المجموع ء أما إذا كرهه دون الأكثر أو الأكثر لا لأمر مذموم فلا تكره له 
الامامة . 

قال في المجموع: ويكره أن يولي الإمام الأعظم على قوم رجلا يكرهه 
أكثرهم نص عليه الشافعي وصرح به صاحب الشامل والتتمة. ولا يكره إن كرهه 
دون الأكثرء بخلاف الإمامة العظمى فإتها تكره إذا كرهه البعضص» ولا بكره أن 
يؤم من فيهم أبوه أو أخبوه الأكبر: لأن الزبير كان يصلي تخلف ابئه عيد الله 


غ “ان 


1# نس )6ه 
ولا يجوز الاقتداء بكافر ولا جمنون ولا محدث ولا ذي نجاسة ولا رجل 
وخنئ بامرأة ولا من يحفظ الفاتحة بمن يخل بحرف منها او بأخرس أو 


ل 
وأنس كا يصلى خلف ابئه وأمر النبي مإْلةاعقيرجل عمرو بن سلمة أن يصلي 
بقومه وقيهم أبوه. (المغني ج١‏ ص75”) 

(ولا بحوز الاقتداء بكافر) ولو مخنياً كزئديق (ولا مجئون ولا محدث) 
حدثاً أكير أو أصغر (ولا ذي نجاسة) ظاهرة وهي التي لو تأملها المأموم رآهاء 
ويفرض نحو البعيد قريبا وقيل هي العينية والخفية ضدها. (بشرى الكريم 
صره؟)؛ (ولا رجل وخنثى بامرأة) أما عدم جواز اقتداء الرجل بالمرأة فلأنها 
أنقص منه يقيئاً» وأما الخنثى بالمرأة فلأنه يحتمل أن يكون الخنثى فى الحقيقة 
رجلا ولا يجوز كذلك اقتداء رجل بخنثى لأن الختثى أنقص من الرجل احتمالاً 
إذ يحتمل أن يكون في الحقيقة امرأة. ولا يجوز صلاة خنثى خلف خنشى 
لاحتمال كون الإمام امرأة والمأموم رجلاً والصبي كالرجل فيما ذكر (نيل الرجاء 
مع نقديم وتأخير ص١0)7‏ بحلاف المرأة فتجوز صلاتها خلف الخنتى لأن 
أسوأ أحوالها أن تكون امرأة والمراد بالخنثى المشكل أما الواضح فتجوز صلاة 
الرجل خحلقه مع الكراهة . (شرح التنبيه ج١1‏ ص/ا5١)‏ 

ا ومسي 2 حي ادك وروي 
حرف منها كهمرّة . أنعمت ‏ ونحو ذلك (أو يأخرس) وإن كانت صلاته صحيحة 
(أو أرت) بالمثناة المشددة وهو من يدغم أحد الحرفين في الآخر فيسقط 
أحدهما. (البيان ج؟ صلا ١8-4 ١‏ 4). (ولا ألشغ) وهو من يبدل حرفاً يحرف 
بأن يأتى بالغاء مكان السين أو بالثاء مكان الكاف أو اللام مكان الراء (البيان ج؟ 


اه 


لسجهر _ سس ه: 


فإن ظهر بعد الصلاة أن إمامه واحد من هؤلاء لزمه الإعادة إلا إذا كان 
عليه نجاسة خفية أو كان محدثاً في غير المجمعة أو فيها وهو زائد على 
الأربعين فإن كملت به الأربعون وج ت الاعادة ا ارا شع 


صلا١‏ ؟ - ١6‏ 4 ) وأتشد بعضهم: 

وألشغ سألته عناسمه| ‏ فقالإثسي مررداث 

فعدت من له ألثفاً فتّلت: أين الكاث والطاث 

وأراد اسمه مرداس» وأراد: الكأس والطاس (البيان ج؟ صغ١4).‏ 

7 1 .: 

وعدم صحة الصلاة خلف الالشغ والارت هو معتمد الشافعيى في الجديد لان 
الامام بصدد تحمل القراءة عن المأموم إذا أدركه راكعاً ومن لا يحسن القراءة لا 
يحسن للتحمل ؛ وفي القديم تصح في السرية دون الجهرية. (انظر شرح التنبيه 
ج١١‏ صرللمه ١‏ يتصرف)- 

(فإن) صلى أحد هؤلاء الممنوعين من الاقتداء خلف أحد هؤلاء الممنوع 
من الاقتداء بهم الكافر فمن بعده ولم يعلم المقتدي حال الإمام حال الاقتداء به 
ثم (ظهر بعد الصلاة أن إمامه واحد من هؤلاء لزمه الإعادة) في الصور كلها 
لتقصيره بترك ١‏ ليحث إذ الكافر لا يخفي حاله وكذا المجدون والختثى والمرأة 
والأمي . 

(إلا إذا) بان أنه (كان عليه نجاسة خفية) في ثوبه أو بدنه أو ملاقيهما 
(أو) بان أنه (كان محدثاً) حدثاً أصغر أو أكير فإنه لا إعادة عليه (في غير 
الجمعة) لأنه لا أمارة على الحدث فلا تقصير من المقتدي (أو فيها وهو زائد 
على الأربعين) لأن العدد تم بغيره. 

(قإن كملت به الأربعون وجبت الإعادة) لذن الكمال شرط في الأربعين 


د 


0 أولي الناس بالإمامة عمجت 


الشترح 
اختلاف التية ؛ قال الماوردي: أجمعت الصحابة على صحة الفرض خلف النفل 
أما عند اتقاق العدد قلما روى الشيخان عن جابر قال: كان معاذ يصلى مم 


النبي مَإَْعْبِِوَمََ العشاء ثم يرجع إلى قومه فيصليها يهم وفي روايه للشافعي 
واليهقى لاهى له تطوع ولهم مكتوبة». 

قال الشافعيى: ولا يظن بمعاذ أنه كان بترك الفغرضي تخلف رسول الله 
مؤنتي برط ويصلي معه العفل وقد قال سؤتةطيييمط: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة 
إلا المكتربةة. (التجم اج ص 59186 ويصح الفرضص خلف صلاة 
التسبيح وعند تطويله بما بطل تطويله في غيرها ينتظره في الركن الذي بعده 
(بشرى الكريم ص6 ؟5). وني التحقة ج73 ص (778) ماانصه؛ والاصح صحة 
الفرض خلف صلاة السبيح وينتظره في السجود إذا طول الاعتدال أو الجلوس 
بين السجدتين وفي القيام إذا طول جلسة الاستراحة الخ . 

(و) تصح (صبح خلف ظهر) في الأظهر وكذا كل صلاة هي أقصر من 
صلاة الإمام وإثئما صحت الصبح خلف الظهر لاتفاق تظم الصلاتينء فإذا قام 
للنالعة إن شاء فارقه وسلم لانقضاء صلاته وإن شاء اننظره ليسلم معه وهو أقضل 
ليحوز بالاتعظار فضل أداء السلام مع الإمام ولأن في المفارقة قطع القدوة وهي 
مكروهة. (انظر النهاية باختصار كثير ج” ص .)5١86-- 51١4‏ 

(وكائم خلف قاعد) خلاقاً لابن المنذر فإنه أوجب القعودء دليلنا ما روى 
الشيحان عن عائشة: «أن النبي مَإْإتئنتِو1ٌ صلى في مرض موته قاعداً وأبو يكر 
والناس قيامأ» قال البيهقي: وكان ذلك فى صلاة الظهر يوم السبت أو الأحد 
وتوفي سؤنئدك:تر ضحى يوم الاثئين فكان ذلك ناسخاً لما في (الصحيحين) عن 


كان 


ات اع" 
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وأداء خلف قضاء وبالعكس ولو اقتدى بغير شافعي صح إن لم يتقين 
قد أخل يواجحب فالا فلا والاعتبار باعتقاد المأموم 14 اك لد 4 قن د ا م ل ل 


وه ذا شل بى ضك قن 


أبى هريرة من قوله سَوْإنعكردَة: ا علوضا اخنهوق4 وكذا 
يصح اقتداء كل من القائم والقاعد بالمضطجع قياساً على قدوة القائم بالقاعد. 
(التجم ج؟ ص”2 228 (و) يصح (أداء خلف قضاء وبالعكس) نظرا لاتفاق 
الفعل في الصلاة وإن تخالفت النية- (ولو اقتدى) شاقعي (يغير شافعي) كحنفي 
(صح) الاقتداء به (إن لم يتيقن) المأموم الشافعي (أنه) أي الإمام الحنفي مثلاً 
(أخل بواجب) عتد الشافعي كالبسملة أو الاعتدال (وإلا) إذا علمه أخل بواجب 
(فلا) يصح الافتداء به. (والاعتبار ياعتقاد المأموم) فلو علمه لمس زوجته ولم 
يتوضأ فلا يصح اقتداء الشافعي به حيئئذ اعتباراً بعقيدة المأموم بخلاف ما لو 
علمه افتصدء لأنه يرى صحة صلاته وإن اعتقد هو بطلائها. وقيده جمع بما إذا 
نسى الحيفى أنه اقتصد لجزمه حينئذ بالنية وإلا فهر متلاعب واعتمده (م ر) 
0 راعج إنأنه متلاعب في اعتقاده لا في اعتقادناء أما إذا لم يعلم أنه ارتكب 
ما يخل بصلاته وإن شك فيه قتصح تخلفه لأن الظاهر أنه يراعي الخلاف ويأتي 
بالأكمل عنده يل يجب على إمام منصوب يمحل لم تجر العادة فيه بمذعب 
معين وكان يصلي خلفه غير أهل مذهيه أن براعي غيره من أهل مذهبه وإلا حرم 
عليه ولم يستحق معلوم تلك الإمامة. (بشرى الكريم ص1077؟) 

[ مَنْبِيِمْ ]: قال العلامة بن حجر على قول الإمام النووي (ولو اقتدى 
شافعي بحدفي) مثلا أتى بمبطل في اعتقادنا أو اعتقاده كأن (مس فرجه أو افتصد 
اعد الصحة في القصد دون المس اعثيار؟) فيهما (بية المقتدي) أي اعتقاده 
لأنه محدث عنده بالمس دون الفصد وبحث جمع أن محله إذ! نسيه لتكون نيته 
للصلاة جازمة في اعتقاده بخلاف ما إذا علمه لأنه متلاعب عندنا أيضاً تعلمتا 


ماه 


ا 00 


وبكره وراء فاسق وقافاء ودمتام لوالا ا امل ل مامه ال خقع ما سعا ااه ماقم مدنا بل 
اتصرع ملق 


بأته لم يجزم بالنية ويرد بأن هذا لو كان فرض المسألة لم يأت ما علل به مقابل 
الأصح عدم صحتها خلف المفتصد من عدم اعتبار نية الإمام لأنه متلاعب فلا 


التية بفصده فإن قلت فما وجه صحة الاقتداء به حيتتل وهو متلاعب عندتا كما 
تقرر. قلت: كونه متلاعباً عندنا ممنوع إذ غاية أمره أنه حال الئية عالم بمبطل 
عنده وعلمه يه مؤثر فى جزمه عنده لا عتدئا فتأملهء وأيضا قالمدار هنا على 
وجود صورة صلاة صحيحة عندنا وإلا لم يصح الاقتداء بمخالف مطلقاً لأنه 
معتقد لعدم وجوب يعض الأركان وهذا مبطل عندئا فاقتضت الحاجة للجماعة 
اغتثار اععقاده ميطاة عندنا وإتيائه بمبطل عنده وإن تعمده» إلخ. (انظر التحفة 
ص ة 8٠١-51‏ 15م ؟) 

(وتكره) الصلاة (وراء فاسق) مع صحة الصصلاة» وقال مالك: (من فسق 
بغير تأويل كشارب الخمر والزانيى»: لا تصح الصلاة تخلفه؛: ومن قسق يتأويل 
كي مسحت الشلت ويكفرهم تصح الصلاة حلقه ). 

دليلنا ‏ ما وروي أن النبي مَإَْاعب قال: «اصلوا خلف كل ير وقاجرا 
(والفاجر) هو الفاسق؛ ولما روي: «أن ابن عمر وأتساً كانا يصليان خلف 
الحجاج" ولا نشك في فسقه (البيان ج؟ ص917 027487 : وتقدم عن الشيخ بن 
حجر أن الاتفراد أفضل من الصلاة خلف الفاسى ونحوه. 

(وفأفاء وتمتام) لما فيه من التطويل فإنهما يزيدان على الكلمة ما ليس 
منها و(الغأفاء) من يكرر الفاء وهو يهمزتين والمد ويجوز قصرهء و(التمتام) من 
بكرر التاء؛ وسائر الحروف في تكرارها بمثابة التاء والقاء في الكراهة للمعنى 


و 


9م 


مسحت كك 


- شرع لقع 
السابق ولهذا قال (صاحب البيان) تكره إمامة الوأواء وهو الذي يكرر الواوء 
وصلاة هؤلاء صحيحة: لأنهم يأتون بالحروف على التمام والزيادة مغلوب 

عليها. (النجم ج؟ ص 5.١٠‏ *), (ولاحن) أي في القراءة؛ والمراد هنا: لحن لا 
ا 0 : (الحمد لله) ويحرم تعمد ذلك ممع صحة الصلاة 
والقدوة» والمراد: اللحن في غير (الفاتحة) إلا أن يغير معنى كقوله تعالى: #أنَّ 
أَشَّهَ بَرى مَنّ لمركين” وَرَسُولمٌ # بجر اللام فإئه مبطلء كل هذا إذا كان قادراً 
عليه عامداً أما مع العجز أو الجهل أو النسيان فإن كان فى غير (الفاتحة) لم يضر 
وإن كان فيها ضر لأنّها ركن» ولذلك قال الشافعي: الاختيار في الإمام أن يكون 
فصيح اللسان حسئ البيان مرتلا للقرآن. 

واللحن الخطأ في الإعراب» والنّحن بالتحريك الفطئة؛ وفي الحديث: 
«ولعل بعضكم ألحن بحجته» أي أفطن » قال مالك بن أسما 

وحديث ألذهوهومما ينعت الناعتون يوزت وزنا 


منطق رائع وتلحن أحيا نا وخير الحديث ما كان لحنا 


ولاحن. 


بررحاتا رن جد عر موقي لدكانها رودي اال اي ولو 
تَقَكه تبتكو فلمركتهر سيمهر وَلتمْرِفْتَهُم في لحن القول وَأمّه ينك أفكلة 4 
أي فى فصواه ومعناهء وقال الروياني وغيره تكره إمامة من ينطق بالحرف بين 
لخر ناعرس الذي يعقد القاف فينطق بها بينها وبين الكاف. (التجم ج١٠‏ 
ص "6٠١‏ ا أت *), 


جاع ابإدجخد خا 


28 


فيما يتعلق بموقف الإمام والمأموم 
السنئة أن يقف الذكران فصاعداً خلف الإمام والذكر الواحد عن يمينه 
الصرخ لله تتا ل تتي٠٠س ‏ اه 


(فصل فيما يتعلق بموقف الإمام والمأموم) 

(السنة أن يقف الذكران فصاعداً خلف الإمام) لما روى مسلم في آخخر 
كتايه من حديث جابر الطويل أنه قال: «قمت عن يسار رسول الله مَرْئاهحَهَ 
فأخذ بييدي فأدارني عن يمينه ثم جاء جبار ين صخر فقام عن يار رسول الله 
مَإتئعك برحل فأخذ بيدينا جميعاً فدفعنا حتى أقامنا خخلفغه». (والدذكر الواحد عن 
يمينه) بالغ كان أو صبيا لما روي عن ابن عياس: أنه قال: لابت عند خبالتي 
ميمونة فقام رسول الته مَرْإدَئعتِديَ1َ من الليل فتوضأ وصلىء فقمت فتوضأت كما 
توضأ وقمت عن يساره فأخذني بيدي» وروي (برأسي وحولئي عن يميته) 
وروي: (فأدارنى من رواثه)؛ قال فى البيان (9/+؟4 - 478) قال أصصابنا؛ 
وفي هذا 55-6 عشرة فائدة: ْ 

إحداهن: أن المأموم الواحد يبغي له أن يكون على يمين الإمام. 

العائية: أنه إذا شخالف ووقف عن ساره صحث صلائه . 

العالعة : أنه لا يلؤمه سجود السهو. 

الرابعة: أنه إذا وقف عن يساره يتبغي له أن يتحول إلى يمينه. 

الخامة: أنه إذا لم يتحول حوله الإمام. 

السادسة: أن يحوله بيميته دون يسار», 


السابعة: أن بديرة عن تملقه . 


© صصخ )هه 


فإن جاع آخر حرم عن ساره ثم يتاخران إن امكن وال تقدم اللإماج 
بالترع ميق ع ا مل سسمم 


الثامنة: أن صلاة النفل يحرم فيها الكلام لأن النبي مَؤْتَعتِدوَسَرَ لم يكلمه. 


التاسعة: أن النفل يجوز فعله جماعة . 

العاشرة: أن العمل اليسير لا ببطل الصلاة مثل ما فعل النبي مَإْنةمَلِرسَزْ . 
الإحدى عشرة: أن المشي القليل لا يبطل الصلاة مثل مشي ابن عياس. 
الاثنتا عشرة: أن الصبي له موقف في الصف كالبالغ لأن ابن عباس كان 


الثالئة عشرة: أن المأموم يدور هو ولا يدور الإمام. 

الرابعة عشرة: أن المرور بين يدي المصلي مكروه لأن النبي مَإلشعَيوَةَ 
أداره من خلفه ولم يدره بين بديه. 

فإن لم يقف عن يمينه بل عن يساره أو خلفه أو تأخر عنه كثيراً كره وفاتته 
فضيلة الجماعة (بشرى الكريم صر لالا؟)» (فإن جاء) ذكر (آخبر أحرم عن 
يساره) أي الإمام إن وجد محلا وإلا قخلفه. (يشرى الكريم ص07؟)- (لم) 
بعد إحرام الثاني (يتأخران إن أمكن) بأن كان وراءهما واسعاً (وإلا) إذا لم 
يمكن تأخرها (تقدم الأمام) وإت أمكن تأخرهما وتشدم الإهام كات تأخرهما أفضل 
لحديث جابر المذكورء ولأن الإمام متبوع فلا ينتقل عن مكانهء وقيل: تقدم 
الإمام أولى لأنه عمل واحد وهو أخف من عملين. (النجم ج7٠‏ ص الا مع 
زيادة) 

[ سَنْبسمْ ]: السنة أن لا يبعد المأموم عن الإمام ولا الصف عما قبله أكثر 
من ثلاثة أذرع فإن بعد أكثر من ذلك فاتته فضيلة الجماعة قال في البغية ص 


كن 


لير 


فصل قا تماق وف الإام اأمن 


وإن حضر رجال وصبيان ونساء تقدم الرجال كم الصبيان ثم النساء 
وتقف إمامة النساء وسطهن-.....-:...... 0000000 
الشرج جلي 5 5 

) ورجح اين حجر فوات الجماعة بالاتفراد عن الصف واليعد باكثر من 


ثلاثة أذرع يلا عذر ووقوف أكثر المأمومين في جهة. واعتمد أيو مخرمة 
وصاحب القلائد حصولها مع ذلك قلت: وتقل باعشن عن (سم) واليصري 
وغيرهما عدم الفوات بالاتفراد أيضاً لكنه دون من دخل الصف وعن المحلي 
وابن حجر وم ر فواتها يكل مكروه من حيث الجماعة؛ واسطتى أحمد الرملى 
تقطع الصفوف. 

(وإن حضر) معا (رجال وصبيان) وخنائي (وننساء تقدم الرجال) ولو 
أرقاء كما هو ظاهر (التحفة ج7١‏ ص05")؛ (ثم) إن تم صفهم وقف خلفهم 
(الصبيان) أما إذا لم يتم صفهم فيكمل بالصبيان لأنهم من الجنس » ثم الخنائي 
وإن لم يكمل صف من قيلهم. (التحفة ج؟ ص5 2)5١‏ (ثم النساء) وإن لم 
يكمل صف من قبلهم » قال مَرْئَاءبودَةٌ: اليليني متكم أولوا الأحلام والنهى ثم 
الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» رواه مسلم؛ وروى الشيخان عن أنس قال: 
#صلى بنا رسول الله مَإْإشعَيِركٌ فصففت أنا واليتيم وراءه والعجوز من ورائتا». 

وتأخير الخنتى عن الصبي لاحتمال كونه أنثى وتقديمه على الأنثى 
لاحتمال كونه ذكراً (شرح التبيه ج١‏ ص »)١١١‏ هذا إذا حضروا جميعاً أما إذا 
حضر الصبيان أولاً ثم الرجال وقد استوعب الصبيان الصف الأول فليس لهم 
إزالتهم عن أمكنتهمء وز عق الفجاء ا أخرن ؛ وقيل: يقف كل صبي بين 
رجلين ليتعلم منهما أحكام الصلاة. (النجم ج١1‏ ص ؟207) 

(وتقف إمامة النساء وسطهن) لأنْ عائشة وأم سلمة مويق «أمتا نسوة 


اواك 


08 صم )6ه 
ويكره أن برتفع موقف الإمام عل المأموم وعكسه إلا أن بريد الإمام 
تعليمهم أفعال الصلاة أو يكون المأموم مبلفاً عن الإمام فيندب 
00 000005 
ووقفتا وسطهن ة رؤوأة الشافعي والبيهقي - ولأن ذلك أستر له فإن تقد هيت 
عليهن وصلت بهن كرهء وصحت صلاتهن كما لو وقف إمام الرجال وسطهم 
و(وسْط) هنا بإسكان السين» تقول: جلست ونْط القوم بالتسكين» لأنه ظرف 
وجلست وسّط الدار بالقتح لأنه اسم. وضابطه: أن كل موضع صلح فيه (بين) 
فهو بالتسكين وإن لم يصح فهو بالفتح . (النجم ج١1‏ ص 1007-810/7؟) 
[فرع] العراة إن كانوا عمياً أو في ظلمة صلوا جماعة وتقدم إمامهم؛ وإن 
صلوا جماعة وقف إمامهم وسطهم لثلا يقع بصر واحد منهم على عورة غيره هذأ 
إذا أمكن فإن لم يمكن نضيق المكان فعن الإمام والمتولي: أنهم يقفون صفوقاً 
مع غض البصرء قإن كان فيهم مكتس أهل استحب تقديمه ويصلون جماعة قولاً 
) 
(ويكره أن يرتفع موقف الإمام على المأموم وعكسه) ارتفاعاً يظهر في 
الحس وإن قلء وإنما بكره إن أمكن وقوفهما بمستو سواء المجد وغيره 
(بشرى الكريم ص 2588؛ لما روي: #أن حذيفة صلى على مكان والناس أسفل 
منه فجذبه سلمان» وقال: أما علمت أن أصحابك ‏ يعني: الصحابة يكرهون 
الصلاة أو نكون المأموم مبلعا عن الإمام فيندب) لما روي: أن النبى مَإْلِةيَتتِمِوْم 
صلى على المتبر فركع ورفمع م - القهقرى فبحد ورفع ؛ قلما فرع قال: 
الإنما صنعت هكذا لتأتموا بى5؛: وقال أبو حنيفة ومالك (يكره بكل حال) وقال 


2-00 


0 مدب عد ورت ) © 


لكن إن كانا في غير مسجد وجب أن يحاذي الأسفل الأعلى ببعض يدنه 
يشرط اعتدال الخلقة ومن لم يجد لي السك فرجة أحرم ثم هدب 
لنشسهة واحداً من الصف ليقف معه اي ا ا مانا مع ب ا 1 
سرع جه 
الأوزاعي: (إن كان موضع الإمام أعلى من موضع المأمومين بطلت صلاتهم). 
(البيان ج ١‏ ص86؟1+7) 

(لكن إن كانا في غير مسجد) ووقف أحدهما في سفل والآخر في علو 
(وجب أن يحاذي الأسفل الأعلى ببعض بدنه بشرط اعتدال الخلقة) بأن يكون 
الأسفل بحيث لو مشى جهة الأعلى مع فرض اعتدال قامته أصاب رأسه قدميه 
مئلاً وليس المراد كون الأعلى لو سقط سقط على الأسفلء وهذا على طريق 
المراوزة والمعتمد أنه لا يشترط إلا القرب وعدم الحيلولة وأما في المسجد 
قليس ذلك بشرط باتفاق ا (بشرى الكريم ص817/؟). 

(ومن لم يجد في الصف فرجة أحرم) مع الإمام (نم يجذب لنفسه) نديا 
من القيام (واحداً) يظن بقرائن الأحوال أنه يساعده (يشرى الكريم عن 7175) ؛ 
(من الصف) الذي فيه أكثر من اثنين (ليقف معه) خروجاً من حلاف أبن المتذر 
وابن خزيمة والحميدى القائلون ببطلان الصلاة لحديث وابصة بن معبد «أن 
رسول الله مَإْإشْتيِيرَت رأى رجلا يصلي خلف الصف وحده فأمره أن يعيد 
الصلاةً/ رواه أبو داود وحسنه الترمذي. 


وفى ابن ماجه بسئند 6 الا صلاة للذى خلف الصفى» ؛ والمعتمد 
الكراهة لما روى البيخاري عن أبي بكرة نقيع بن الحارث أنه دخل والنبي 
سَرْشية راكع فركع قبل أن يصل إلى الصف » فذكر ذلك للنبي ماعط : 
رفقال: #زادك الله 55-8 ولا تعد» ولم تأمرة بالإعادة مع أته أتى يبعض الصلاة 
خاف الهفب.ء 


6 غه 


© سس )ع 


ونيلدب لذلك مساخكهد نه ولو تقدم عقب المأموم 0 - 55 الإمام 4 له مد اد عاك 
الشرام م 


وحمل الأصحاب الأمر بالإعادة على الاستحباب جمعاً بين الأدلة (النجم 
ج؟ ص”/ا8) والمغني ج١‏ ص 588): فإن جر مع وجود سعة أو من لم يظن 
موافقته مع خوف الفتنة أو قناً بل ويدخحل في ضمانه حرم» وكذا قيل إحرامه أو 
من صفه أثنان عند (حج) أو من غير القيام كره وإذا لم توجد شروط الجر 
المذكورة فإن أمكنه الخرق ليصطف مع الإمام خرق ولا تكره حيئئذ مساواته في 
المكان وله إن كان مكانه يسع أكثر من اثنين جرهما إليه» والخرق أولى إن سهل 
ولا تفوت بصفه مع الإمام فضيلة الصف الأول على من خلف الإمام- (يشرى 
الكريم ص7094) 

وحاصل شروط الجر نظمها بعضهم بقوله: 
لقد سّنَّ جر الحر مِنْ ضف عدة20 يرى الوفق فاعلم في قيام قد أحرما 

(إعانة الطالبين ج؟ صغ ؟) 

(ويندب لذلك) المجرور مع توفر الشروط المتقدمة (مساعدته) لتتحصل 
له فضيلة المعاونة على البر والتقوى ؛ وذلك يعادل فضيلة صفه كما في (النهاية) 
واشرحي الإرشاد) بل في (التحفة) لأنّ فيه إعانة على ألبر مع حصول ثواب 
صفه. (بشرى الكريم ص ١8؟7)‏ 

(ولو تقدم عقب المأموم على عقب الإمام) التي اعتمد عليها من رجليه أو 
أحدهما وهو مؤخر القدم مما يلى الأرض إذا صلى قائماً أو تقدم عليه بألييه إن 
صلى قاعداً ولو راكباً أو تقدم عليه بجتبه إن صلى مضطجعا أو برأسه إن صلى 
22 ل سي 


5ه 


006 قصل فيما يتعلق يموقف الإمام المأموم 


لم نصح صلاته ومتى اجتمع المأموم والإمام في مسجد صح الاقتداء 
مطلقاً وإن تباعدا أو اختلف البناء مثل أن يقف أحدهما في السطح 
والآخر في بثر في المسجد وإن أغلق باب السطح لكن يشترط العلم 
بانتقالات الإمام إما بمشاهدة أو سماع مبلغ والمساجد المتلاصقة 
المتنافدة كمسجد واحد ا ا 
ةك 

(لم تصح صلاته) لأنْ من شروط القدوة أن لا يتقدم المأموم على إمامه 
ني الموقف فإن سواه في الموقف كره كراهة مفوتة لفضيلة الجماعة فيما سواه 
فيه ففط , وكذ! يقال في كل مكتروه من حيث الجماعة . (يشرى الكريم ص7١‏ 
77/8 مع تصرف). 

(ومتى اجتمع لانو والإمام في مسجد صح الاقتداء مطلقاً وإن تباعدا أو 
اختلف اليناء مثل أن يقف أحدهما في السطح والآخر في بثر في المسجد) أو 
ل حازة له لور اطق جاتر انك )انيعد يه يلد سسعر زان الم يكن ليا 
مقتاح لأن المسجد كله مبني للصلاة فالمجتمعون فيه مجتمعون لإقامة الجماعة 
مؤدون لشعارها فلم يؤثر اختلاف الأببية. (بشرى الكريم ص ))١81١58١‏ 
(لكن يشترط العلم) أو الظن (بانتقالات الإمام) قبل أن يشرع في الركن الغالث 
ليتمكن من متابعته ويحصل ذلك (إها بمشاهدة) للؤمام أو لبعض المأمومين (أو 
سماع) نحو صوت ولو من (مبلغ) عدل رواية أو اعتقد صدقه ولو غير مصل 
ولو ذهب الميلغ لزع المأموم المفارقة إن لم يرج عوده قبل مضي ركنين. 
(يشرى الكريم ص ١٠81-58؟)‏ 

(والمساجد المتلاصقة المتنافذة) وإن اتفرد كل بمؤذن وصلاة (كمسجد 
واحد) بشرط إمكان المرور العادي من كل منهما للآخر ولو باتعطاف وإزورار 


باه 


© سس هه 


ولو كانا في غير مسجد في فضاء كصحراء أو بيت واسع صح اقتداء 

المأموم بالإمام إن لم يزد ما بينهما على ثلاثمائة ذراع ا 
55 ةك 

لأنها حيتئذ كاليتاء الواحد؛ بخلاف ما إذا كانا فى أبتية لا تتنافذ كأن سمر الياب 


بينهما أو كان أحدهما يسطحه الذي لا مرقى له من المسجد وإن كان له مرقى 
من درج خارجه أو أمكن الاستطراق من فرجة أو بنحو وثبة إذ لا عبرة 
باستطراق غير معتاد ولو سمر الباب يينهما أثناء الصلاة ضر كزوال مرقى أثناءها 
ولكن قال (ب ج) يغتفر في الدوام ما لا يغتفر في الابتداءء ولو حال بين 
المسجدين نهر أو طريق أو حائط بلا نفوذ فكموات مع مسجد. 

وفى (التحفة) تسمير أبواب المساجد المتنافذة الملاصقة يمنع كوتها 
كبسجد واجد: تفلنا كلذف سين انه أ أو الت: النفيكة الواحد ل ضيه 
كمسجدين وهو ظاهر المنهاج وغيره» ثم قال: ومحله ما لم يقتح لكل من 
التصفين باب مسعقل ولم يمكن التوصل من أحدهما للآخر. إيشرى الكريم 
ص ١لمىر؟‏ - أ4؟). 

وعلم فق اكتراط. إمكاة المروق أن «الغدالك يقي ,وم ليع لين 
وهي صحن المسجد على ما قاله ابن الصلاح أو ما كان ختارج المسجد محوطاً 
عليه صيانة له كما قاله ابن عبد السلام» سواء علم وقفيتها مسجداً أم لا عملا 
بالظاهرء وهو التحويط وإن كانت منتهكة أو فصل بيتهما طريق حادثء لا 
حريمه وهو موضع اتصل بالمسجد وشيء لمصلحته كانصباب ماء وطرح قمامة 
فليس له من أحكام المسجد شيء- (بشرى الكريم ص١78)‏ 

(ولو كانا في غير مسجد في فضاء كصحراء أو بيت واسع) أو سمينتين أو 
سطحين (صح اقتداء المأموم بالإمام إن لم يزد ما بينهما على ثلاثمائة ذراع) 


ممه 


فصل فيما يتعلق بموقف الإمام اللأموم 


تقريياً وإلا فلا ولو صى خلفه صفوف اعتبرت الأذرع بين كل صف 
الضفه الاق قدافة وات يلة غانتن: لذخي والامام اميال سنواء نهنا 
و امه ودين بين الآأخير والإمام أميال سواء حال 


بيتهما نار أو بحر خحوبم إلى سياحة» او شارع لفسا لج الوا طن نر اا 1 ا 


طّ 


00 0 
لأنّ ذلك قريب عادة. وقيل: إن ذلك مأخوذ من صلاة النبي مَإْتاعيكٌُ في 
صلاة الخوف فإته اتحاز بالجماعة إلى حيث لا تثاله سهام العدو ؛ وسهام العرب 

إنما تبلغ إلى هذه الغاية غالبا. 


قال الأمام: : كنت أود و قال قائتل من أئمة المذهي: يراعى في التواصل 
مافة يلغ فيها صوت الإمام المقتدي لو رقعه قاصداً يه تبليغا على الحد المعهود . 

و(الذراع) بالذال المعجمةء والمراد يه هنا ذراع الأدمى المعتدل المذكور 

سس جع وبي وا ا ا اي ا ا ا تق 

فى مساحة القلتين. (النجم ج؟ صن لا" لا/ا؟) 

(تقريباً) لعدم ورود ضابط له فى الشرعء فلو زاد على ذلك زيادة 
متفاحشة لم يضر وقيدها قي (الشاقي) بذراعين: وفي (البحر) و(المهذب) 
و(الأمداد) بثلاثة . 

وقيل تحديدا قلو زاد ذراع صَرّءِ وهو قول أبي إسحاق المروزي» قال 
الإمام: كيف يطمع الفقيه في التحديد ونحن في إثبات التقريب على علالة ؟. 
(النجم ج ؟ ص 1/1" ) 

(وإلا) بأن زاد ما بينهما على ذلك (فلا) تصح الصلاة» (ولو صلى خلفه 
صفوف اعتيرت الأذرع بين كل صف والصف الذي قدامه) أو بجائيه (وإن يلغ 
ا الأخير والإمام أميال) يشرط إمكان متابعته وأن لا يتقدم المتأخر في 
الأقعال على من قبله إذا كان لا يرى الإمام لأنّه له كالرابطة. 

(سواء حال بيئهما نار أو بحر) أو نهر (يحوج إلى سباحة» أو شارع 

ان 


اا ان 


0 دخان و عترية لسك بيت ال . 0 


أن لا يحول ما يمنئع الاستطراق كشباك وقيل إن كان بناء 0 عن 
تشيقة أو ماله وجب الاتصال اناري ند كلوق لوم ناوا عجان و ال ب ارج خا و 


اع مممورلة 


ع 0 
مطروق آم لا) لآن هذه لأ" تمك اللشيلولة "له ونين ,واحد انها عحائلة عرفا 
(يشرى الكريم ص87؟). إذ الماء لم يخلق للحيلولة وإئما خلق للمنفعة فلا 
يمنع الاتتمام كالنار وهي لا تمنئع بالإجماعء أما النهر الذي يمكن العبور من 
أحد طرفيه إلى الآخخر بلا سباحة كالوثوب أو الخوض أو العبور على جسر فلا 
يضر وادعى الإمام النووي الاتفاق عليه ؛ و(التّهّر والتهر) لغتان» والجمع: أنهار 
'وتهّر. (التجم ج؟ ص708) 
(ولو وقف كل منهما في بناء كبيتين أو أحدهما في صحن والآخر في 
صفة من دار أو خان أو مدرسة) أو رباط (فحكمه حكم الفضاء) أي بالقياس 
عليه إذ المعول عليه العرف وهو غير مختلف» فعلى هذا: يصح الاقتداء ما لم 
يزد ما بيئه وبين آخر صف على ثلاث مائة ذراع (بشرط أن لا يحول ما يمنع 
الاستطراق كشباك) بأن كان يرى إمامه أو بعض من اقتدى به مع تمكنه من 
ذهابه إليه لو قصده من غير إخلال بالاستقبال وغير انعطاف وإزورار اه النهاية 
(50/9).» فالشروط ثلاثة: القربء وعدم حائل يمنم الاستطراق» ورؤية 
."لقا أرقن تخلفةه وها كر عقن اعبار الشرت لالط وهر الممتيدانى الارري لبه 
١‏ العرافين ‏ برف ريمض 11 
(وقيل) عند الإمام الرافعي كالمراوزة (إن كان بناء المأموم) أي موققه 
(عن يمينه) أي الإمام (أو شماله وجب الاتصال) أي اتصال صف من أحد 


فصل فيما يتعاق بموقف الإعام فصل فيما يتتعاق بموقف الإمام الأمهع | [ .فصل فيما يتعاق بسوقف الإمام الأموع ‏ )(09!©8 


اي ل 
أذرع ولو وقف الإمام في المسجد والمأموم في فضاء متصل به صح إن لم 
ورد اانه وبيق جاسكم عا تلاتيانة ل 
يقف قبالة الياب متام جع مو اول اعنم وج فعا 1 د لالم جا 
البناعين بالآخر لأنْ اخحلاف الأبئية يوجب التفريق فاشترط الاتصال ليحصل 
الربط بالاجتماع وما سوى هذين من أهل اليناءين لا يضر بعدهم عنهما بثلاثماثة 
ذراع فما دونهاء ولا يكتفى عن ذلك بوقوف واحد طرفه بهذا البناء وطرقه بهذا 
البناء لكونه لا يسمى صفا فيتبغي الاتصال. (التهاية ج؟ ص١١‏ ؟) 

(بحيث لا يبقى) بين المتصلين المذكورين (ما يسع واتفاً) فإن بقي ما 
بع واققا فأكثر ولم يتعذر الوقوف عليها ضَرّ. (النهاية ج؟ ص١١7‏ مع تغيير 
في اللفظ)ء (وإن كان) الواقف (خلفه وجب) لصحة القدوة (أن لا بزيد) بين 
الصفين اللذين أحدهما في بغاء الإمام والآخر في بناء المأموم (على ثلاثة أذرع) 
تقربا لآن هذا المقدار غير مخل بالاتصال العرفى بخلاف ما زاد عليها. 
(النهاية ؟/87١5)‏ 

(ولو وقف الإمام في المسجد والمأموم في فضاء متصل به) أي بالمسجد 
(صح) الانتداء (إن لم يزد ما بينه وبين آخر المسجد) أي طرفه الذي يلي من 
هو خارجه (على ثلاثمائة ذراع) هذا إن لم تخرج الصقوف عن آخخر المسجد 
وإلا فمه آخر صفا. (بشرى الكريم ص87 ؟) 

(ولم يحل حائل) يمئع الاستطراق والمشاهدة (مثل أن يقف) المأموم 
(ثبالة الباب وهو منتوح) فلو لم يكن هناك باب أو رد لم تصح القدوة (فإدا 
صحت لهذا) الواقف قبالة الباب (صحت لمن خلفه أو اتصل به وإن خرجوا 
عن قبالة الباب) لأن هذا الواقف المذكور كالإمام بالنسية لمن خلفه قيضر 


أمه 


0# سه )ه: 


وهو مفتوح فإذا صحت لهذا صحت لمن خلفه أو اتصل به وإن خرجوا 
عن قبالة الباب فإن عدل عن قيالة الباب أو حال جدار المسجد أو 


5 عوف مم محتلك عع 
شباكه أو بابه المردود وإن لم يقفل لم يصح. 


أعصمعا دم 


الس مس سي 
التقدم عليه بالإحرام والموقف وكذا بالأفعال عند (م ر) كما لو كان امرأة لرجال 
خلافاً لابن حجر فيهما. تعمء لا يضر زوال الرابطة في الأثناء قيتمونها جماعة 
إن علموا بانتقالات الإمام إذ يغتفر فى الدوام ما لا يغتفر فى الابتداء. 

(فإن عدل عن قبالة الباب أو حال جدار المسجد) بأن لم يكن في الجدار 
بابٌ فالصحيح الذي عليه الجمهور أنه يمنع صحة الاقتداء لأن العدول عن قيالة 
اليباب بحي المعاهدة وجدار المسحد م المشاهدة والااستطراق. 

(أو) حال (شباكه أو بابه المردود وإن لم يقفل لم يصح) الاقتداءء لأن 
الشيالك مائع من الاستطراق دون المشاهدة والباب المردود مانم من المشاهدة 
دون اللاستطرافق. 
المشاهدة في الصورة الأولى والاستطراق في الثانية » والله أعلم. 

(الأولى) قال في بغية المسترشدين (ص١١١)‏ (مألة: ب ك) تباح 
الجماعة فى نحو الوتر والتسبيح فلا كراهه في ذلك ولا ثواب » نعم إن قصد 
تعليم المصلين وتحريضهم كان له ثواب » وأى ثواب بالنية الحستةء فكما يباح 
الجهر في موضع الإسرار الذي هو مكروه للتعليم فأولى ما أصله الإباحة وكما 
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يئاب في المباحات إذا قصد بها القربة كالتقوي بالأكل على الطاعة » هذا إذا لم 
يقترن بذلك محذور كتحو إيذاء أو اعتقاد العامة مشروعية الجماعة وإلا فلا 
ثواب بل يحرم ويمنع منها اه. وفي الوسائل الشافعة للخرد يعد أن ذكر كيفية 
صلاة التسييح وما يقرأ فيها ما نصه؛ وقد نص على استحباب هذه الصلاة جماعة 
من أصحابنا منهم: القاضي حسينء والروياني» والمتولي والشيخ أبو اسحاق 
الشيرازي والجويني والغزالي. اه الوسائل الشافعة (ص86١؟)‏ 

قلت: وكفى بهؤلاء الأثمة حجة كيف وهم أثمة المذهب وأراكين العلم 
وأساطيل المعرفة فهذه الفائدة التى ذكرها الخرد تضرب إليها وإلى أمثالها أكياد 
الإبل طالما ولم يتعرض للتنويه بذكرها غالب بل جميع الكتب الفقهية المتداولة 
بين طلاب العلم في الأوئة آلا يرة. 

(العانية) فائدة كال في كشف التقاب: والحاصل أن قطم القدوة تعتريه 
الأحكام الخمسة» واجباً: كأن رأى إمامه متليساً بمبطل وسنة لترك الامام سنة 
مقصردة» ومباحاً: كأن طول الإمامء ومكروهاً: مقوتأ لفضيلة الجماعة إن كان 
لغير عذرء وحراماً: إن توقف الشعار عليه أو وجبت الجماعة كالجمعة اه 
(البغية ص 7؟١)-‏ 

(الثالعة) قال فى عمدة المفتي والمستفتي (55؟١)‏ مسألة: إذا دخل 
جماعة المسجد والإمام فى التشهد الأخير فالأفضل لهم أن يصلوا جماعة ولا 
يقتدون بالإمام لكن لا يحرمون إلا بعد سلام إمام الجماعة فإن أحرموا قبل 
سلامه كره ذكره ابن العماد كاين حجر قالوا: وعلة الكراهة أن فيه إنشاء جماعة 
قبل تمام الأخرى. (قلت) إن كان يمع بإحرام الثاتية تشويش على الجماعة 
الأولى فالكراهة ظاهرة وإلاً قلا وجه للكراهة » وهذه العلة غير صالحة للعلية 
ولا موجبة للكراهة ولم يرد في ذلك نهي عن الشارع سَؤْتَمتَورْمط . 


مه 


جه( صمهة )هم 
باب الأوقات التى نهى عن الصلاة فيها 
حرم الصلاة ولا تنعقد عند طلوع الشمس حتى ترتفع قدر رمح وعند 


أمعاقميمعععم 


الاستواء حة. تزول وعلد الاصغرار حقى تغرب ا ل وال ا جا دده 
وما ااا ا لللل ل ات 


(باب الأوقات التي نعي عن الصلاة فيها) 

(تحرم الصلاة) التي لا سبب لها أو سببها متأخر عنها (ولا تنعقد) في 
غير حرم مكة في خخمسة أوقات » ثلاثة منها تتعلق بالزمان من غير نظر إلى من 
صلى ولا لمن لم يصل (بشرى الكريم ص ١؟١)»‏ (عند طلوع الشمس حتى 
ترتفع قدر رمح) طوله سيعة أذرع تقريباً فيما يظهر لنا وإلا فالمسافة بعيدة 
(بشرى الكريم ص :24١55‏ (وعند الاستواء) ويستمر التحريم (بشرى الكريم 
ص :)١55‏ (حتى تزول) الشمس (وعند الاصفرار) للشمس (حتى تغرب) لما 
روي عن عقبة بن عامر: أنه قال «ثلاث ساعات كان رسول الله مَرَاتَدعيَمَ ينهانا 
أن نصلي فيهاء أو نقبرٌ فيها أمواتئا: إذا طلعت الشمس حتى ترتفع وحين يقرم 
قائم الظهيرة» وحين تضيّف الشمس للغروب» ف(الظهيرة) شدة الحر وقائمها: 
البعير يكون باركاً فيقوم من شدة حر الأرض. (التجم ج؟ ص١*)‏ وقوله 
(تَقَيّف) أي تميل ومنه قولهم: ضفت فلاناً: إذا ملت إليهء وروى الشافعي 
بإسناده عن الصُنابحي عن النبي مَزَعيدة1 أنه قال «إنَ الشمس تطلع ومعها قرث 
الشيطان» فإذا ارتفعت فارقها؛ فإذا استوت قارنهاء فإذا زالت فارقها ثم إذا دنت 
للغروب قارنها فإذا غريت فارقها» فنهى النبي ميك عن الصلاة في تلك 
الأوقات» وقد اختلف في تأويل هذا الحديث: فقيل معناه: أنْ قرن الشيطان 
ناحية رأسه » والعرب تسمى ناحيتي رأس الإنسان: قرنين. 

وقيل: يحتمل أنه أراد: أن الكفار كانوا يعبدونها في تلك الأوقات, 


4ه 


باب الأوقات التي نالي عبن الصلاة ايها 208 ش 


وبعد صلاة الصبح وبعد صلاة العصر ولا يحرم منها ما له سبب كجنازة 
ونحية مسجد وسشة وضوء وفائتة 0000000101 2 
دح ؤؤهق 
وسمّاهم: قرن الشيطان كما قال الله تعالى: م أملَحكنًا لهم يْن كرن #, 
وحكى عن إبراهيم الحربي أن معنى ذلك: أن في تلك الأوقات يتحرك الشيطان 
ويتسلط فيكون كالمعين لهم. (البيان ج؟ ص 7657) واثنان متها يتعلقان يفعل 
صاحبة الوقت قمن فعلها حرمت عليه الصلاة. (بشرى الكريم ص ؟1) 


(و) هما (بعد صلاة الصبح) المسقطة للقضاء لمن صلاها (وبعد صلاة 
العصر) المسقطة للقضاء لمن صلاها ولو مجموعة تقديماً (بشرى الكريم 
ص ؟7؟١)2‏ لقوله مَإاتةعتدز: الا صلاة بعد الصبح حتى تر تفع الشمس ولا 
صلاة بعد العصر حتى تغرب١‏ رواه الشيخان. 

قال في المغني 1)١18١/1(‏ وراد بعضهم كراهة وكتين آخرين. وهما: يعد 
طلوع الفجر إلى صلاته » ويعد المغرب إلى صلاته . وقال إثها كراهة تحريم على 
الصحيح وتقله عن النص اهء والمشهور في المذهب خلاقه. 

(ولا يحرم منها) أي في هذه الأوقات (ما له سيب) متقدم (كجتازة 
وتحة محد وسنة وضوء وفائتة) ومنذورة ومعادة وسنة طراف رده فيه 
تلأوة أو شكر ونحوها إن لم يقصد إيقاعها وفت الكراهة لكوئه وقت كراهة وإلا 
حرمت ولو قضاء مضيقاً لأنه حيئئذ كالمراغم للشرع بخلاف ما إذا لم يتحر ذلك 
الوقت وإن وقعت فيه أو تحراه لغرض كأن أخر صلاة الجنازة إليه لأجل كثرة 
المصلير: عليها فيجوز وتتعقد. (بشرى الكريم صص/71١1)‏ 

[ تَنيسما |: سنة الوضوء عند الإمام الغزالي كما في الاحياء (١/17؟)‏ 
سبيها متأخر ونص عبارته: (وقد رأيت بعض المتصوفة يصلي في الأوقات 


لمعك 


لآار كعتى إحرام ولا تكره الصلاة في حرم مكة مطلقا.-....... 2000 
د س به 
المكروهة ركعتى الوضوء وهو فى غاية البعد لأن الوضوء لا يكون سيباً للصلاة 
بل الصلاة سبب الوضوء فيتبغي أن يتوضاأ ليصلي لا أنه يصلي لأنه توضأ). الخ 
ما قاله رحمه الله وتقعنا ووالدينا بسره وبركته أمين. 


(لا ركعتي إحرام) واستخارة وحاجة وخروج من المتزل وعند القتل لتأخر 
أسبابها عنها والمتأخر ضعيف لاحثمال وقوعه وعدمه. (يشرى الكريم ص7 ؟١‏ 
خ؟1) 

(ولا تكره الصلاة في حرم مكة مطلقاً) لما روى الأربعة والحاكم وابن 
حبان عن جبير بن مطعم: أن النبي مَؤْئَعتيرتكَ فال ايا بنى عبد مناف لا تمئعوا 
أحداً طاف بهذا البيت وصلى أبة ساعة شاء من ليل أو نهاره. 

والمعنى فيه: ما في الصلاة في تلك الأماكن من زيادة الفضيلة فلا يحرم 
المقيم هناك من استكتارها خصوصاً الآفاقيين؛ لأنْ النبي مَْشْتتييط : قال: 
#الطواف بالبيت صلاة» ولا خلاف أنَّ الطواف يجوز وكذلك الصلاة. 

وفيل: تكره كحرم المدينة لعموم الأخبارء وحملت الصلاة في هذا الخبر 
على ركعتي الإحرام وهو قوي وحكى عن النص» وإذا قلنا: يجوز التنفل فهل 
يختص ذلك بالمسجد أو يجوز في جميع بيوت مكة؟ فيه وجهان والصواب أنه 
يعم جميع الحرم. (النجم ؟/4؟) 

نعم تحرم الصلاة في حرم مكة إذا صعد الخطيب على المنبر وإن لم 
يشرع في الخطية ولا سمعها المصلي ولو حال الدعاء للسلطان ولا تنعقد وإن 
تضيقت عليه لإعراضه عن الخطيب بالكلية . (بشرى الكريم ص8 )١١‏ 


لكات 


ولا عشد الأستواء يوم الجمعة, 


د به 


(ولا) تكرة (عند الاستواء نومع الجمعة) لها رقفب أبو داود ع أبي سعيل 
الخدري «أنْ التبي مَإْئءءكي1 نهى عن الصلاة نصف النهار حتى تزول الشمس 
إلا يوم الجمعة» ولأن الشارع طلب التبكير إليهاء ثم رغب في الصلاة إلى 


خخر واج الإمام من شير استثناء. 
واللأصح جوازه في هذا الوقت مطلقاً سواء حضر الجمعة أم لاء وقيل: 
بخص يمن حضر وغليه النعاس » فيدقحه بركعتين. (النجم ؟/71) 


عد جدعة جد 


بأث هم 
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باب صلاة المريض 
للعاجز صلاة الفرض قاعداً والمراد من العجز أن يشق عليه القياه 
تسق 
مشقة ظاهرة أو يُخاف منه 8 1 زيادته 2 لراش في السفينة 
(باب صلاة المريض) 


أفردها المصنف رحمه الله تعالى كصاحب التنبيه والبيان بباب مستقل 
ققال: 

(للعاجز) عن القيام (صلاة الفرض تقاعداً) لقوله تعالى: # الْذَبنَ يذ كرون 
َه قِيكَمًا وَكُعُودًا وَعَلنَ جُبُبِهِجْ 24 قيل في التفسير: (قياماً) إذا قدروا عليف 
و(قعودأ) إذا لم يستطيعوا القيام و(على جنوبهم) إذا لم يقدروا على الجلوس. 
(البيان ؟/885) 

وروي عن عمران بن الحصين أنه قال: كان بي بو أسير )ع فسألت النبي 
مَإتعيرورٌ عن الصلاة فقال: «صل قائماً فإن لم تستطع فجالساً فإن لم تستطع 
فعلى جنب» رواه البخاري وأبو داود والترمذي وابن ماجه. (البيان 47/7 4). 

(والمراد من العجِر أن يشق عليه القيام مشقة ظاهرة) شديدة وهى التى 
تدهب الخشوع وإن لم تبح التيمم وهذا معتمد الرمليان والخطيب واعتمد الشيخ 
بن حجر عدم الأكتقاء بمعحرذ ذهاب الخشوع . (انظر تر يح المستفيدين صراهة 
والتحفة ؟/** - 55) (أو بخاف منه) أي القيام (مرضاً) يحدث وخوف ذلك 


لا بُدٌ من ثبوته بقول طبيب عارفي ثقةٍ (أو زيادته) أي المرض إن كان المرض 
حاصلاً. (أو دوران الرأس) للراكب (في السقيئة) وهذا مثال ذكره في المجموع 
للمشقة الظاهرة . 


كرة هم 


ال اا 


وود لك ويندب الافتراش ويكره الإقعاء ومد رجله 0 


دن ذم هرت مص حر 
انمرح 3 


(ويقعد) العاجز ( كيف شاء ) ري أو معترشأ ولا ينقص أجره لعذرة. 
ا بيب بت 3 
(تحفة ؟/غ ؟). 


(ويندب الافتراش) ولو لامرأة فى فرض أو نفل وهو أفضل من التورله؟"! 
وتداعيو ارم في الأظهر لأنّه المعهود في غير محل القيام ما عدا التشهد 
الأخير ولأنه الذي تعقبه الحركة. وتربعه حَإْنامَتِورَد لبيان الجواز » وينبغي أنه لو 
تعارضى التربع والتورك قدع التربع لجريان الخلاف القوي في أفضليته على 
الافتراش ولم يجر ذلك في التورك اه. (التحفة 5/7 7 باختصار). 

(ويكره الإقعاء) وفسره الجمهور يأن يجلس على وركيه ناصباً ركيتيه زاد 
أبو عبيدة مع وضع بديه بالأرض ولعل هذا شرط لتسميته إقعاء لغة لا شرعاًء 
وحكمة كراهته لما فيه من التشيه بالكلاب والقردة كما في روايةء وقيل الإقعاء 
أن يضع يديه بالأرض ويقعد على أطراف أصابعه؛ وقيل: أن يقرش رجليه أي 
أصابعهما بأن يلصق بطونها بالأرض ويضع إلييه على عقبيهء قال فى الروضة؛ 
وهذا غلط لخبر مسلم: الأقغاء من أنبينا. جانعويك1 قير الملماء ريذاء وقد 
نص في البويطي والإملاء على ندبه في الجلوس بين السجدئين أي وإن كان 
الافتراش أقضل منه وألحق جارس لادان ارين اقب لخاد 
الاستراحةء (و) يكره (مد رجله) في جرء من أجزاء”' ' الصلاة للتهي الصحيح 


1 لشت تت هك 
ث2 لأنَ الافترائس تعود العيادة و التربع قعوث العادةٌ ٠‏ أه شرح الحبيةه للسيوطي ٠‏ 


(؟) قال ع ب (على التحفة جاص )١‏ قوله (قي جزء من أجزاء الصلاة) خرج بالصلاة غيرها 
فلا يكره فيه الإقعاء والمد ولا غيرهما من سائر الكيفيات نعم » إن قعد على عيئة مزرية أو 
تشعر يعدم أكترائه بالحاضرين وهم ممن يتحى متهم كره ذلك وإن تأذوا بذلك لأنه ليبس 
كل إيذاء محرماً ومحل الكراهة حبث لم يكن ضرورة نقتضى ذلك. 


4ه 


مسح )هه 


وأقل ركوعه محاذاة بيد ام وكنتنه وأكمله محاذاتها موضع سجوده 
فإن عجز عن ركوع وسجود عل نهاية م 


شك 5 مر 


0 مم جسم اأباؤايا 


الراك ١.‏ لارام وريد رخ خلال ١!‏ .منود 
جيم عا مك 
إن صليت مكل أمكن 0 لسعو فا اود أن واه بولمكية بأ اها المت[ اول به ل بهار عد اع كه موك امالاهة عو ان 
وحونمعاععع 1 


عنه . (وأقل ركوعه محاذاة جبهته قدام) 5 0 (ركبتيه وأكمله محاذاتها موضع 
سحوده) أي أن يتحني حتى تحاذي جبهته محل سجوده» وأما سجوده فكسجود 
القائم (النجم »)٠١9/7‏ هذا إذا قدر على الركوع والسجود (فإن عجر عن 
ركوع وسجود) لعلة بظهره أو غيرها (فعل نهاية الممكن من نقريب الجبهة من 
الأرضص) قال في الروضة 557/١(‏ - 5517؟) ولو قدر القاعد على الركوع وعجز 
عن وضع جبهته على الأرض نظِرٌ إن قدر على أقل ركوع القاعد وأكمله من غير 
زيادة أتى بالممكن مرة عن الركوع ومرة عن السجود ولا يضر استواؤهما وإن 
قدر على زيادة على كمال الركوع وجب الاقتصار في الاتحناء للركوع على قدر 
الكمال ليتميز عن السجود؛ ويلزمه أن يقرب جبهته من الأرض للسجود أكثر ما 
يقدر عليه حتى قال الأصحاب: لو قدر أن يسجد على صدغه أو عظم رأسه 
الذى فوق الجبهة وعلم أنه إذا فعل ذلك كانت جبهته أقرب إلى الأرض لزمه 
ذلك . 

(فإن عجر) عن هذا (أومأ) أي أشار (بهما) أي بالركوع والسجودء (ولو 
عجر عن القعود فقط لدمل ونحوه) كنسافة ألييه (أتى بالقعود قائماً) وذلك لأن 
القعود يكون بدلاً عن القيام فكذلك الفيام يكون بدلاً عن القعود. (ولو أمكنه 
القيام وبه رمد أو غيره فقال له طبيب معتمد) أي موثوق به بأن كان عدل روابة 
(إن صليت مستلقياً) أو مضطجعا (أمكن مداواتك) وإلا خيف عليك العمى 


ده 


سحا 


000 


00 يبوجهه ومقدم بدنه ل سد أن م وإ 7 ا 


لو سلن؟ ا العطميهت الى 


ا ا ا و لي 01 


رق لحك مط بون حدر التادظ 
بقلبه ولا قشقط الصلاة ما دام يعقل فإن عجز في اثناءها فعد 
بط أسحم 


تك دس جه 
(جاز) له (الاستلقاء) والاضطجاع على الأصح . (الروضة ١/+56)ء‏ (ولو 
عجز عن قيام وقعود اضطجع) لقوله تعالى: # ألَذِنَ يذَُونَ أله وينم وفعودا 
وَعَلَ جو بهم #. ولما 0 من حديث عمران بن الحصين. والسنة أن يضطجع 
(على جتنبه الأيمن مستقبلاً بوجهه ومقدم بدنه) القبلة كما يوضع الميت في 
لحده ويه قال عمر ل بن حتبل (البيان ؟/445): فلو خالف واضطبجع 
على جتبه الأيسر صمح إلا أنه ترك السنة”'' (الروضة »)567/١‏ (ويركع ويسجد 
إن أمكن) بأن يمكنه القيام للركوع فيقوم ليركم من قيام ثم يسجد أو يمكته 
القعود فيقعد ثم يركم ويسجد. (أتوار المسالك ص7١٠)»‏ (وإلا) إذا لم يمكن 
الركوع والسجود بالكيفية المتقدمة (أومأ) بهما (برأسه) وقرب جبهته من 
الأرض يحسب الإمكان (و) جعل (السجود أخفض) من الركوع (فإن عجر) 
عن الإشارة بالرأس (فبطرفه) وينوي بقلبه (فإن عجز) عن تحريك الأجفان 
(فبقلبه) أي يجري أفعال الصلاة على قلبه (فإن خرس) وعجز عن القرآن 
والأذكار بلسانه (قرأها بقلبه ولا تسقط الصلاة ما دام يعقل) ولنا وجه أنه تسقط 
الصلاة إذا عجر عن الإيماء بالرأس وهو مذهب أبي حنيغة رحمه الله تعالى وهو 
شاذ والمعروف في المذهب ما قدمناه. (الروضة 4/١‏ 55). 

وإذا افستح الصلاة قائماً (فإن عجز في أثناءها) عن القيام (قعد) وبنى 


ل سس ب باس لشي ل _ سس #2222 _سسس 
)00 وافي التحفة مع المثهاج ها نصه: اافإن عجز عن القعود صلى لجنيه الأيمن كالميت 


تي اللحد ويكره كونه على الأيسر إن أمكنه على الأيمن». 


5ه 


0 


00 معنا عاب اعبط 5 وك ممم 


اف ا ال 


لت ا ا 


ويجب الاستمرار في الفتحجة إن عجز في أثناءها”وإن خف قام فإن كان في 


لسع اوعس ويم 


أثناء الفاتحة وجب الإمساك ليقرأ قائماً فإن قرأ في نهوضةلم يعتد به وإن 
خف بعد الفاتحة قام ليركع منه أو في الركوع قبل الطمأنينة ارتفع راكعا 
2555200000050 
(ويجب الاستمرار فى) قراءة (الفاتحة إن عجز في أثناءها) لأن الاتحطاط أعلى 
حالاً من الجلوس فإذا أجرأته القراءة في حال الجلوس فلأن تجزئه في حال 
الانحطاط أولى (البيان 49/7 4): فلو لم يستمر في قراءة الفاتحة عالماً عامدا 
بطلت صلاته لأنه فوت القراءة الواجبة بتفويت محلها (ع ب على التحفة 
5؛© وكذا إذا افتح الصلاة جالساً ثم عجز عن الجلوس واضطجم في 
صلاته بنى عليها كما قلنا في التي قبلها. (البيان */517؟7)- (وإن) افستح الصلاة 
جالب] غيد العجر ثم (خف) وقدر على القيام في أثماء الصلاة (قام) يحوي 
ودبلنى على صلاته وبه قال مالك وأحهد وأبو حشيشة ا بو ساف وأكثر أهل 
العلمء وقال محمد بن الحسن: تيطل الصلاة ويستأنئفها. (البيان *//ع]) (فإن 
كان) قدر على القيام (في أثناء القاتيحة وجب) غخلية (الإمساك) عن القراءة 
لي بي سي 
(ليقرأ قائما فإن قرأ في نهوضه لم يعتد به) لذن القراءة وجبت عليه وهو قائم 
والقيام أعلى من حال النهوض فلا يجوز أن يُسْقِط ما وجب عليه فى حال 
الكمال بما هو أدنى منه. (البيان 18/5 4) 
(وإن خف بعد) أن قرأ (الفاتحة) في جلوسه وقبل الركوع (قام) وجوباً 
(ليركع منه) قال في الروضة )5514/١(‏ ولا يلزمه الطمأئينة في هذا القيام لأنّه 
ليس مقصوداً لذاتهء ويستحب في هذه الأحوال أن يعيدٌ الفاتحة لتقع فى حال 
الكمال. انتهى ؛ ولا يجب عليه إعادتها أن فرفر القراءة قد سقط عته بالفراغ 
منها. (البيان 54/5 1)؛ (أو) وجد الخفة (في الركوع قبل الطمأنيئة ارتفع) 


0401 


ج©(_ ميد )© 


فإن انتتصب بطلت أو بعدها اعتدل قائماً ثم يسجد أو في اعتداله قبل 
الطمانينة 8 ليعتدل أو بعدها سجد ولا يشوم. 

العرح هه 
وجوباً (راكعاً) أي إلى حد الراكعين عن قيام» ولا يجوز أن ينتصب قائما 
(الروضة١/‏ 5؟١).‏ (فإن انتصب) وركم (بطلت) صلاته لأنه زاد ركوعاً. (أو) 
وجد الخفة (بعدها) أي بعد أن اطمأن في الركرع (اعتدل قائماً ثم) بعد 
الاعتدال (يسجد أو) وجد الخفة (في اعتداله) عن الركوع قاعداً (قيل الطمأنينة 
قام) وجوبا (ليعتدل) ويطمئن (أو يعدها) أي بعد الطمأنيئة (سجد ولا يقوم) 
لكلا يطول الاعتدال وهو ركن قصير فإن اتفق ذلك في الركعة الثائية من الصبح 
قبل القتوت لم يقنت قاعداً فإن قعل بطلت صلاته بل يقوم ويقدت. (الروضة 
80/١‏ ونع) 


7؟١‏ يعون 


اشوة ‏ اإدماد 


لبه ممه 
بياب صلاة المسافر 


إذااسافر في غير معصية سفراً يبلغ مسيرته ذهاباً ثمانية وأربعين ميلاً بالحاشي 
تت 2 


(باب صلاة المسافر) 


خص الله تعالى المسافر في إقامة الصلوات الخمس بنوعين من التخفيف 
القصر والجمع وأهمها القصر وهو مجمع عليه قلذلك بدا به المصئف. 
و(المسافر) المتليس بالسفر وهو: قطع المسافةء وجمعه: أسفارء سمي سثرا 
لأنّه يسفر عن أخلاق الرجال أي: يكشفها من قولهم: سفرت المرأة عن وجهها 
إذا أظهرته: والأصل في القصر قوله تعالى: ل وَإَِا ذا صرب في الأرضٍ كليس عَلك: 
عا أن تفصروأ مِنّ الصَّلُوةِ # الآية. 

فأباحه بشرط الخوف ؛ وبينت السنة جوازه عند الأمن. روى مسلم عن 
يعلى بن أمية أنه قال لعمر: ما لنا نقصر وقد أمنا وقد شرط الله تعالى الخوف؟ 
فتال: عجبت مما عجبتٌ منهء فذزكرت ذلك لرسول الله مَؤْسْئعِيردَرَ فقال: ااصدقة 
تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته»»: وروى ابن أبي شيبة والطبراني عن ابن 
ار 3 النبى مَإْشَعِبمك » قال: «خيار أمتي من يشهد أن لا إله إلا الله وأن 
ل الله والذين إذا أحسنوا استبشروا وإذا أساؤوا استغفرو! وإذا سافروا 
قصروا وأفطروا» وكان رسول الله مَؤَْةِو1: يقصر في أسفاره غازياً وحاجاً 
و ا رفي الصحيحين عن ابن مسعد قال: (صليت مع النبي صَإْدَئئموط 
ركعتين ومع أبي بكر ركعتين ومع عمر ركعتين] ) وقال ابن عمر: ااسافرت مع 
النبي مِإْآَِةمورةَ وأبي بكر وعمر فكانوا يصلون الظهر والعصر ركعتين ركعتين" 
ولا خلاف بين المسلمين في جوازه. (النجم 08/1 1)» (إذا ساقر) الإنسان في 
غير معصية سفرا يبلغ مسيرته ذهاباً ثمانية وأربعين ميلاً بالهاشمي) ويعبر عن 


دع 


زم د, سفر + لمقا نى 


00 اعد : فت 0 


وهو يومان بلياليهما بسير الأثقال فله أن يصفى الظهر والعصر 0 


وريه كه | ول سرع 


ركعتين يد إذا كانت 0 9 فاتنة ف السفرقتضاها ف السف©) 


ذلك بمرحلتين وهما سير يومين معتدلين أو ليلتين أو يوم وليلة مع النزول 
المعتاد للاستراحة والأكل والصلاة ا اقرع العنبيه »)١7/١‏ (وهو بومان 


ذم سصا عط إل 


تايط ]. ا م 5 
يومين بلياليهما ولم أر مَنْ تبعه» والمعتمد أنها يوم وليلة أو ليلتان من دون 
يومين وعكسه؛ ولعل في العبارة غلطا من النساخ لأنْ مثل ابن النقيب لا يخفى 
عليه غلط كهذاء والله أعلم. 

(فله أن يصلي الظهر والعصر والعشاء ركعتين ركعتين) قال الله تعالى: 
#وَإِدًا صَرَيامٌ في الْأَرْضٍ ليس عَلَتَدْد جنا ا اح أن تعَصروا أمِنَ الصَّلَوة # » روى البخاري 
عن عائشة قالت: لافرضت الصلاة ركعتين ركعتين قأقرت صلاة السفر وزيد في 
صلاة الحضرة» روى البيهقى عن أبن عمر وابن عباس: أنّهما كانا يصليان 
ركمكين في أربعة برد فما فوقهاء قال الخطابي: ومثل هذا لا يكون إلا عن 
توقيف فامتنع القصر فيما دونها.ء والبريد أريعة فراسخ » والفرسخخ: ثلاثة أميال 
والميل أريعة آلاف خطوة والخطوة: ثلاثة أقدام ؛ وقوله بالهاشمي نسبة إلى بني 
هاشم كما قال ابن الصلاح والنووي: فإنهم فعلوا حين أفضت الخلاقة فيهم بعد 
تقرير بني أمية لها بأميال أكثر منها. (شرح التئبيه 0 (إذا كانت مؤديات) 
ولو بأن سافر وقد بقى من الوقت قدر ركعة إن شرع فيها وأدرك من الوقت ركعة 
كما في (الفتح) واعتمده في (المغني) وغيره. (بشرى الكريم ص ”7.”) 

(أو فاتئة فى السفر) المبيح للقصر (فنقضاها في السفر) الذي هو كذلك 


616 


5 دكا ]زالة ا لقدم والتلب 
الئتي؟ لمم يسو فق ؛ لنشر وما 


بوكائة"3ة سهفر) 
تست ل ا 
لسو ال ل يار رمام 
هذه المسافة كما في البر فلو قطعها في لحظة ول تيف لذأ اله 
ماع عه قمر 
طريقان أحدهما دون مسافة القصر فسلك الأبعد لغرض كأمن وسهولة 


بده سنوابطآ عله ماع ليا 


ونرهة مط و ناتف عر التصر أت ا ا ل ا وو 2003 
وي ته هس -!-بببب ب ببح 
وإن كان سفرأ آخر وتخلل بينهما إقامة طويلة لوجود سبب القصر في قضاءها 
كأدائها. (التهاية ؟/مغ 945 ؟) 

(فإن فانته في الحضر) وما ألحىّ به (فقضاها في السفر أو عكسه) أي 
فاتت في السفر فقضاها في الحضر (أتم) لفقد سبب القصر حال فعلها. ٠‏ (وفي 
البحر تعتبر هذه المسافة كما في البر فلو قطعها في لحظة) أو ساعة (قصر) لأنها 
مسافة صالحة للقصر فلا يؤثر قطعها في زمن يسير كما لو قطعها في البر على 
فرس جواد في بعض يوم. وفي وجه: أنه لا يجوز القصر للملاح إذا كان أهله 
وماله معه, والأصح أنه يقصر؛ فلو شك في المسافة فالتص: لا قصرء وقال 
الأصحاب: يجتهد فإن لم يظهر له القدر المعتبر لم يقصرء وحملوا النص على 
ذلك ؛ وسمي البحر بحرا لعمقه واتساعه. والجمع: أبحر وبحار وبحور؛ وكل 
نهر عظيم بحر . (النجم ؟/151) 

(ولو قصد بلدآ له طريقان أحدهما دون مسافة القصر فسلك الأبعد 
لغرض) ديني أو دنيوي ولو مع قصد إباحة القصر (كأمن وسهولة) الطربق 
(ونزهة) أو زيارة أو عبادة أو للسلامة من المكاسين (المغني ١/576)؛‏ (قصر) 
لوجود الشرط وهو السفر الطويل المباح (المغني 5/). (وإن تصد محرد 
القصر) أو لم يقصد شيئاً كما في المجمرع (أتم) لأنَّه طول الطريق على نفه 
من غير غرض فهو كما لو سلك الطريق القصير وطوله بالذهاب والاياب حتى 
قطعها في مرحلتين . 


الا 0009 ا 
للحتت يوق باب صاداة 000 بابٍصلاةالسافر 00 أ | 


ولا بد من مقصد معلوم فلو طلب آبقا لإ يعرف موضعه أو سافر عبد 


وميم غيم بط 


وامرأة وخندى عع سيف ورج ومسي ولم اا المقصد لم يقصروا 
عن شتف امعد 


يتسارافية | 
صموطا ضعو صويلتع 


وخرج بقوله أحدهما دون مسافة القصر: ما لو كانا طويلين فسلك الأطول 
ولو لغرض القصر فقط قصر فيه جزما. (المغني )718/1١‏ 

[ سَنْنِمئْ ]: لو سلك الطريق الطويل لغرض التزهة قصر عند الشيخ بن 
حجر أو لمجرد رؤية البلاد ابتداء قلا يقصر واعتمد الخطيب فى المغتى 
والرملى في التهاية أنه لا قرق بين التنزه ورؤية البلاد قالا فإن كان واحد منهما 
ا لعي السفر فلا يقصر أو للعدول إلى الطويل قصر. (انظر التحفة مع ب 
؟/م0). (ولا بد من مقصد معلوم) بأن يعلم أن مساقته مرحلتان فأكثر سواء 
كان عع كفكة أو عن سكين #السحاة (بشرى الكريم ص8١‏ *) 

(فلو طلب آبقا لا يعرف موضعه) وقد عقد سفره بنية أنه متى وجده رجع 
فلا يقصر لأنّه لم يعزم على سفر طويل ومن ثم لو علم أنه لا يجده إلا بعد 
مرحلتين قصر فيهما وكذا فيما يعدهما عتد (م ر) والمرحلتان مثال فلو علم أنه 
لا ينقضي قبل عشر مراحل قصر فيها. (يشرى الكريم ص8١‏ *7) 

(أو سافر عبد وامرأة وجندي مع سيد وزوج وأمير ولم يعرفوا المقصد لم 
يقصروا) لفقد الشرط وهو تحقق السفر الطويل» وهذا قبل يلوغهم مسافة القصر 
فإن قطعوها قصروا وإن لم يقصر المتبوعون لتيقن طول سفرهم. 

وإن عرفوا 3 مقصده مرحلتان وقصدوه قصروا (المغنى ,)856/١‏ ولو 
رأوا المتيوعين يقصروا قصروا ولو قبل مرحلتين » بخلاقف إعدادهم عدة كثيرة لا 
تكون إلا لسفر طويل عادة. ولو نووا مسافة القصر دون متبوعهم أو جهلوا حاله 
قصر الجندى غير المغيت في الديوان دون العيد والمرأة لأنه حيتثذ ليس تحت 


اليد 


©( عنسم )6ه 


واد ع كو فصر ترجه والواكى إسمر بسفره كايق وناشزة يتم عبط لو سد مك 
ا الس ا 


يد الأمير وقهره بخلافهما فتيتهما كالعدم» أما المعبت في الديوان فهو مثلهما 
لأنّه مقهور تحت يد الأمير ومثله الجيش إذ لو قيل بأنَّ ليس تحت قهر الأمير 
كالأحاد لعظم الفساد. (المغني )*70/١‏ 

(وإن عرفوه) أي المقصد وقصدوه (قصروا بشرطه) وهو أن يكون سفره 
مرحلتين فأكثر؛ (والعاصي بسفره كآبق وناشزة) وقاطع طريق ومسافر بلا إذن 
أصل يجب استئذانه ومسافر عليه دين حال قادر على وفائه من غير إذن غريمه 
(النهاية ١/7170؟):‏ (يتم) لأنَّ القصر رخصة شرعت إعانة للمسافر على مقاصده 
والعاصي لا يعان وزلا تناط رخصة بمعصية) ففى الحديث: الا ينال ما عند الله 
بالمعاصي» وقال أو نيد زوز نامي أن يترخص بجميع الرخص حتى 
قال: لو خرج مع الحاجّ ليسرقهم» ولم ينو حجاً ولا عمرة جاز له أن يترخص) 
وبه قال الثوري والأوزاعي والمزني. وألحق بالعاصي الصيدلاني السفر لا 
لغرض لقوله تعالى: ولا حَكُونوَا كَالْرِينَ حَرَجُوا من دِيَدرهِم بَطْرًا»؛ قال 
الجويني: من الأغراض الفاسدة سفر الصوفية لنظر البلاد فإِنّهم هائمون على 
وجوههم ليس لهم غرض في مقصد معين بل يسافرون طعمة طيبة فإن وجدوها 
بموضع أقاموا بهء 

واختار الإمام: أنهم لا يترخصون بذلك ولو ارتكب في السفر المباح 
المعاصي فله القصر لأن معصيته ليست هي المرخصة. (النجم 471/١‏ - 0؟] 
ملخصاً) 

(أولها) عاص بالسفر: وهو الذي أنشأ سفره معصية من أوله وحكمه أنه إن 


بذك 


000 سسح- صم كككثا 


ثم إن كان اد سور صر بمتجرد جاوزته سواء كان خارجه عمارة أم لا 
كخم معم/ ع عويم 620 


وإن لم يكن له سور فبمجاوزة العمران كله اين 


م66 تو بدمممم 
الشرح 


تاب قصر إن كان باقي سفره مرحلتين وإلا فلا. 

(ثانيها) عاص بالسفر في السفر: وهو الذي قلب سفره معصية بعد أن 
أنشأه لغيرهاء رسكم ول الور اله كول لذ انط مطل : 

(ثالئها) عاص في السفر وهذا لا يمنع من القصر سواء تاب أم لا لما 
تقدم. (انظر نيل الرجاء ص ١١؟)‏ 

(ثم إن كان للبلد سور) مختص بها ولو متعددا كما قاله الإمام أو كان 
داخله مزارع وخراب إذ ما في داخل السور معدود من نفس البلد محسوب من 
موضع الإقامة (النهاية 017149/7٠50؟)2‏ (قصر بمجرد مجاوزته) وإن كان لها 
بعض سور وهو صوب مقصده اشترط مجاوزته ولو كان السور منهدماً وبقيت له 
بقايا اشترط مجاوزته وإلا فلا» ويلحق بالسور تحويط أهل القرى عليها بتراب 
أو نحوه (النهاية 750-1159/7)» ولو جمع السور بلدين متقاربين فلكل حكمه 
فلا يشترط مجاوزة السور (انظر فتح المعين مع إعانة الطالبين »)49/١‏ (سواء 
كان خارجه عمارة أم لا) لأن تلك الأبنية لا تعد من البلد ألا تراهم يقولون 
سكن فلان خارج البلد. ويؤيده قول الشيخ أبي حامد: لا يجوز لمن في البلد أن 
يدفع زكاته لمن هو خارج السور لأنّه نقل للزكاة. (النجم 411/1 » والمغني 
»2/0١‏ وقال عطاء: يجوز له أن يقصر وإن لم يخرج عن بيوت القرية. 
(البيان ؟/577)؛ (وإن لم يكن لي سور) أصلاً أو في جهة مقصده أو كان له 
سور غير خاص بها كقرى متفاصلة جمعها سور ولو مع التقارب (النهاية 
(فيمجاوزة العمران كله) وإن تخلله نحو خراب لا أصول أبئية به أو 
نهر وإن كان كبيراً أو ميداناً لكونه محل الإقامة . (النهاية051/7؟) 


اك 


© سس )هم 
ولا يشترط مجاوزة المزارع والبساتين والمقابر والمقيم في الصحراء يقصر 
بمفارقة خيام قومه ثم إذا انتفى ١‏ لسفم ام وينتثي بوصوله وفنا مجه لمق وا و قناية 

معطو ءعتوم الشرح به 

(ولا يشترط مجاوزة) الخراب و(المزارع والبساتين والمقابر) التي وراء 
البلد وإن اتصلت به لكن قيد (حج) و(م ر) الخراب بما اتخذوه مزارع أو 
حوطوا عليه وإلا فلا بد من مجاوزته. (بشرى الكريم ص 707-505)» وقال 
في الدميري (وصحح في شرح المهذب تبعاً للعراقيين والجويني ‏ أن حيطان 
الخراب إن كانت قائمة فلا بد من مجاوزتها لأنّه يعد من البلد أما إذا اندرس 
الخراب ولم يبق له أثر فلا يشترط مجاوزته قطعاً) . 

ومحل الخلااف: إذا لم يكن وراء الخراب عمارة معدودة من البلد فإن 
كانت فهو من البلد كالنهر المتخلل بين جانبيهاء فيجب مجاوزة منتهى العمارة 
اتفاقاً. (النجم 417-511/5) 

(والمقيم في الصحراء يقصر بمفارقة خيام قومه) ولا يكفي مفارقة خيمته 
ولا يشترط مفارقة خيام غير قومه وإن تقارباء وضابط القوم بحيث يكونوا 
ومرتكض الخيل» ولا بُدَ مع ذلك من قطع عرض الوادي إن سافر في عرضه 
والهبوط إن كان في ربوة والصعود إن كان في وهدة. (شرح التنبيه ))١15/١‏ 
فلو كان لا خيمة له بل يأوي إلى بقعة من البر اشترطت مجازوة ذلك الموضع» 
وفى وجه: لا تشترط مفارقة الخيام» وتكفي مفارقة خيمته والموضع المختص 
به. (النجم ؟17/7١11)‏ 


(ثم إذا انتهى السفر أتم وينتهي) سفره المجوز للرخصة (بوصوله) ما مر 


و0 


© مدص )هه 


إلى وطنه أو بنية إقامة أربعة أيام غير يوي الدخول والمخروج 
8 د لس بهه 
مما يشترط مجاوزته في ابتداء السفر وإن لم يدعله لأنْ السفر على خلاف 
الأصل فانقطع بمجرد وصوله بخلاف الإقامة فأصل فاشترط في قطعها الخروج 
لا مجرد رجوعهء وذلك بأن يصل (بشرى الكريم ص 05:"), (إلى) سور 
(وطنه) فيما له سور أو عمرانه إن كان وطبه غير مسور وإن لم ينو الإقامة به. 
(يشرى الكريم ص 0601 ا 
(أو بنية إقامة أربعة أيام) بلياليها لقوله عَرَتَةعْدسَرٌ: «يمكث المهاجر بعد 
قضاء نسكه ثلاثاًة رواه مسلم» وكانت الإقامة قبل فتحها حراماً على المهاجرين 
غدل على أن نية الغلاثة لا تصيره مقيماً» واقد أقام النبي مئاق بمكة في 
حجة الوداع ثلاثة أيام غبر يومي الدخول والخروج». ومنع عمر أهل الذمة من 
الإقامة بالحجازء وجوز للمجتازين ثلاثة أيام ثم لا فرق على الأصح ف 
الموضع الذي نوى الإقامة فيه» بين أن يصلح للإقامة أم لا كالمغازة. 
(النجم؟/415)- (غير يومي الدخول والخروج) لأنّ في الأول الحط وفي 
الثاني الرحيل وهما من أشغال السفر إيشرى الكريم ص07 *2: ولو دحل ليلا 
لم يحسب يبقية الليل ويحسب اليوم الذي يليه ولو نوى إقامة أريعة أيام العبد 
والزوجة والجيش ولم ينوها السيد ولا الزوج ولا الأمير فلهم القصر على الأصح 
لأنهم لا يستقلون فديتهم كالعدم ( شرح التنبيه ص5 .)١5‏ وهذا معتمد الشافعي 
ومالك وأبو ثورء وقال أبو حنيفة: (إذا نوى إقامة خمسة عشر يوماء مع اليوم 


الذي يدخل فيه واليوم الذي يخرج فيه أتم الصلاة وإن نوى دون ذلك قصر) وهى 
إحدى الروايتين عن ابن عمر واختاره المزني. وروي عن ابن عمر رواية أخرى: 
(أنه إن نوى إقامة ثلاثة عشر يوماً أتم الصلاة وإن نوى دون ذلك قصر). 


ألاه 


© _ كسمم )6ه 
أو بنفس الإقامة وإن لم ينوها فمتى أقام أربعة أيام غير يوي الدخول 
والخروج أتم اللهُم 0 أن يشيم لحاجة كرك إنجازها وينوي الارتحال إذا 
0-0 فإنَّه يقصر إلى ثمانية عشر يوم فإن تأخرت. عنها أتم ا 
الجهاد وغبيره ولو وصل . مقصده قإن نوى الإقامة المؤثرة أتم وإلا قصر إلى 
أرئعة أنه أو ناته عقن | إن توقع حاجته كل وقت 02000000 
سس سس مت و رو يه ل بت ب 
(البيان 277/9 مع زيادة): (أو بنفس الإقامة وإن لم ينوها) أي الإقامة (فمتى 
أقام أربعة أيام غير يومي الدخول والخروج أتم) أي وجب عليه إتمام الصلاة 
لأنّه إذا امتنع الترخخص بنية الإقامة المذكورة كما سبق قَلأنَ يمتتع بإقامتها من 
باب أولى (فيض الإله المالك .)"9/١‏ 
(اللهم إلا أن يقيم لحاجة بتوقع إنجازها) كل وقت أو بعد زمن لا يبلغ 
أربعة أيام صحاح (النهايا 5)» (وينوي الارتحال إذا انقضت فانم يقصر 
إلى ثمانية عشر يوما) كاملة لا يحسب منها يوما دخوله وخروجه لان النبي 
متسر أقام في حرب هوزان ثمانية عشر يوماً يقصر الصلاة ينتظر انجلاء 
الحرب » رواه أبو داود والبيهقى عن عمران بن حصين. قال ابن عباس: فمن 
أقام ذلك قصر ومن زاد عليه ابيا (النجم :). 
(فإن تأخرت) الحاجة (عنها أتم وسواء) في وجوب الإتمام (الجهاد 
وغيره» ولو وصل مقصده فإن نوى الإقامة المؤثرة) وهي أربعة أيام غير يومي 
الدخول والخروج (أتم وإلا) إذا لم ينو الإقامة المؤثرة (قصر إلى أربعة أيام) إن 
لم تكن له حاجة يتوقع حصولها (أو ثمانية عشر إن توقع) حصول (حاجته كل 
وقت) أي قبل مضي أربعة أيام صحاح ٠‏ 
[ تمي ]: ما ذكره المصنف من قوله ولو وصل مقصده إلخ مكرر مع ما 


؟ باج 


© 
تقدم ذكره كما لا يخفى والله أعلم. 

| َنْب آخّر]: ذكر الشيخ العلامة محمد بن سليمان الكردي حاصل 
انتهاء السفر في الحواشي المدنية على بافضل بقوله (ظهر للفقير في ضبط 
أطراف هذه المسألة أن تقول: إن السفر بنقطع بعد استجماع شروطه بأحد خمسة 
أشياء: (الأول) بوصوله إلى ميدأ سفره من سور أو غيره وإن لم يدخله وفيه 
مألتان إحداهما؛ أن برجع من مسافة القصر إلى وطنه. وقيده في التحفة 
بالمستقل ولم يقيده في النهاية وغيرها. الغانية: أن يرجع من مسافة القصر إلى 
غير وطنه فينقطع بذلك أيضاً لكن بشرط قصد إقامة مطلقة أو أربعة أيام كوامل. 

(العاني): انقطاعه بمجرد شروعه في الرجوع إلى ما سافر منه وفقيه 
مسألعان: 

الثائية : إلى غير وطنه من دوت مساقة الأقصر بزيادة شرط وهوانيه الإقامة 
السابقة . 

(الغالث): بمجرد نية الرجوع وإن لم يرجع وفيه مسألتان: 

إحداهما: إلى وطنه ولو من سفر طويل بشرط أن يكون مستقلا ماكثاً . 

الثانية: إلى غير وطنه فيلقطع بزيادة شرط وهو نية الإقامة السايقة فيما 
نوى الرجوع إليه فإن سافر من محل نيته فسفر جديد والتردد في الرجوع كالجزم 
به . 

(الرايع): انقطاعه بنئة إقامة المدة السابقة بموضع غير الذي سافر منه وفيه 
مسألتان: 

إحداهما: أن ينوي الإقامة المؤثرة بموضع قبل وصوله إليه فينقطع سفره 


نفك 


به( صم )ه: 


وشروط القصر وقوع الصلاة ة كلها في السفر ونية القصر في الإحرام وأن 


و اينيد 


بوصوله إليه بشرط كونه مستقلا 

الثانية: نيتها بموضع عند أو بعد وصوله إليه فينقطع بزيادة شرط وهو كونه 
ماكثاً عند النية . 

(الخامس): انقطاعه بالإقامة دون غيرها وفيه مسألتان: 

إحداهما: انقطاعه بنية إقامة أربعة أيام كوامل غير يومي الدخول والخروج. 

الثائية: انقطاعه بالإقامة ثمائية عشر يوماً صحاحاً وذلك فيما إذا توقع 
قضاء وطره قبل مضي أربعة أيام كوامل ثم توقع ذلك قبل مضيها وهكذا إلى أن 
مضت المدة المذكورة» فتلخص أن انقضاء السفر بواحد من الخمسة المذكورة 
وفي كل واحد منهما مسألتان فهي عشر مسائل وكل ثانية من مسألتين تزيد على 
أولاهما بشرط واحد» وهذا لم أقف على من ضيطه كذلك والله أعلمء اه. 
(انظر الحواشي المدنية ؟//88-41) 

الافلروي القصر) عشرة: أحدها (وقوع الصلاة كلها في السفر) وسيأتي 
محترزه (و) ثاني الشروط (نية القصر) أو ما في معناه كصلاة السفر أو الظهر 
ركعتين لأنَّه خلاف الأصل ؛ فاحتيج لصارف عنه بخلاف الإتمام (بشرى الكريم 
ص )9١١‏ ولا بد من كون نيتهء (في الإحرام) بأن يقرنها به يقيناً. 

وقال أبو حنيفة: (القصر عزيمة » فلا يفتقر إلى نية) » وقال المزني: لا تختص 
نية القصر بأول الصلاة؛ بل لو نوى القصر في أثناء الصلاة جاز له القصر . 

وقال المغربي: لو نوى الإتمام ثم نوى أن يقصر في أثناء الصلاة كان له 
أن يقصر . (البيان ج؟ 477-4386)» (و) ثالث الشروط (أن لا يقتدي) المسافر 


باه 


ردي «دصطحة انما م 


© مس )ه: 
بمتم في جزء من الصلاة فلو نوى الإقامة في الصلاة او شك هل نوى 
القصر أم لا ثم ذكر قريباً أنه نواه أو تردد هل يتم أم لا؟ أو هل إمامه 
مقيم أم لا؟ أتم؛ ولو جهل نية إمامه فنوى إن قصر قصرت وإن أتم 
أتممت صح فإن قصر قصر وإن أتم أتم بتبب 00000 
اس قاقز بيبح 
(بمتم) حال قدوته به (في جزء من الصلاة) وانافلنة ياتا اتيم كونة محدثاً 
أو ذا نجاسة بعد تبين إتمامه» ولو كان اقتداؤه يه لحظة ودون تكبيرة الإحرام 
وإن أحدث عقب اقتدائه به ولم يجلس معه كأن أدركه في آخر صلاته ولو من 
نحو صبح أو جمعه أو سنة لأنها تامة (بشرى الكريم ؟/09-١٠2)99‏ ثم فرع 
على قوله وقوع الصلاة كلها في السفر الخ.. فقال (فلو نوى الإقامة في) أثناء 
(الصلاة أو شك هل نوى القصر آم لا ثم ذكر قريياً أنه نواه أو تردد هل يتم أم 
لا؟ أو هل إمامه مقيم أم لا؟ أتم) في الصور الأريع. 

(ولو جهل) المسافر (نية إمامه فنوى) معلقا عليها ظنه (إن قصر قصرت 
وإن أتم أتنممت صح) ما نواه معلقاً على ظنه (فإن قصر) إمامه (قصر) في 
الأصح لأنّه توى ما هو في نفس الأمر (وإن أتم) إمامه (أتم) ولا يضره التعليق 
فى النية لأن الظاهر من حال الإمام القصر بقريئة السفر. 

ولو خرج الإمام من الصلاة وقال كنت نوبت الإتمام لزم المأموم الإتمامع 
أو نوبت القصر جاز للمأموم القصرء وإن لم يظهر للمأموم ما نواه لزمه الإتمام 
اححياطاً. وقيل له القصر لأنه الظاهر من حال الإمام. 

وبقيت سبعة شروط أهملها المصنف وهي: 

أن يكون السقر طويلاً» وأن يقصد محلا معلوماً. وأن يكون السفر جائزاً: 
وكون السفر لغرض صحيح كالحج والتجارة لا التنزه ورؤية البلاد» ومجاوزة 


بحن 


0# سم )هه 


ويجوز المجمع بين الظهر والعصر في وقت إحداهما وبين المغرب والعشاء 
كذلك في كل سفر تقصر الصلاة فيه فإن كان نازلاً في وقت الأولى 
5 

السور في البلد المسورة والعمران في غيرهاء والعلم بجواز القصر وأن تكون 
الصلاة رباعية. 

(ويجوز الجمع بين الظهر والعصر في وقت إحداهما وبين المغرب 
والعشاء كذلك) في وقت إحداهما تقديما وتأخيراً والجمعة كالظهر في جمع 
التقديم كما نقله الزركشي واعتمده كجمعهما بالمطر بل أولى ويمتئع تأخيراً لأن 
الجمعة لا يتأتى تأخيرها عن وفتها. (المغني 2)8070/١‏ (في كل سفر تقصر 
الصلاة فيه) وهو السفر الطويل وإنما جاز القصر للاتباع: أما جمع التأخير فلما 
روى الشيخان عن أنس: (أن النبي مَوْنَامدِيرَ كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ 
الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل قجمع بينهما) وعنه عن النبي 
سَإْتَةعِرْمَة: «أنه كان إذا عجل عليه السفر يؤخر الظهر إلى وقت العصر ويؤخر 
المغرب حتى يجمع بيتها وبين العشاء حين يغيب الشفق». وأما جمع التأخير 
قلما روى أبو داود والترمدى عن معاذ: 31 النبي مَؤّْتَمتِوتَرٌ كان يجمع في 
سفره إلى تبوك تقديماً وتأخيراً» حسنه الترمذي وصححه البيهقي. 


وروي عن عبد الله بن ديئار أنّه قال: غريت الشمس ونحن مع عيد الله بن 
عمر فى سقر فسار حتى أمسى» ققلتا: الصلاةء فسار حتى غاب الشفق» 
وتصوبت العجوم ثم نزلء فجمم بين المغرب والعشاء وقت العشاء؛ وقال: 
لاكان رسول الله مَإْمَعبيَ إذا جد به السير صلى صلاني هذه#. وكذا يجوز له 
الجمع في السفر القصير في قول قديم كالتنفل على الراحلة وبه قال مالك 
(المغنى1/1/» والبيان 440/7)؛ (فإن كان نازلاً في وقت الأولى) سائراً في 


ميك 


0 _ _سمدسز__ )هه 
فالتقديم أفضل وإن كان سائراً فالتأخير أفضل وإذا جمع تقديما فشرطه: 
دوام ا لمسشر وديم الأول ونية المع م ل ا اا لا ا ا 
اشح عم 
وقت الثانية (فالتقديم أفضل) اقتداء برسول الله مَرْشيدي1 ولأنه أرفق للمسافرء 
(وإن كان سائراً) في وقت الأولى نازلاً في وقت الثانية وأراد الجمع وعدم 
مراعاة خمللاف أبي حنيفة (فالتأخير آفضل) للإتباع وإن كان نازلاً أو سائرا فيهما 
فالتقديم عند (حج) أفضل مسارعة لبراءة الذمة والتأخير عند (الخطيب 
والرملي) أفضل لأن وقت الثانية وقت للأولى في العذر وغيره والأولى وقت 
للثانية في العذر فقطء فإن اقترن أحد الجمعين يكمال دون الآخر فهو أولى 
اتفاقاً. (بشرى الكريم ص7١*17‏ مع زيادة) 

(وإذا جمع تقديماً فشرطه: دوام السفر) إلى تمام الإحرام بالثانية فلو أقام 
قبله فلا جمع وتعين إيقاع الثانية لوقتها. . أما عمد الأولى فلا يشترط السمْر عنده 
حتى لو أحرم بالأولى في الإقامة ثم سافر فنوى كفى. ٠‏ (بشرى الكريم ص 0716 


(وتقديم الأولى) لأن الوقت لها والثانية تبع لهاء فلو ان العصر قبل 
الظهر لم تصح ويعيدها بعد الظهر إن أراد الجمع. وكذا لو صلى العشاء قبل 
المغر ب أن التابع لا يتقدم على متيوعه؛ فلو صلاهما مبتدثا بالأولى بان 
فسادها بغوات شرط أو ركن فسدت الثاتية أبضاً لانتفاء شرطها من اليداءة 
بالأولى» والمراد بقسادها بطلان كوتها عصراً أو عشاء لا أصل الصلاة» بل 
تتعقد نافلة على الصحيح إن لم تكن عليه فاثتة من نوعها وإلا وقعت عتها. 
(انظر المغنى 791/1 وبشرى الكريم ص 1*) 

(ونية الجمع) ليتميز التقديم المشروع عن التقديم سهواً ومحلها الفاضل 
أول الأولى كسائر المنويات فلا يكفي تقديمها بالاتفاق (المغني ١/910/1)؛‏ 


نفك 


©( سم )هه 


قبل فراغ الأولى إما في الإحرام أو في أثنائها وأن لا يفرق بينهما فإن 
فرق يسيرا لم يضر تعجر ا سوم اروم ع انوع اسان والسوطيم سحيو ع اسك و 1 


وتجوز (قبل فراغ الأولى) ولو مع السلام منها أو بعد نية فعل السلام ثم تركه 
لوجود محل النية وهو الأولى (بشرى الكريم ص١7)»‏ قال الإمام السيوطي 
في الأشباه والنظائر (58): «وفي قول لا يجوز إلا في أول الأولى وفي وجه لا 
يجوز إلا مع التحلل وفي آخر يجوز بعده قبل الإحرام بالثانية» قال في شرح 
المهذب وهو قوي اه. 

وقال المزني: لا يفتقر إلى نية الجمع بل إذا فرغ من الأولى وأراد أن 
بصلي الثانية نوى أنه يترخخص بها . (البيان ؟//1/89) 

وفارق الجمع القصر بأنه يلزم من تأخر ئيته عن الإحرام تأدي جزء منها 
على التمام. (بشرى الكريم ص 5١١‏ مع زيادة لفظة الجمع) 

(إما في الإحرام) وهو أفضل نخحروجاً من الخلاف (أو ني أثنائها) لأنّ 
الجمع يحصل بفعل الثانية عقيب الأولى فإذا نوى الجمع قبل الفراغ من الأولى 
أجزأه كما لو نوى عتد الإحرام . 

(وأن لا يفرق بينهما) تفريقاً طويلاً عرفا لأنه المأثور ولهذا تركت 
الرواتب بينهما وكيفية صلاتها أن يصلي سنة الظهر القبلية ثم الفرضين ثم سنة 
الظهر البعدية ثم سنة العصر وركذا في جمم العشاءين ولا يجوز تقديم راتبة 
الغائية قبلهما في جمع التقديم ولا تقديم بعدية الأولى قيلها (التحفة؟//اة م)» 
(فإن فرق يسيراً لم يضر) قال في البيجوري (11/1؟): وضبطوه بما ينقص عما 
يسع ركعتين بأخف ممكن على الوجه المعتاد فلا يضر الفصل بوضوء ولو 
مجدداً وتيمم وطلب خفيف وإن لم يحتج إليه وزمن أذان وإن لم يكن مطلوباً 


باه 


© مس )هه 


فيغتفر للمتيمم طلب خفيف فإن قدم الثانية فباطلة» وإن أقام قبل 


شروعه في الشانية أو لم ينو المجمع في الأولى أو فرق كثيراً وجب تأخير 
القاقية إلوواته وان انام يعد ورا عه معدا عل الصحة ا 


جم أعا صر نك اتسر ب )اي تر 
د عمقل دعم 


وزمن إقامة على الوسط المعتدل في ذلك حتى لو فصل بمجموع ذلك لم يضر 
حيث لم يطل الفصل . 

(فيغتقر للمتيمم طلب خفيف) بأن كان دون ركعتين نأشبه الإقامة بل 
أولى لأنه شرط دونها (التسفة +/48”): وقال أبو إسحاق لا يجوز للمتيمم 
الجمع لأنّه يحتاج أن يطلب الماء للثانية ويجدد التيمم للثانية بعد الفراغ من 
الأولى وذلك فصل يطول فمنع الجمع كما لو فصل بيثهما بنافلة. (الييان 
؟ مخ ) 

(فإن قدم الثانية) على الأولى كالعصر على الظهر (فباطلة) لأنَّ الوقت 
للأولى والثانية تبع لها فاشترط تقديم المتبوع » (وإن أقام قبل شروعه في الثانية 
أو لم ينو الجمع في الأولى أو فرق كثيراً) قال في البيان (؟/48) ويعرف حده 
بالعرف والعادة (وجب تأخير الثانية إلى وقتها) لفوات شرط الجمع . 

(وإن أقام بعد فراغهما) أو في أثناء الثانية (مضتا على الصحة) لانعقادها 
في انا نية'' وتمامها قبل زوال العذر في الأولى. 

[ مَنبيكِم ]: لو جمعهما تقديما ثم علم بعد فراغهما أو في أثناء العانية وقد 
طال الفصل بين سلام الأولى والتذكر فيهما ترك ركن من الأولى بطلت الأولى 
بعرك الركن وتعذر التدارك وبطلت الثانية لعدم صحة الأولى وتقع له نفلا مطلقا 
على ما مر . وله جمعهما تقديماً وتأخيراً لأنه لم يصل . 


اللسسستك 6 0 الششُشش ظشُش شسشش سشش كك 
)١1(‏ المراد يالعانية: قوله أو في أثاءها: وبالأولى (قوله وإن أقام بعد فراغهما). 


ات 


() عنيامهام ابن حجر ؟ء نعم راز وععة 


سح ع كك 
وإذا جمع تأخيرا لم يلزمه اله أن ينوى قبل خروج وقت الأولى بعشدر ما 


بع انعلا أنه وؤخر اليجمع فلو الم ينو ألم زكانت نشاء ودح ل لق لا 2 16 2 
كك 


أما إذا لم يطل فصل فيلغو ما أتى به من الثانية ويبني أو علم ترك ركن من 
الثائية فيتداركه إن لم يطل فصل وإلا فيعيدها في وقتها أو جهل الترك: هل هو 
من الأولى أو الثانية ؟ فيعيدهما لوقتهما ولا حم تبان الفزلك مر اراق لتلزمه 
إعادتهما ومن الثانية ليمنعه من جمع التقديم لطول الفصل وله جمعهما تأخيرا 
اه. (بشرى الكريم ص4 )*١‏ 

(وإذا - جمع تأخيراً لم يلزمه إلا أن ينوي) التأخير (قبل خروج وقت الأولى 

ما يسع فعلها) أو أكثر فإن ضاق وقتها بحيث لا يسعها وترك هذه النية 
عامدا عالماً أثم وصارت الأولى في وفت الثانية قضاء أو جهلا أو سهواً فقضاء 
بلا إثم وهذا ما جرى عليه الشيخ الخطيب والإمام الرملي والذي اعتمده شيخ 
الإسلام والشيخ ابن حجر جواز جمع التأخير أذ انشيج ونت الاولن مقدار 
ركعة بناء على أنه يكفي قدر ركعة لوقوع الأولى في وقت الثانية أداء وإن عصى 
بتأخير النية إلى ذلك . 

(أنه يؤخر ليجمع) أي لا نية تأخير فقط وكيفية نية الجمع أن يقول نويت 
تأخير الأولى لأفعلها في وقت الثانية فإن لم يأت بما ذكر كان لغواً بل لو نوى 
التأخير فقط عصى وصارت قضاء» قال أبن قاسم لأنّ مطلق التأخخير صضادق 
بالتأخير الممتنع . (الجمل مع حذف وتوضيح )117/١‏ 

(فلو لم ينوه) أي لم ينو الجمع أو نواه في وقت الأولى ولم يبق ما يسع 
ركعة (أثم وكانت قضاء) لخلو الوقت عن الفعل أو العزم. (المغني )*07/١‏ 

| نبي ]: أهمل المصتف الشرط الثاني من شرطي جمع التأخير وهو 


فرح 


د هه 


ودتدث الترتيب: والموالاة ونيد الججمع في الأول 5 
اموه 

دوام العذر إلى تمام الثانية فإن لم يدم بأن أقام في أثناءها صارت الأولى وهي 
الظهر أو المغرب قضاء من غير إثمء وعبارة البيجوري :)5١7/١(‏ ويجب فيه 
أيضا دوام السفر إلى فراغ الصلاتين معأ سواء رتب أو لم يرتب فلو أقام قبله 
صارت التابعة قضاء لا إثم فيه لأنها تابعة لصاحبة الوقت في الاداء للعذر وقد 
زال وخالف في المجموع في صورة الترتيب ققال: إذا أقام في أثناء الثانية ينبغي 
أن تكون الأولى أداء بلا خلاف اه. 


وما بحثه مخالف لإطلاقهم وخالف السبكي وتبعه الأسنوي في صورة 
عدم الترتيب حيث قال: وتعليلهم منطبق على تقديم الأولى فلو عكس وأقام في 
أثناء التابعة فقد وجد العذر في جميع المتبوعة وأول التابعة» وقياس ما مر في 
جمع التقديم من الاكتفاء بدوام السفر إلى عقد الثانية الاكتفاء يذلك هنا أيضا 
فتكون التابعة أداء كما أفهمه التعليل وأجرى الطاوسى الكلام على إطلاقه فمتى 
أقام قبل تمامهما معأ صارت التابعة عناء رفي أء لز كال وإنها اكتفى في جمع 
التقديم بدوام السفر إلى عقد الثانية ولم يكتف به في جمع التأخير لأن وقت 
الأولى ليس وقتاً للثانية إلا في السفر فتنصرف للسفر بأدنى صارف وأيضاً لو لم 
نكتفي بذلك لبطلت لأنها لا تصح حيئئدٍ إلا لعذر السفر فاكتفي بدوامه إلى عقد 
الثائية مراعاة لعدم البطلان وأما وقت الثانية فتصح فيه الأولى يعدن القن بوغيره 
فلا تسرف إلى السفر إلا إذا وجد السفر فيهما اه بتوضيح وكلام الطاوسي هو 
اميك ان 

(ويندب) لمن جمم في وقت الثانية (الترتيب) بأن يقدم الأولى على 
الثائية (والموالاة ونية الجمع في الأولى) خروجاً من خخلاف من أوجبَ الثلاثة 
كما هو وجه قياساً على جمع التقديم والفرق على الأول أن الوقت في جمع 


ره 


© ص ه: 


ويجوز للمقيم المجمع تقديما لمطر يبل الثوب بشرط أن يقصد جماعة في 
جات 26 ع 
الثانية ويشترط مع ذلك ما تقدم في جمع السفر تقديماً فإن انقطم 
الشرع م 

التأخير للثانية والأولى تبعاً لها على خلافه في جمع التقديم فلا يجب الترتيب 
وإذا انتفى الترتيب انتفت الموالاة والنية - (شرح التنبيه )١١48/1١‏ 

(ويجوز للمقيم الجمع تقديماً) بين الظهر والعصر أو الجمعة والعصر 
والمغرب والعشاء (لمطر) ولو كان ضعيفاً بشرط أن (يبل الثوب») ومثل المطر 
الثلج واليرد إن ذابا ويلا الوب أو كبر قطعهما. (بشرى الكريم ص )*١6‏ 

قال في البيان (550-4894/5): وقال أبو حنيفة والمزني لا يجوز» وقال 

(بشرط أن يقصد جماعة في مسجد) أو غيره (يعيد) عن باب داره عرفا 
بحيث يتأذى بالمطر في طريقه تأذياً لا يحتمل عادة بخلاف ما لو صلى متقرداً 
أو جماعة في بيته أو في غيره وهو قريب لا يتأذى به أو وجد كنا يسير إليه فيه 
فلا جمع . (بشرى الكريم ص9١71751)‏ 

(وأن يوجد المطر عند افتتاح الأولى) أي عند الإحرام بالأولى (و) عند 
(الفراغ منها) أي عند السلام من الأولى ليتصل بأول الثانية . ويؤخخذ منه اعتبار 
امتداده بينهما وهو ظاهر (المغني :)719/4/١‏ (و) عند (افتتاح الثانية) أي عند 

(ويشترط مع ذلك ما تقدم في جمع السفر تقديماً) من نية الجمع في 
الأولى وتقديمها وعدم الفصل بينهما وأما دوام السفر فيأتي مكائه هنا دوام 
المطر على حسب ما شرط فيه» (أنور المسالك صش١؟١١١):‏ (فإن انقطع) المطر 


؟رة 
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بعدهما أو في أثناء الغانية مضتا على الصحة ولا يجوز الجمع بالمطر 
تأخيرا. 


ل 
(بعدهما) أي الصلاتين (أو في أثناء الثانية) أو في أثناء الأولى (مشتا على 
الصحة) لأن المطر قد وجد حال الجمع . 

(ولا يجوز) فى الجديد (الجمع بالمطر تأخيراً) لأنَّ المطر قد ينقطع 
فيؤدي إلى الجمع بغير وجود عذر والقديم وهو منصوص فى الجديد أيضاً 
الجواز قياس على الجمع بعذر السفر. (النجم ؟/8*8) 

| جَاضم ] 

قال في ترشيح المستفيدين ص )١186-1814(‏ قال السيد يوسف البطاح في 
تشنيف السمع ومن الشافعية وغيرهم مِن ذهب إلى جواز الجمع تقديما مطلقا 
لعن مقر ولا مزقن نولا غيرهما م الأعدان', 

قال الثتماري رحمه الله: 


جمع الصلاتين تقديماً بلا مرض 
عن ابن سيرين ركن التابعين وعَنْ 
أعنى الكبير الذي قد فاق حيث رأى 


تل] متجدى والققبال يكور 


فيما حكى عن جماعات مقيدة 2 لغير ذي عادة والقيد مبرور 


يعني أن القائلين بهذا ابن سيرين وربيعة الرأي والقفال الصغير وأشهب 
من المالكية وابن المنذر والقفال الكبير وأحمد بن حتبل وعن جماعة جوازه ما 
فقال به جمع غفير؛ اه بالحرف ‏ اه بالحرف. 


ايار 0 


(باب صلاة الخوف) 

أي كيفيتها: والخوف ضد الأمن: وحكم صلاته كصلاة الأمن وإنما أفرد 
بترجمة لأنّه يحتمل في الصلاة عنده في الجماعة وغيرها ما لا يحتمل فيها عند 
غيره على ما سيأتي بيانه- (المغني )54١4/١‏ وهي مشروعة في حقنا إلى يوم 
القيامة» وقال أبو يوسف وغيره إِنّها مختصة بالنبي مَؤْدَاعَيووسََ لقوله تعالى: 
#وَإِدَا كنت في كَأَكَمَتَ لَهُمُ الصَكَكرءَ 4: الآية» والمراد بها: صلاة الخوف 
إجماعاً . 

ودليلتا: أنّها إذا ثبعت في حقه مَْدعلدوسَة: ثبتت في حقنا: لقوله تعالى: 
ْمُه 4 وقوله مَإْشَتعيديوٌ: «صلوا كما رأيتموني أصلي»» وهو قد يخاطب 
بالشيء وتشركه فيه أمته لقوله تعالى: خُذْ مِنْ أَمَوفِمَ صَدََةٌ 2# وغيره مثله فيه 
اتفاقاً. (النجم )51١/7‏ 

رروي: أن سعيد بن العاص كان أميراً على الجيش بطبر ستان فأراد أن 
يصلى صلاة الخوفء نقال: «هل فيكم من صلى مع النبي صَإْتَعتِيرسَةَ صلاة 
الخوف؟ فقال حذيفة: أنا فقدمه حتى يصلي بهم) ولم ينكر ذلك كله أحد من 
الصحابة؛ فدل على أنه إجماع. (البيان 2)001-6200/5 وأما دعوى المزتي 
نسخها لتركه مَوِْتَصيوَرَ لها يوم الخندق فأجابوا عنها بتأخر نزولها عته لأنها 
نزلت سنة ستء والخندق كان سنة أربع أو خمس وتجوز في الحضر كالسفر 
خلافاً لمالك . 

(إذا كان القتال مباحاً) بالمعتى الأعم وهو المأذون فيه سواء كان واجباً 


مه 
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والعدو ني غير جهة القبلة فرق الإمام الناس فرقتين فرقة في وجه 
ا ويصي بفرقة ركعة فإذا قام 0 العانية ثووا عارك ار 


ال ا ال 1 ا ل 
كقتال الكفار وقطاع الطريق إذا قاتلهم الإمام أو مباحاً مستوي الطرفين كقتال من 
قصد مال الإتسان أو مال غيره وتحو ذلك» قاله السيد عمر بن محمد بركات- 
(فيضر الاله المالك ١5/1١‏ *) 

(والعدو فى غير جهة القبلة) أو فيها ودوتهم حائل وفي المسلمين كثرة 
وقد قل عدوهم وخافوا هجومهم مثلاً في الصلاة (النهاية 5371/7)+ (فرق 
الإمام الناس فرقتين فرقة) تقف (في وجه العدو) تحرس . 

(ويصلي) الإمام (بقرقة ركعة) من الثنائية بعد أن يتحاز بهم إلى حيث لا 
يبلغهم سهام العدو (المغنيى +)8١١/١‏ (فإذا قام) الإمام (إلى الثانية نووا 
مفارقته) وتكون نية المفارقة بعد الانتصاب ندياً وقبله بعد الرفع من السجود 
جوازاً (المغني :)411/١‏ (وأتموا) لأنفسهم (منفردين وذهبوا) بعد سلامهم 
(إلى وجه العدو)؛ ويسن للإمام تخفيف الأولى لاشتغال قلوبهم يما هم فيه 
ولهم كلهم تخفيف الثانية التي انفردوا بها لثلا يطول الانتظار. (المغنى 
5©) (وجاء أولئك) الواقفون للحراسة بعد ذهاب أولئك إلى جهة العدو 
(إلى الإمام وهو قائم في الصلاة يقرأ) في الركعة الثائية ويسن إطالة القيام إلى 
لحوقهم (فيحرمون) ويقتدون به في الركعة الثانية (وبمكث لهم) في القيام 
(بقدر الفاتحة وسورة قصيرة فإذا جلس) الإمام (للتشهد) الأخير (قاموا) فوراً 


كت 
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وأتموا لأنفسهم ويطيل هو التشهد ثم ويسلم بهم فإن كانت مغرباً صلل 
بالأولى ركعتين وبالثانية ركعة أو رباعية صلى بكل فرقة ركعتين 
2 
(وأتموا) ثانيتهم (لأنفسهم ويطيل هو التشهد) وهم غير منفردين عنه بل مقتدون 
به حكماً (ثم) يلحقوه (ويسلم بهم) ليحوزوا فضيلة التحلل معه كما حازت 
الأولى فضيلة التحرم معهء وهذه صفة صلاة رسول الله مَوََعِيِمسَرَ بذات الرقاع » 
وواقا: اعفان ة وسعية :الف دن السيحابة ومرى الا تعالى عله لثوا رار جلهم 
الخرق لما تقرحت» وقيل باسم شجرة هناك » وقيل: باسم جبل فيه بياض وسواد 
يقال له الرقاع » وقيل: لترقع صلاتهم فيها. (المغني .)111/١‏ 
سَنْنِيِمْ ]|: بعد قيام الإمام للركعة الثانية يقرأ الفاتحة وسورة بعدها في 
زمن انتظاره الفرقة الثانية ولحوقها له فإذا لحقته قرأ من السورة قدر الفاتحة 
وسورة قصيرة وركع». ويتشهد في جلوسه لانتظارها لأنْ السكوت مخالفة لهيئة 
الصلاة وليس القيام موضع الذكر. (المغني 651١/١‏ (فإن كانت) الصلاة 
(مغرباً صلى) الإمام (بالأولى) من الفرقتين (ركعتين) ثم تفارقه بعد التشهد معه 
لأنّه موضع تشهدهم قاله في المجموع (وبالثانية ركعة) وهو أفضل من عكسه 
الجائز أيضاً في الأظهر لأن التفضيل لا بد منه فالسابق أولى به ولأنّه لو عكس 
لزاد في الطائفة الثانية تشهداً غير محسوب لها لوقوعه في ركعتها الأولى واللائق 
بالحال هو التخفيف دون التطويل . (المغني 5١7/١‏ مع تصرف)» وينتظر الإمام 
فراغ الأولى ومجيء الثانية في التشهد أو في قيام الثالئة وهو أفضل من انتظاره 
في جلوس التشهد لأن القيام محل التطويل والتشهد الأول مبني على التخفيف. 
(المغني 417/١‏ مع حذف وتغيير) 
(أو) كانت الصلاة (رباعية صلى بكل فرقة ركعتين) طلباً للمساواة 


كلرهة 


عضا يصه 3 انار جمالك 
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فإن فرقهم أربع فرق وصلى بكل فرقة ر ا ا 7 
القبلة يشاهدون في الصلاة وفي المسلمين كثرة“صفهم صفين فأكثر 
وأحرم وركع ورقع بالكل فإذا سجد سجد معه الصف الذي يليه واسعمر 
الصف الآخر قائماً فإذا رفعوا رؤّوسهم سجد الصف الآخر ثم يركع 
ويرفع بالكل فإذا سجد سجد معه الصف الذي حرس أولاً وحرس 
يك 
والأفضل الانتظار في القيام الغالث لا التشهد لما تقدم. (فإن فرتهم أربع قرق 
وصلى بكل فرقة ركعة) وفارقته كل فرقة من الثلاث الأول وأتمت لنفسها وهو 
ينتظر فراغ الأولى في قيام الركعة الثاثية وفراغ الثانية في تشهده أو قيام الثالثة 
وهو أقضل كما مر وفراغ الثالثة في قيام الرابعة وفراغ الرابعة في تشهده الأخير 
ليسلم يها (صح)ت صلاة الجميع في الأظهر (المغني )517/١‏ لأن الحاجة 
قد تدعو إلى ذلك بأن يكون المسلمون مغلا أربع مانة والعدو ست ماثة فيحتاج 
أن يقف يإزاء العدو ثلاث مئة ويصلي بمائة ولأن الانتظار الثالك والرايع بالقيام 
والقراءة وذلك لا يطل الصلاة. (النجم 6 

ولو فرقهم فرقتين قصلى بفرقة ركعة ويفرقة ثلاثاً أو عكسه فالصواب الذي 
نص عليه الشافعي رينت والجمهور: أن صلاة الجميع صحيحة؛ ولو فرقهم في 
المغرب ثلاث فرق. صحت صلاتهم على المنصوص. (النجم ؟إراه) (وإن 
كان العدو فى القبلة يشاهدون فى الصلاة وفي المسلمين كثرة صفهم صفين 
نأكثر وأحرم وركع ورفع بالكل) لأن الحراسة محلها الاعتدال لا الركوع كما 
يعلم من قوله (فإذا سجد) الإمام في الركعة الأولى (سجد معه الصف الذي 
يليه) سجدتيه (واستمر الصف الآخر تاتماً فإذا رفعوا رؤوسهم) أي الإمام 
والاجدون معه (سجد الصف الآخر) ولحقوه في القيام» (ثم يركع) في الركعة 
الثائنية (ويرقع بالكل فإذا سجد سجد معه الصف الذي حرس أولا وحرس 


باه 
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الصف الآخر فإذا رفعوا سجد الصف الآخر ويندب حمل السلاح في 


الصف الآخر) الذي سجد مع الإمام في الركعة أولاً (فإذا رفعوا) رؤوسهم 
وجلسوا للتشهد (سجد الصف الآخر) سجدتيه وتشهد الإمام بالصفين وسلم 
بهمء وهذه صفة_صلاة رسول الله مَؤاتاعتيوسكر_بعشفان بضم العين وسكون السين 
الككفلين. قري ازراب حلمو ينها ورين فكة أريطة و لاس 


تسن لعجيس 


بده 
لله 


وإنما تستحب هذه الصلاة بثلاثة شروط: 

. أن يكون العدو في جهة القبلة‎ ١ 

؟ ‏ أن يشاهد المسلمون عدوهم في الصلاة ليأمتوا كيدهم. 

. أن يكون في المسلمين كثرة بحيث تسجد طائفة وتحرس طائفة أخرى‎  " 

وفى هذه الصلاة يتخلف المأموم عن الإمام بثلاثة أركان: السجدتين» 
والجلسة بينهما وإنما احتمل للحاجة فلو كان في حالة الأمن لم يجز لأنّه تخلف 
بغير عذر. (النجم 6517/7) 

[ تيم ]: أهمل المصتف صلاة رسول الله مَِلاعبرَةَ ببطن نخل: وهي 
أن يكون العدو في غير القبلة أو فيها وئم ساتر وفي المسلمين كثرة فيرتب الإمام 
القوم فرقتين ويصلي كل مرة بفرقة جميع الصلاة وتكون الفرقة الأخرى تجاه 
العدو تحرس ثم تذهب المصلية إلى وجه العدو وتأتي الفرقة الحارسة فيصلى 
بها مرة أخرى جميع الصلاة وتكون الصلاة الثانية للإمام نفلاً لسقوط فرضه 
بالأولى. (! لمغنو 0 )مع حذف. 

(ونلدب حمل السلاح) كسيف ورعم ونشاب (في صلاة الخوف) وفي 


خخ م 


© مسس_ )6ه 


وإذا اشتد الخنوف والتحم القتال صلوا رجالا وركباناً إلى القبلة وغيرها 


قول يجب الحمل لظاهر قوله تعالى: لوَليَأْمْدُوَا أَتْلِحَتَيُمَ 4» وحمل الأول الآية 
على الندب إذ لو وجب لكان تركه مفسدأ للصلاة كغيره مما يجب في الصلاة 
ولأاتتسلدية قطعا ولك كدر توك ليق "عدن لمن حرفن أو اذى امن خط أن 
غيره احتياطاً» ويحرم متنجس وبيضة أو نحوها تمنع مباشرة الجبهة لما في ذلك 
من إبطال الصلاة ويكره رمح أو نحوه يؤذيهم بأن يكون بوسطهمء ومحله كما 
قال الأذرعي: إن يف به الأذى وإلا فيحرم: ولو كان في ترك الحمل تعرض 
للهلاك ظاهراً وجب حمله أو وضعه بين يديه إن كان بحيث يسهل تناوله 
كسهولة تناوله وهو محمول بل يتعين وضعه إن منع حمله الصحة ولا تبطل 
صلاته بترك ذلك وإن قلنا بوجوب حمله أو وضعه كالصلاة في الدار المغصوبة 
والدرع أو الترس ليس بسلاح يسن حمله بل يكره لكونه ثقيلاً يشغل عن الصلاة 
كالجعبة كما نقله في المجموع عن الشيخ أبي حامد وغيره ولا ينافي ذلك 
إطلاق القول بأنهما من السلاح إذ ليس كل سلاح يسن حمله في الصلاة إذ 
المراد هنا ما يقعل لا ما يدفع به. (المغني غ2 

(وإذا اشتد الخوف والتحم القئال) بين القوم ولم يتمكنوا من تركه وهذا 
كنابة عن شدة اختلاطهم بحيث يلتصق لحم بعضهم ببعض أو يقارب التصاقه 
(المغني :)41/١‏ (صلوا) كيف أمكن (رجالاً وركباناً) لقوله تعالى: 8 فَإنَ 
حِفْسّم وجلا َو يَكْبّانا »2 ولا يجوز لهم إخراج الصلاة عن وقنها. (إلى القبلة 
وغيرها) وإنما يعذر في ترك استقبال القبلة عند العجز عنه بسيب العدو للضرورة 
فلو انحرف عنها يجماح الدابة وطال الزمان بطلت صلاته (المغتي )»)11١4/١‏ 
(جماعة وفرادى) والجماعة أفضل من انفرادهم كما في الأمن لعموم الأخبار في 
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م ا 


ويومئون بالركوع والسجود إِنّْ عجزوا والسجود أخفض وإن اضطروا إلى 


!ا اه لحي يعم ليا يي بسار 


الضرب المتتابع ضريوا ولا إعادة ععليهم... واس و م 
0 22777 تئر 

فضل الجماعة ؛ ويجوز اقتداء بعضهم ببعض وإن اختلفت الجهة أو تقدموا على 
الإمام كما صرح به ابن الرفعة وغيره للضرورة. (المغنى 4١4/١‏ مع تقديم 
وتأخير) . 

(ويومئون بالركوع والسجود إن عجزوا) عنهما للضرورة كما ثبت ذلك 
فى صحيح مسلم عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما (والسجود أخفض) من 
الركوع وجوباً تمييزا بينهماء فلا يجب على الماشي وضع جبهته على الأرض 
كما لا يجب عليه الاستقبال ولو في التحرم والركوع والسجود لما في تكليفه 
ذلك من تعرضه للهلاك بخلاف نظيره في الماشي المتنفل فى السفر كما مر. 
(المغتي )1114/١‏ 

نه تلام هاقة" السعفي ان فته القولة زمرو لك امريد 
معاً اشتداد الخوف والتحام القتال وليس كذلك بل وجود واحد منهما كاف في 
جواز هذه الكيفية ولذلك عطف في المنهاج بأو ونص عيارته (174) الرابع: 
أن بلتحم القتال أو يشتد الخوف إلخ » قال في النهاية (؟/738) وفي المغني 
(41/1): أو يشتد الخوف وإن لم يلتحم القتال بأن لم يأمنوا هجوم العدو لو 


الى 


(قلت) لعل المصئف أراد بالواو معنى أوْ وحينئد فلا اعتراض عليه (وإن 
اضطروا إلى الضرب المتتابع) أو إلى الركض مع التوالي (ضربوا ولا إعادة 
عليهم) وهذا ما رجحه أبو اسحاق الشيرازي والرافعي والنووي (شرح التنبيه 
65 وكذا لا إعادة عليهم إذا احتاجوا للركوب في الابتداء أو في الأثناء 


هو٠‎ 


اسم كت 


ولا يجوز الصياح. 


بلطتت 
بحركات متوالية ؛ ولو أمن أحدهم وهو راكب نزل فوراً وجوباً وبنى إن لم يأت 
بمنافب كاستدبار القبلة. (بشرى الكريم ص4 4 ”) 

(ولا يجوز الصياح) لعدم الحاجة إليه لأنّ الساكت أهيب وفرض 
الاحتياج إليه لنحو تنبيه أو لزجر نحو نخيل أو ليعرف أنه فلان الشجاع نادر. 
(بشرى الكريم ص9 74 .)"5٠‏ 
ل ا و ان ع و ا با ا 
(بشرى الكريم ص4 4 ” وع ب على التحقة 6/؟١)‏ 


[ جانيم ] 
لو أخذ لشخص مال وهو في الصلاة جاز له صلاة شدة الخوف في طلبه 
إن خاف ضياعه عند (م ر) وله وطء نجس لا يعفى عنه مع القضاء ولا يجوز 
عند (حج) لأنّه غيرخائف بل طالب» ويجوز قطعها عنده ليتبعه وكذا الخلاف 
في نظائر ذلك؛ ولا يجوز اتفاقاً منهما لخائف فوت الوقوف لو لم يصل صلاة 
نارة خرف و سوب راج الصلاة عن وقتها وإن كثرت وإدراك الوقوف ومثل 
الحج العمرة المنذورة في وقتٍ معين عند (م ر). (بشرى الكريم ص )"5٠0‏ 
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باب ما يحرم لبسه 
يحرم على الرجل لبس الحرير وسائر وجوه استعماله ولو بطانة ويجوز 


2 


(باب ما يحرم لبسه) 
ذكر المصنف في هذا الباب ما يحرم لبسه على الرجل من الحرير والتختم 
بالذهب وحل ذلك للنساء وإنما ذكره عقب صلاة الخوف لأنه يجوز لبسه لفجأة 
حرب أي بغتته ولم يجد غيره يقوم مقامه (البيجوري 18/١‏ 7) 


(يحرم على الرجل) في حال الاختيار وكذا الخنثى المشكل خلافاً للقفال 
(المغني ١/117)؛‏ (لبس الحرير) وهو ما يحل عَنْ الدودة بعد موتهاء والقز: 
وهو ما قطعته الدودة وتخرجّث منه حية وهو كمد اللون. (المغتيى ))415/1١‏ 
(وسائر وجوه استعماله) إلا ما يأتى استثناؤه؛ أما لبسه للرجل فمجمع على 
تحريمه وللختقى احتياطاء وأمًّا ما سواه فلقول حذيفة: لانهاتا رسول الله 
سَرَتَعبَِرٌ عن لبس الحرير والديباج وأن نجلس عليه» رواه البخاري» ولخير 
أبي داود بإسناد صحيح: أنه سَؤْدعْييمَرٌ: أخذ في يمينه قطعة حرير وفي شماله 
قطعة ذهب؛ وقال: «هذان ‏ أي استعمالهما ‏ حرام على ذكور أمني حل 
لإنائهم»» وعلل الإمام والغزالي الحرمة على الرجل بأنّ في الحرير نخنوثة لا 
تليق بشهامة الرجل. وقيل: يجوز الجلوس عليه ويرده الحديث المتقدم (المغني 
ج١1‏ ص5١2)4‏ (ولو بطانة) لملبوس قال في المغني (819/1): ولو جعل بين 
البطانة والظهارة ثوباً حريراً جاز ليسه كما هو ظاهر كلام الأثئمة وإن قال الإمام: 
فيه نظرء (ويجوز حشو جبة ومخدة وفرش به) أي بالحرير لاستتاره بالثنوب 
كإناء نقد غشي يغيره فيحل استعمالها ادل يعد نمياد حور وبهذا قارق 


247 


© سست__ )6د 
ويجوز للنساء استعماله وقيل يحرم عليهن افتراشه ويجوز للولي إلباسه 
للصبي ما لم يبلغ والمركب من حرير وغيره إن زاد وزن الحرير حرم وإن 


21 
حرمة البطانة مِنّْه. (بشرى الكريم ص*5*) (ويجوز للنساء استعماله) انعقد 
الإجماع على ذلك بعد عبد الله بن الزبيرء وقال مَإْشءعتِيسةَ: «أحل الذهب 
والحرير لإناث أمتي وحرم على ذكورها» رواه أحمدء وقال الترمذي: حسن 
صحيح » ولأن تزيين المرأة بذلك يدعو إلى الميل إليها وإلى وطئها فيؤدي إلى 
ما طلبه الشارع من كثرة النسل . (المغني )417/١‏ 

(وقيل يحرم عليهن افتراشه) للسرف والخيلاء كما قلنا: يجوز لها ليس 
الذهب دون الأكل في إثائه» هذا ما جرى عليه الرافعي واعتمد النووي جواز 
افتراشه (المغتيى )4١7/١‏ وعبارة المنهاج (1*9): ويحل للمرأة لبسه»ع 
والأصح: تحريم افتراشها وأن للولي إلباسه الصبي ؛ قلت الأصح: حل افتراشها 
وبه قطع العراقيون وغيرهمء والله أعلم. 

(ويجوز للولي إلباسه) أي الحرير والذهب والفضة اتفاقا فى العيد وعلى 
الأصح فى غيره (بشرى الكريم مع إضافة وتغيير ص7*”)؛, (للصبي) ولو 
مراهقا إذ ليس فيه شهامة تنافيى خنوثة الحرير والذهب والفضة ولعدم تكليفه 
(بشرى الكريم مع إضافة وتغيير ص 67")» (ما لم يبلغ) فيمنع منه» قال في 
المغني :)8١/1١(‏ وتعبيرهم بالصبي يخرج المجبون وتعليلهم يدخله وهو 
الأوجه. وقد ألحقه بالصبي الغزالي في الإحياء؛ (والمركب من حرير وغيره) 
كغزل وقطن (إن زاد وزن الحرير حرم وإن استويا) ولو ظناً (جاز) تغليياً لجانب 
الأكثر فيهما وكذا يحل بالأولى إن زاد غير الحرير عليهء ولو شك في الكثرة 
فالأصل الحل عند (حج) كالشك في كبر الضبة خلافاً للرملي والخطيب وعبارة 
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كدمه___ )زم 


ويحوز مطرز به لا يجاوز اربع اصابع ا ودح وي اوتتسف ماد اا خا 
2-5 


الرملي في نهايته (71094/7) ولو شك في كثرة الحرير أو غيره أو استوائهما حرم 
كما جزم به في الأتوارء ويفرق بينه وبين عدم تحريم المضبب إذا شك في كبر 
الضبة بالعمل بالأصل فيهما إذ الأصل حل استعمال الإناء قبل تضبيبه والأصل 
تحريم الحرير لغير المرأة واستمرار ملابسة الملبوس لجميع البدن يخلاف الإناء 
وغلبة الظن كافية» ولا يشترط اليقين. اه 

الخلاصة: أنه إن كان الحرير أكثر حرم بالاتفاق وإن كان غير الحرير أكثر 
حل بالاتفاق وإن أستويا حل بالاتفاق» وإن شك في كثرة الحرير أو غيره حل 
عند (حج) وحرم عند الخطيب والرملي. (انظر التحفة مع ع ب 4/٠١‏ ؟) 

(ويجوز مطرز به) والتطريز: هو جعل خخرقة مِنْ حرير خالص على ثوب 
وتخاط عليه بالإبرة كالشريط (بشرى الكريم ص*ه”). (لا يجاوز أربع 
أصابع) معتدلة مضمومة» قال (ق ل) و(ح ل): أي عرضاً ولو احتمالاً وإن زاد 
طولاً: أي ولم يزد وزنها على وزن الوب . (بشرى الكريم ص7ه*) 

[ مَنْبِيِئْ ]: إذا كان التطريز في محل واحد جاز بشرط أن لا يزيد على 
أربع أصابع وإذا كان في محلين 0 كذلك بشرط أن لا يزيد المجموع على 
ثمان أصابع ذكره في الإرشاد والتحفة وقال (بج) أن لا يزيد كل طراز أو رقعة 
على أربع أصابع (بشرى الكريم ص707), 

وقد نظم بعضهم حاصل التطريف والتطريز بقوله: 
تطريف في الأطراف قدر الحاجة 2 وطرزااجعلهمفل الخرقة 
إن كان في محل فلا تَزِدْ على أَرْبَمْ أصَايع حَكَاهٌ انبلا 
مف مومةٌ مُعَْدِلَهٌ عرضاولا يضر إن زادتُ بطولٍ فاعقلا 
وني مولي أي لمجنان. - والضخ (وستاةة بسلا تبيراني 


جه( سصيت__ )© 
ومطرف ومجيب معتاد وله أن يبسط عل فرش الحرير منديلا وتحوه 
ويجلس فوقه ويجوز لبسه لحر وبرد مهلكين وستر عورة لا 00 


١ 


عر 


(ومطرف) معتاد أي تسجيف ظاهر الثوب وباطته بحرير قدر الحاجة 
الغالبة لأمثاله في كل ناحية وإن جاوزت أربع أصابع وزاد وزن الحرير كما هو 
في قضية إطلافهم وذلك للخبر الصحيح أنه مَرْننَدِرْسرٌ كانت له جبة مكفوفة 
الفرجين والكمين بالديباج. وفارق الطراز بأه محل حاجة وقد يحتاج لأكثر 
والطراز مجرد زينة فيتقيد بالوارد. قال م ر: وقضيته أنه يجوز فيه الزيادة على 
أربع أصابع للحاجة وفي الروضة المئع اه. ولو سجف بزائد على عادة أمثاله 
حرم عليه وعلى غيره وإن أعتيد لأمثاله مثله لأنّه وضع بغير حق. (بشرى الكريم 
ص ؟ن 8 ان 7) 

(ومحيب معتاد) قال السيد عمر بن محمد يركات :)87/١(‏ والمجيب 
هو المطوق وهو اسم مفعول وهو المفتوح من أعلى وإتما جاز لبسه لما صح أنه 
سَؤْتعَدِبََِ كان له جبة يلبسها لها لبنة بكسر اللام وسكون الباء أي رقعة في 
طوقها من ديباج وأنه كان له جبة مكفوفة الجيب أي الطوق والكمين والفرجين 
بالديياج والمكفوف ما جعل له كفة بضم الكاف أي سجاف. 

(وله أن يبسط على فرش الحرير منديلاً ونحوه وبجلس فوقه) لأنَّه حيدئل 
لم يباشر جسده الحرير كما له أن يجلس على مخدة محشوة به وعلى نجاسة بينه 
وبينها حائل بحيث لا يلاقي شيئا من بدن المصلي وثيايه . 

(ويجوز لبه) للرجل والخنثى (لحر وبرد مهلكين) أو مضرين كالخوف 
على عضو أو منفعته إزالة للضررء ويؤخذ من جواز اللبس جواز استعماله في 
غيره يطريق الأولى لأنه أخف (المغني :)4119/١‏ (وستر عورة) فى الصلاة 


مةهع 


عه 


ومفاجأة حرب إذا فقد غيره ولحكة ودفع قمل ويجوز ديباج مخين لا 


يقوم غيره مقامه في الحرب ويجوز لبس ثوب نجس 10100 


وعن عيون الناس إذا لم يجد غير الحرير وكذا الستر في الخلوة إن أوجيناه وهو 
الأصح وبه صرح في المجموع ونظر الأسنوي فيما زاد على العورة عند الخروج 
إلى العاس (المغني »)1917/١‏ (ومفاجأة حرب) أي بغتتها (إذا فقد غيره) مما 
يقوم مقامه للضرورة. (ولحكة) إن آذاه غيره كما شرطه ابن الرفعة (لأنَّ النبي 
مَإْلئ بسك أرخص لعبد الرحمن بن عوف والزبير في ليسه للحكة؛ متفق عليه 
والحكة بكسر الحاء: الجرب اليابس . (ودفع قمل) قال في المغني )4197/١(‏ 
لأنّه لم يقمل بالخاصية . وفي الصحيح: أن الزبير وعبد الرحمن تيتيئتة شكيا 
القمل إلى رسول الله مَرَئَامدِربَةَ فأرخص لهما في قميص الحرير» وظاهر كلام 
المصنف أنه لا فرق في ذلك بين السقر والحضر كما صرح به فى المجموع وهو 
كذلك كما أطلقه البغوي وغيره إذ المعنى يقتضي عدم تقييد ذلك بالسفر وإن 
فال بعض المتأخرين لم أر من صرح به في الحضر غير المصنف وهو بعيد لأن 
التعهد والتفقه فيه سهل اه. 

(ويجوز ديباج) بكسرالدال وفتحها فارسي معرب مأخوذ من التدبيج وهو 
النقش والتزيين (المغني )418/١‏ (ثخين لا يقوم غيره مقامه) بفتح الميم لأنه 
من ثلاثي تقول: قام هذا مقام ذاك بالفتح وأقمته مقامه بالضم المغني ج1١‏ ص 
(418). 

(في الحرب) فجاز له استعماله صيانة لنفسه وذلك في حكم الضرورة» 
أما إذا وجد ما بشوع مقامه فيحرم عليه (النهاية 2)7198/5 (ويجوز) للآدمي 
(لبس كوت تتحسن) أى مفجين لآن كلبق ابفداءة طهارة الملبوس مما يشق 
عرف غلك« التقدر ورا لل تولآن ماف دعا رق سولة 117 زالة» 
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سس )هه 


في غير الصلاة ويحرم جلد ميتة إلا لضرورة كمفاجأة حرب ونحوه ويجوز 


أن يلبس دادنه الجلد النجس سووييو حجلد الكلب والمخنزير «امم امه مما فيه 
تت 


نعم١‏ يستدى من ذلك ما لو كان الوقت صائفاً بحيث يعرق فيتنجس بدنه 
ويحتاج إلى غسله للصلاة مع تعذر الماء» وقال الأذرعى: الظاهر حرمة المكث 
به في المسجد من غير حاجة إليه لأنه يجب تنزيه المسجد عن النجاسة (النهاية 
)2 (فى غير الصلاة) المفروضة ونحوها كطواف مفروض وخخطبة 
جين كلاف ليها ف :الك ,يعد الشروم : قه فدرم براه كان الر تس ميا أ 
لا لقطعه الفرض بخلاف التفل فإنه لا يحرم لجواز قطعه ومعلوم أن ليسه فى 
أثناء طواك متروظ ركه #زبسخائر ورمرية نهم أن ذا شع دقل أنه رم بطر 
أو فرض غير مضيق أو بعد تحرمه بنفل واستمر فالحرمة على تلبسه بعبادة فاسدة 
أو استمراره فيها لا على لبسه فاقهم. (النهاية ؟/8م") 

(وبحرم جلد ميثة) قبل الدبغ (إلا لضرورة كمفاجأة حرب ونحوه) فيحل 
(ويجوز أن يلبس دايته الجلد النجس) أي نجس العين كجلد الميتة بخلاف بدن 
الآدمي ولو غير مميز كما اقتضاء اطلاقهم وشعره وثوبه فَإنّه لا يحل له استعماله 
فيه لغير صرورة لأنه متعبد باجتناب الننجاسة لإقامة العبادة. 

نعم يحل مع الكراهة استعمال العاج في الرأس واللحية حيث لا رطوبة 
لشدة جفافه مع ظهور رونقه (فتح الجواد١/517)+‏ وإنما يحل لغير آدمي لبس 

(سوى جلد الكلب والخنزير) أو فرع أحدهما مع غيره فهو لا يحل إلياسه 
لأحد لحرمة الاتتفاع باللختزير الحي مطلقاً إلا لضرورة وبالكلب إلا لتحو حراسة 
فبعد موتهما أولى ٠‏ نعم يجوز لبس جند الكلب أو الختزير لضرورة كخوف على 


حك 


© سح 6 


ويحرم على الرجال حي الذهب حتى سن الخاتم والمطلي به فلو صدئ 
بحيث لا يبين جاز ويباح شد سن وأنملة بذهب و اتخاذ أنف 
72 2ج لبجب 
عضو من شدة برد وفجأة حرب ولم يجد ما يقوم مقامه فيجوز لبسه وإلباسه 
مطلقاً للآدمي وغيره كأكل الميتة للمضطر . (فتح الجواد ج١/17؟)‏ 
(ويحرم على الرجال حلي الذهب) قال في المغني (2 ولو في 
آله الحرب لما رواه الترمذي وصححه أنه صلى الله عليه وآله وسلم قال : « أجل 
الذهب والحرير لإناث أمتى؛ وحرّمَ على ذكورها», (حتى سن الخائم) وهي 
الشعية التي يستمسك بها الفص (المغني »)0+1/١‏ (والمطلى به) أي بالذهب 
ثم إن حصل شيء منه بالعرض على النار حرمت استدامته وإلا قلا وإن اتصل 
بالبدن. 


(فلو صدئ بحيث لا ببين) منه شيء (جار) لزوال الخيلاء حينئد كما فى 
التحفة والنهاية قالا: كما مر في إناء صدئ أو غشي اه. (بشرى الكريم 
صراءع:) 

قال في يشرى الكريم ص :)55١(‏ وربما يفهم تعبيرهما بالتغشية أله لو 
غطى بنحو طين أو خخرقة أنه يحل وعليه فهو كالحرير لكنهم لم يشيروا لذلك 
وكالذهب والفضة المحرمة: كالحذوة إذا صدئت فتحل ولو يما لا يحصل منه 
شيء بالعرض على التار على ما مر في الآنية عدد (حج). 
إلى الشد (و) يباح (انخاذ أنف) إذا جدع فإنه يجوز أن يتخذ من الذهب وإن 
أمكن اتخاذه من فضة» لأنَّ عرفجة بن أنس قطع أسعديون الكلاب يضم الكاف 
اسم للمكان الذي كانت الوقعة عنده في الجاهلية أنفه فاتخذ له أنفاً من فضة فأنتن 
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وأثملة منه لا إصبع ويجوز درع نسجت بذهبء وخوذة طليت به 

لمفاحأة عجرب ولم يحد غيرهما ويجوز خاتم الغضة 00 
م لظ 

عليه . فأمره صَزَتعيِيةَ أن يتخذه من ذهبء رواه الترمذي وصححه أبن حبان ؛ 

والحكمة في الذهب أنه لا يصدأً إذا كان خالصاً بيخلاف الفضة . (المغني )57/١‏ 


(وأتملة منه) فإته يجوز اتحاذها لمن قطعت منه ولو لكل أصبع من 
الذهب قياساً على الأنف. قال في (المغني) قال الأذرعي: ويجب أن يقيد ذلك 
بما إذا كان ما تحث الأتملة سليماً دون ما إذا أشل كما أرشد إليه تعليلهم 
بالعمل » اه وهو تقييد حسن وعليه ينبغي أن يكون في غير الأنملة السفلىء ثم 
رأيت الغزي قال: ويتبغي أن يقال: الأنملة السفلى كالإصبع في المتع لأنها لا 
تتحرك اه (المغنيى ١/090)؛‏ (لا إصبع) قلا يجوز اتخاذها من الذهب ولا 
من القضة لأنها لا تعمل فتككون لمجرد الزيئة ولا أنملتين منه لذلك يخلاف 
الأنملة والسن فإنه يمكن تحريكهماء ويحرم اتخاذ اليد بطريق الأولى. 
(المغنيى١/70ه‏ -81ه) 

(ويجوز درع نسجت) أي حيكت (بذهب» و) يجوز أيضاً (خوذة) وهي 
الطاسة التي توضم على الرأس عند الحرب (طليبت) أي تلك الخوذة (به) أي 
الذهب (لمفاجأة حرب) أي لأجل حصوله بغتة (ولم يجد غيرهما) للضرورة 
قال في فيض الإله المالك (73719//1)» قال النووي في المجموع وهذا التفصيل 
نص عليه الشافعي في الأم واتفق عليه الأصحاب قال في الأم سواء كانت الدرع 
كلها منسوجة أى بعضها. 

(ويجوز) للرجل ومثله الختثى بل أولى (خاتم الفضة) لأنّه رشعو 
اتَحَذْ خاتماً من فضة .ء رواه الشيخان. 
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وتحلية آلة الحرب بها كسيف ورمح وطير وسهم ا ا ا سن حردعي لوا با لاه وار وا اف ا 


هدالشرجع 
وسلم قال لمن وجده لابس حاتم حديد: (مالي أرى عليك حلية أهل النار, 
لطرحهه وكا مون أ قن ع ته قالح نفة ولا للق متقالا) قال يعضو 


ولحتسلك الحافظ بن حجر . وفي (التحفة): وسنده حسئن وإن ضعفه التووي أه.ء 

وقال المناوي في (شرح الشمائل) جرت عادة أهل القرن العاشر الانتصار 
لكلام النووي كيفما كان والإنصاف أن خبر النبى صالح لكراهة التنزيه اه. 

ومنه يعلم أنْ غالب الخواتم مكروهة لبلوغها المثقال بل تزيد ولا تغتر بما 
تجده فى الكتب من إباحة ذلك أو سّئه فإئما ينوه على ضعف الحديث وقد 
علمت حسنه ؛ إلخ . (بشرى الكريم ص ؛ 00-5 *) 

[ سَنْبِيِم ]: قال في بغية المسترشدين )١46(‏ مسألة ‏ (ش): يجوز 
ايم فى غير الختصر على الراجح مع الكراهة . والمعتمد حجرمة التعدد في 
ليس الخاتم في يد أو يدين اه . 

قلت: واعتمده في التحفة واعتمد أيضاً حل لبس الحلقة إذ غايتها خاتم 
بلا فص وكره م 4 الععناة ملافا" مسا كاذ وسيفق حرم أو كرهة وحينه 
زكاته» وأفتى أبو قشام بحرمتهء وكان نقش خاتمه عليه الصلاة والسلام: 
امحمد رسول الله4 يقرأ من أسفل؛ ونقش خخاتم الصديق: نعم القادر الله 
والفاروق: كفى بالموت واعظا يا عمرء وعثمان: آمنت بالله مخلصاء وعلي: 
الملك لمع وأبى عمدة: الحمد لله ؛ رضي الله عن الجميع اه حمل ٠‏ اه 

(وتحلية آلة الحرب بها) بلا سرف (كسيف ورمح وطير) أي بلطة 
والبلطة فأس يقطع بها الخشب ونحوهء (وسهم) وهي النبل التي يرمى بها 
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ودرع وجوشن وخوذة وخف لا سرج ولهام وركاب وقلادة وطرف سيور 
ودواة ومقلمة و سكين دواة و مهنة وتعليق كنديل ولو بمسجد 
00000 
بالقوس . وفي المعيجم الوسيط: عود من الخثب يسوى في طرقه تصل يرمى به 
عن القوسء (ودرع) جمعه دروع وأدرع ودراع؛ ومصغرها ذرّيع: قميص من 
زرد الحديد يلبس وقاية من سلاح العدو وهو مؤنث وقد يذكر ذكره في المنجد 
(وجوشن) وهو صدر الدرع (وخوذة) وهى ما يجعله المحارب على رأسه ليقيه 
(وخف) لأن في ذلك إرهاباً للكفار وقد نيت أن قبيعة سيفه مَؤْساعد1 كانت 
عن تدر اد تعن سحل كالجين اطقدة و انميت فقن القاكو برك اباد العوسةة 
هي التي تكون على رأس قائم السيف ؛ ونعل السيف: ما يكون في أسفل غمده 
فد تدين أو فقَة وتحوهما» ولأنه مَؤْاقَعتبوسرَ: «دخل مكة يوم المتح وعلى 
بج هي و تكو لا .واه اران عو حرسي لكف كر لقم ود القطا المت د 
الموافق لجزم الأصحاب بتحريم تحلية ذلك بالذهب . (المغني )681/1١‏ 
(لا) ها لا يللبسه ك5 (سرج ولجام وركاب) وهو موطئ القدم من السرج 
(الأمثال اليمنية للأكوع 4207/١‏ (وقلادة وطرف سيور) فلا يحل لأنه غير 
ملبوس له كالا واني ٠‏ 
قال في المغني (077): وظاهر كلامهم أنه لا فرق في تحلية آلة الحرب 
بين المجاهد وغيره وهو كذلك لأنه بسبيل من أن يجاهد (و) لا تحلية (دواة) 
للكتابة (ومقلمة) وهي آلة صغيرة تتخذ لبراية القلم (و) لا تحلية (سكين دواة) 
وهى ما تبوضم في الدواة ثيراية القلم كذلك (و) لا سكين (مهنة) وهي المتسهذة 
قي تقطيع اللحم وتقشير البصل ونحوه ولا تحلية مغرفة للطعام ولا مهنة تجلب 
الهواء كمروحة فلا يجوز تحلية شيء من ذلك لا بالفضة ولا بالذهب (و) لا 
يجوز (تعليق قنديل) محلى بالذهب أو بالفضة (ولو بمسحجد) أما بغيرهما 
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وغير الخاتم من الحلى كطوق ودملج وسوار وتاج وني سقف البيت. 
والمسجد وجدرانهما فلو استهلك بحيث لا يجتمع منه شيء بالسبك 
د 

فيجوزء قال في المغنى (0*/1) قال ابن عبد السلاع: ولا يأس بتزيين 
المسجد بالقناديل أي 37 غير النقدين والشموع التي لا توقد لأنّه نوع احترام 
(و) لا يجوز للرجل اتخاذ (غير الخاتم من الحلي كطوق) وهو ما يجعل في 
العنق (ودملج وسوار) يكسر السين أكثر من ضمها كل منهما حلي يجعل في بد 
المرأة (و) لبس (تاج) وهو ما يلبس على الرأس وكان من الذهب أو الفضة ٠‏ 

[ سَنْبكِئْ ]: يحل للساء لبس التاج وإن لم يعتدنه وعبارة الروض وشرحه 
وكذا يحل لهن التاج إن تعودنه وإلا فهو لباس عظماء الفرس فيحرم وكان ناة 
أنه يختلف بعادة أهل التواحي فحيث اعتدنه جاز وحيث لم يعتدنه لاا يجوز 
حدذراً من التشبه بالرجال وذكر مثله في المجموع هنا وقال فيه في باب ما يجوز 
لبسه والمختار بل الصواب حله مطلقاً بلا ترديد لعموم الخير ولدخوله في اسم 
الحلي اه. ١‏ 

وقال (حجج) في فتح الجواد )7١5/١(‏ ويحل لهن التاج أيضاً وإن لم 
بعتدنه. اه ومن خلال إمعان النظر في هذا التنبيه يتضح لك جواز ليس التاج 
للمرأة فلا تغتر بما ذكره العلامة الغمراوي في شرحه مصرحاً فيه يعدم الحل 
وبتناقض عبارة السيد عمر بن محمد يركات رحمهما الله وصبٌ على قبريهما 


هواطل رحمته آمين. 

(و) لا تجوز التحلية بالذهب والفضة (في سقف البيت. و) سقف 
(المسجد و) ولا في (جدرائهما) حتى سقف الكعبة وجدرائها (فلو استهلك) 
الزهب أو الفضة اللذان تحلى بهما السقف أو الجدار (بحيث لا يجتمع منه) 
أي من ذلك الذهب أو الفضة (شيء بالسبك) أي بجعله سبيكة عند عرضه على 
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جازت الاستدامة وإلا فلا ويجوز تحلية المصحف والكتب بالفضة للمرأة 
والرجل ويجوز تحلية المصحف بالذهب للمرأة ويحرم على الرجل 
ظ اللطت77تتتييييم 
الثار (حازت الاستداعة)» أي الاستمرار (وإلا قلا) تجوز الاستدامة بل تيجب 
إزالتهء قال العلامة الدميري (١/088؟)‏ والأصح عند الشيخين حرمة تحلية 
الكعبة وسائر المساجد بالذهب والفضة وخالفهما الشيخ فصحمح الحل وفاتا 
للقاضي حسين وقال المنع لاسيما في الكعبة بعيد شاذ غريب في المذاهب كلها 
قل من ذكره ولا وجه له ولا دليل يعضده. هذا في التحلية بصفائح التقدين أما 
التمويه فلا أمنع من جربان خلاف فيه لأن فيه إفساد ماليته فالتمويه عتده أضعف 
من التحلية !ه. وقال العلامة الباجوري )415/١(‏ في باب الأنية ويحل تمويه 
السقوف والجدران بالذهب والفضة سواء حصل منه شيء بالعرض على الثار أم 
لا. وأما استدامته والجلوس تحته ففيهما تفصيل فإن كان يحصل منه شىء 
بالعوعى. على لكان -جترباه زألا" بولا رو انق السباية فون بحرا “طلقا يريف 
غير التموية لأثها لزى قطع على نحو السقف ويحرم تتحلية الكعبة وسائر المي جد 
بالذهب أو بالفضة ويحرم كسوتها بالحرير المزركش بالذهب أو الفضة ويحرم 
التفرج على المحل المعروف وكسوة مقام إبراهيم ونحوه وثقل عن البلقيني 
جواز ذلك لما فيه من التعظيم لشعائر الإسلام وإغاظة الكفار وهكذا كسوة 
تابوت الولي وعاكره. 
(ويجورٌ تحلية المصحف والكتب) بسكون التاء بمعتى الكتابة (بالفضة 
للمرأة والرجل) إكراما له (ويحوز تحلية المصحف بالذهب للمرأة) فقطع 
لعموم: «أحل الذهب والحرير لإناث أمتي». (ويحرم على الرجل) قال في 
المغتي (5/+58) قال الغزالي: ومن كتب المصحف يذهب فقد أحسن ولا زكاة 
عليه » وظاهره أنّه لا فرق بين أن يكتب للرجال أو للنساء وهو كذلك وإن تازع 
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ويجوز للمرأة حني الذهب كله حتى النعل والمنسوج به بشرط عدم 
الإسراف فإن أسرفت كخلخال مائتا دينار حرم ويحرم عليهن تحلية آلة 


الحرب ولو بفضة. 


اس هنج 
فيه الأذرعي . 

[ تَئيسم ]: لو باعت المرأة مصحفها المحلى بذهب لرجل حرم عليه 
القراءة فيه إن حصل منه شيء بالعرض على النار وإلا حل. (بشرى الكريم 
ص 5١٠‏ 5). 

(ويجوز للمرأة) أنواع (حلي الذهب) والفضة (كله) بالإجماع (حتى 
النمل ) اعدو 4 أ جسكوة ذهباً أو فضة (والمنسوج يه) من الثياب يحل لها ليسه 
فى الأصح لعموم الأدلة ولأن ذلك من جنس الحليء قال في المغني 
:)09/١(‏ ولو تقلدت المرأة الدراهم والدنانير المثقوبة بأن جعلتها في قلادتها 
زكيت بناء على تحريمها وهو المعتمد كما في الروضة وإن خالف فى المجموع 
في باب اللباس فقد وافقها في موضع آخر. ويحمل ما في اللياس على المعراة 
وهي التي جعل لها عراً وجعلت في القلادة فإنها لا زكاة فيها. 

(بشرط عدم الإسراف) قال في يشرى الكريم ص 17*94): والسرف كوته 
بمقدار لا يعد مثله زينة بل تنفر منه النفس (فإن أسرفت كخلخال) وزنه (ماثتا 
دينار حرم) لأن المباح ما يتزين به ولا زينة في مثل ذلك بل تنفر مته التفس 
لا ستيشاعه (المغني 5+ *ه)ء والخلخال يفتح فسكون كيلبال حلي يلبس في 
الساق. 

(وبحرم عليهن نحلية آلة الحرب ولو بفضة) وإن جاز لهن المحاربة بآلتها 
لما فى ذلك من التشبيه بالرجال وهو حرام كعكسه للخير الصحيح: # لعن انثه 
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المتشبهين بالتساء من الرجال والمتشيهات من النساء بال رجال» واللعن لا يكون 
على مكروه؛ قاله في المغتي» وقال أيضاً: فإن قيل: إذا جاز للنساء المحاربة 
بآلتها غير محلاة جاز مع التحلية لأن التحلي أَجْوَز لهن من الرجال؟ أجيب يأنه 
إنما جاز لهن لبس الة الحرب للضرورة ولا ضرورة ولا حاجة الى التحلية ومثل 
المرأة اللشتفى احتياطا (المغني )0+7/١‏ 

| حَاضِما ] 


يكره المشي في نعل واححدة أو تحوها كخف واحد للنهي عته والمعنى فيه 
أن مشبه يخل بذلك وقيل لما فيه من ترك العدل بين رجليه وان ينتعل قائما 
للنهي عنه ويسن أن يبدأ باليمين في لبس النعل ونحوه واليسار في الخلع ويباح 
بلا كراهة لبس خخاتم حديد ورصاص ويسن للرجل لبس خاتم الفضة في خنصر 
يميئه أو يساره ولبسه في اليمين أفضل ويجوز في اليسار وقيهما معا وجل 
النص في باطن الكف أفضلء والضبط في قدره ما لا يعد إسرافاً في العرف»؛ 
قال الزركشي: يتبغي طي الثياب أي وذكر اسم الله تعالى عليها لما روى 
الطبراني: «إذا طويتم ثيابكم فاذكروا اسم الله عليها لثلا يليسها الجن بالليل 
وأتتم بالنهار فتيلى سربعاً» ؛ !اه بتصرف من المغني (471/1). 
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لبه م هو 
باب صلاة الجمعة 

دس به 

(باب صلاة الجمعة) 


هى بضم الميم وإسكانها وفتحها: وجمعها: جمّعات؛ وجَمّع: سميت 
بذلك لاجتماع الناس لهاء وقيل: لما جمع الله في يومها من الخيرء وفيل: لاآنه 
جمع فيه خلق آدم عليه الصلاة والسلام. وكان يسمى في الجاهلية: يوم 
العروبة » ومعناه البين المعظمء وقيل: يوم الرحمة قال الشاعر: 
نفسي الفداء لأقوام هم خلطوا ١‏ يوم العروبة أوراداً بأوراد 
(النجم الوهاج ج7٠‏ ص49 4) 
رهي أفضل الصلوات ويومها أفضل أيام الأسبوع وخير يوم طلعت فيه 
الشمس»ء يعتق الله فيه ستمائة ألف عتيق من الئارء من مات فيه كتب له أجر 
شهيد ووقى فتئة القير. وهي بشروطها فرض عين لقوله تعالى: «يكأيا الْذِينَ 
اموا إذَا توح لِلصَّلَرْةَ من بَوْوِ الْجُمْمَةٍَ نََسْمَوا إل ذِمْ أله 4 هو الصلاة ‏ 
وقيل الخطبة فأمر الله بالسعي وظاهره الوجوب؛ وإذا وجب السعي وجب ما 
بسعى إليه ولأنه نهى عن البيع وهو مباح ولا ينهى عن فعل مباح إلا لمعل 
واجب (النهاية ج؟ ص87١)4‏ وفي صحيح مسلم من رواية ابن مسعود: (القد 
هممت أن آمر رجلاً يصلي بالئاس ثم أحرق على رجال يتخلفون عن الجمعة 
بيوتهما) وفيه أيضاً: لالوتقهية أقوام عن ودعهم الجمعات أو ليختمن الله على 
قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين». وروى البيهقي في الشعب عن ابن عباس: أن 
النبي مَوْإتتعيدوسةَ قال من ترك الجمعة ثلاثاً من غير عذر فقد نبذ الإسلام وراء 
ظهرها. وفرضت الجمعة والنبي صلى الله عليه وآله وسلم بمكة ولم يصلها 
حينئذ يها إما لأنه لم يكمل عددها عنده أو لأن من شعارها الإظهار وكان الثبي 


4.4 


سد )و 


من لزمه الظهر لزمته المجمعة إلا العبد والمرأة ا 000 


الخودت 


مَؤْلتةمقموحلر مستخفياً ) وأول جمعة صليت بالمديئة في الإسلام جمعة أقامها 
أسعد بن زرارة في بئي بياضة بنقيع الخضمات» وكان النبي ناموت أنفذ 
مصعب بن عمير أميراً على المدينة وأمره أن بقيم الجمعة فنزل على أسعد وكان 
من النقباء الاثنى عشر فأخيره بأمر الجمعة وأمره أن يتولى الصلاة بنفه. (التتجم 
ج78 اص 4147 -81غ]). 

والضدينة أت العيعة ليت ليرا نتصور ا اران كان وكيا توه عدا راد 
صلاتها به بل صلاة مستقلة لأنّه لا يغنى عنها ولقول عمر يَيءُ' الجمعة 
ركعتان تمام غير قصر على لسان نبيكم مَإرَإْعتِدَرَ؛ وقد حاب من افترى رواه 
أحمد وغيرهء وقال في المجموع؛ إنه حسنء والقديم: أتها ظهر مقصورة. 
(المغني .)7190/١‏ 

(من لرزّمه الظهر لزمته الجمعة إلا العبد) قنأ كان أو مدبراً أو مكاتباً أو 
ع ( شرح الحنبيه ارو لال لأنه ممنوع من التصرف لحق السيد قأشبه 
المحيوس لحق الغريم ومقايل الصحيح أن المبعض إن كان بينه وبين سيده 
مهايأة وصادف يوم نوبته يوم الجمعة لزمته. 

والأفضل للعيد إذا أذن له سيده الحضور ليحصل الفضيلة : وفي (الجيلي) 
وجهء أنها تلرمه حينلذ ولا يجوز للسيد متع العيد من الجماعة اذك 00 
شغل - (النجم 415/7 بتصرف) 

(والمرأة) لأنها مأمورة بالستر والانعزال وحضور الجمعة ينافي ذلك 
ولأنّها لما سقطت بالرق وهو نقص يزول تأولى أن تسقط بالأنوثة وهو نقص لا 
يزول لكن يستحب للعجوز التي لا تشتهى حضورها إذا أذن زوجهاء والخدثى 


ا 


٠‏ مسداس كك 
والمسافر في غير معصية ولو سفراً قصيراً وكل ما أسقط المجماعة أسقطها 
كالمرض والتمريض وغير ذلك والمقيم بقرية ليس فيها أربعون كاملون 


فإن كان بحيث لو نادى رجل عالي الصوت ا ا ف را و د 

دح ؤي ال سسسب سس 
كالمرأة : لكن تستحب له؛ وفيل: تجب علية احتياطاً لاحتمال الذكورة. (التجم 
* ره 14-4 غ) 


(والمسافر في غير معصية ولو سفراً قصيرأً) لما روى تميم الداري أنه قال 
سمعت رسول الله صلى الله عليه واله وسلم يقول؛ «الجمعة واحبة إلا على 
خمسة.4 وعد منهم المسافرء رواه البيهقي وغيره؛ ولأن النبي مإشتطييتة كان 
يكثر الأسفار ولم ينقل أنه صلى الجمعة فيها أبدا فلو كانت واجبة لفعلها ولو 
مرة هذا مذهب أكثر العلماء (النجم 447/7 ), وقال الزهري والنخعي إذا سمع 
التداء وجبت عله. (اللبان 8/9 م) 
قال في شرح الروض: تعمء إن خخرج إلى قرية يبلغ أهلها نداء بلدته لزمته 
لأنْ هذه مسافة يجب قطعها للجمعة فلا تعد سفرا مسقطا لها كما لو كان بالبلدة 
وداره بعيدة عن الجامع ذكره البغري في فتاويه فمحل عدم لزومها له في غير 
هذدىء انتهى - 

(وكل ما أسقط الحماعة) من أعذارها السايقة مما يمكن إتيائه هنا 
(أسقطها) أي الجمعة (كالمرض والتمريض وغير ذلك) كالمطر والمشي في 
الوحل ومن أعذارها هنا إبرار قسم من حلف أن لا يخرج من بيته مثلاً خوفاً 
عليه ومن حلف لا يصلي خخلف زيد فولي إمامة الجمعة ؛ وقيل: يصلي خلفه ولا 
يحنث لأنّه مكره شرعاً. (بشرى الكريم ص 557). (والمقيم بقرية ليس فبها 
أربعون كاملون) فيه تفصيل ذكره المصئف بقوله: (فإن كان بحيث لو نادى 
رجل عالي الصوت) عرفا يؤذن كعادة في علو الصوث وهو واقف بمستو ولو 
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#©-_ مدت )6ه 
بطرف بلد الجمعة الذي من جهة القرية والأصوات والرياح ساكنة 
لسمعه مصغ صحيح السمع واقف بطرف القرية الذي من جهة بلد 
الجمعة لزمت الجمعة كل أهل القرية وإن لم يسمع فلا تلزمهم ومن لا 
تلزمه فإذا حضر الميامع فله الانصراف 00 
دا هه ببح 
تقديراً (بشرى الكريم ص 5*)» (بطرف بلد الجمعة الذي من جهة القرية 
والأصوات والرياح ساكنة) ولو تقديراً لأنّها تارة تعين على السمع وتارة تمنعه 
(يشرى الكريم ص 75), (السمعه مصغ) أي سمع نداء الجمعة وإن لم تبن له 
كلماته (بشرى الكريم ص2)75 (صحيح السمع واقف بطرف القربة الذي من 
جهة بلد الجمعة لرّمت الجمعة كل أهل القرية) وكذلك أهل البساتين والخيام» 
لما روى أبو داود عن عمرو بن العاص أن النبى مَإْلعَعتدرْسك قال: «الجمعة على 
من سمع النداء) ٠‏ والمعتبر سماع من أصغى إليه ولم يكن أصم ولا جاوز سمعه 
حد العادة والمراد (بالئداء) الأذان الذى يتعلق به وجوب حشور الجمعة» وإثما 
كان الاعتبار من الطرف الذي يلي السامع لأن البلد قد يكون كبيراً لا يبلغ النداء 
من وسطه أطرافه فاعتبر آخر موضع يصلح لإقامة الجمعة فيه احتياطأ للعيادة: 
وإدا سمع ذلك بعض أهل القرية وجب على جميع أهلها المكلفين بالجمعة 
(النجم؟/؟ ٠١-5:‏ هغ)ء 
ولو كانت قربة بتلة جبل يسمع أهلها النداء لعلوها ولو كانت على استواء 
الأرض ها سمعورا أو في وهدة لا يسمعونه لانخفاضها ولو كانت على استواء 
لسمعوا وجيت في الثانية دون الأولى لتقدير الاستواء. (بشرى الكريم ص ؟*) 
(وإن لم يسمع) النداء مصغ صحيح السمع (فلا تلزمهم) أي آهل القرية 
(ومن لا تلؤمه) الجمعة كالعبد والمرأة والمسافر (فَإدًا حضر الجامع فله 
الانصراق) مطلقاً سواء حضر قبل الوقت أم بعده إلا إذا أحرم بها فلا يجوز الاتصراف ‏ 
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مهرم سه )هم 


إلا المريض الذي لا يشق عليه الانتظار وجاء بعد دخول الوقت و 
الأعمى و من في طريقه وحل فتلزمهم المجمعة ومن لا تلزمه مخير بينها 


حمس ههه 


(إلا المربض الذي لا بشق عليه الاننظار و) قد (جاء بعد دخخول الوقت) 
فلا يجوز له الانصراف إن لم يصل الظهر قبل حضوره لزوال المشقة بحضوره 
لكن لو انصرف لا يجب عليه العود. نعمء إن كان هناك مشقة فى عدم انصرافه 
لا تحتمل عادة كمن به إسهال ظن انقطاعه فحضر ثم عاد فله الانصراف وإن 
أحرم بها حيث علم أنه إن استمر فيها جرى جوفه يل يجب وكذا إن زاد ضرره 
بتطويل الإمامء أما إذا حضر قبل الوقت فله الانصراف وإن لم يتضرر بالانتظار. 

(بشرى الكريم 857 -797). 

(و) إلا (الأعمى و) إلا (من في طريقه وحل) وهو التراب الرقيق المبتل 
بالماء إذا حضروا (فتلزمهم الجمعة) لأن المائع مشقة الحضور وقد حضرواء 
والأعمى تجب عليه الجمعة إذا وجد قائدا ولو بأجرة فاضلة عما يعتير فى الفطرة 
وإلا ذلا وإن أحسن المشي بالعصاء أو قرب منزله ولم يخش ضرراً عند (حج)ء 
وتجب أيضاً على زمن وجد مركباً لا يش عليه ركوبه. (بشرى الكريم ص77*) 

(ومن لا تلزمه) الجمعة كالمرأة والعبد وهو في البلد (مخير بيئها وبين 
الظهر) إن شاء صلى الجمعة وإن شاء صلى الظهر فإذا صلى الجمعة أجزأته 
كالمريض إذا صلى من قيام وإن صلى الظهر أجزأته لأنها فرضه فإن صلى الجمعة 
بعد ذلك سقط عنه الفرضى بالظهر وكانت الجمعة نافلة . (البيان +/7هن) 

(و) إذا اجتمع معذورون استحب لهم الجماعة في ظهرهم لأن الأخبار 
الواردة في إقامة الجماعة لم تفرق بين صلاة الظهر يوم الجمعة وبين غيرها 
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ومست و - 
ويخفون الجماعة في الظهر إن خفى عذرهم ويندب لمن يرجو زوال عدره 
كمريض وعبد تأخير الظهر إلى اليأس مِنْ الجمعة وإن لم يرج زواله 


(البيانت ؟/54ه والتحفة 41197/8)., لكن (يخفون الجماعة) كأذاتها ندب (في 
الظلهر إن خني عذرهم) لثلا يتهموا بالرغبة عن صلاة الامام أو الجمعة. 

قال المتولي وغيره: وبكره لهم إظهارهاء قال الأذرعي: وهو ظاهر إذا 
أقاموها بالمساجدء فإن كان العذر ظاهراً لم يستحب الإخشاء لانتفاء التهمة بل 
ين الإظهار. ولو زإل العذر في أثناء الظهر قبل فوت الجمعة أجزآاتهم وسن 
لهم الجمعة (النهاية 5577/5) نعمء الشنتى إذا صلى الظهر ثم بان رجلاً وتمكن 
من الجمعة لزمته لتبين كونه من أهل الكمال. 

وقال مالك وأبو حتيفة تكره الجماعة للمعذورين بل يصلوتها فرادى / 
(ويندب لمن يرجو روال عذره) قبل قوت الجمعة (كمريض) يبرجو الشقاء 
(وعيد) يرجو العتق (تأخبر الظهر إلى اليأس من) إدراك (الجمعة) بأن يرقع 
الإمام رأسه من ركوع الثانية أو يكون بمحل لا يصل منه لمحل الجمعة إلا وقد 
رفم الإمام رأسه منه كما في التحفة (بشرى الكريم ص 80©). وقال في النهاية 
ويفارق ما سيأتي في غير المعذور من أنه لو أحرم يالظهر قبل السلام لم يصح 
بأن الجمعة ثم لازمة فلا ترتفع إلا بيقين بخلافها هنا. اه (النهاية ؟/914؟) 

نعمء لو أخر الإعام الجمعة إلى أن يبقى قدر أريعم ركعات لم يسن تأخير 
الظهر قطعاً (التحفة 4419//5»: (وإن لم يرج زواله كالمرأة) والزمن الذي لا 
بجد مركباً (فيندب تعجيله) أي الظهر أول الوقت حيث عم أن لا يصلي 
الجمعة ليحوز فضله هذا ما جرى عليه الشيخ بن حجر وقال الإمام الرملي 
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©# هه )هه 
ومن لزمته المجمعة لم يصح ظهره قبل فوات المجمعة ويحرم عليه السفر 
من طلوع الفجر إلا ان يكون في طريقه موضع جمعة كو د 
دايح يليه ب _ _ سس 
يندب التعجيل مطلقا سواء عزم أن يصلي الجمعة أم لا. (انظر التحفة 414/9 , 
وبشرى الكريم 0؟” بالمعنى) 
(ومن لؤمته الجمعة) وإن لم تنعقد به (لم يصح ظهره قبل فوات الجمعة) 
وتفوت الجمعة يقيناً بسلام الإمام فلو رفع رأسه من ركوع الثائبة فأحرم بالظهر 
لم تصح للزومها له ما أمكن إذ يمكن أن يشك الإمام في فعل ركن من الأولى 
فيأتي بركعة ويدركها المأموم» فإذا سلم إمامها قبل إحرامه لزمه فعل الظهر في 


وقته فورا ويكون حينئد أداء. 


[ َنِم ]: لو جرت عادة أربعين ببلد يعدم إقامة الجمعة؛ قال (حج) لا 
يجوز لهم صلاة الظهر إلا بعد اليأس منها بأن يضيق الوقت عن واجب 
الخطبتين والصلاة واعتمد (م ر) جواز الظهر وإن لم يضى الوقت. (بشرى 
الكريم ص ه 7 *؟) 

(ويحرم عليه) أي على من تلزمه الجمعة وإن لم تنعقد به كمقيم غير 
متوطن (السفر من) بعد (طلوع الفجر) ولو قصيراً وطاعة لأنها منسوبة إلى اليوم 
وإن كان وقتها بالزوال ولذا دخل غسلها بالفجر ولزم بعيد الدار السعي قبل وقتها 
من الفجر ليدركها. (بشرى الكريم ص 207514-97 وقيل يجوز الفر بعد 
طلوع الفجر الثاني وقبل الزوال وبه قال عمر والزبير وأبو عبيدة ين الجراح 
يتزئعنظ وهو قول مالك وأبي حنيفة وأصحابه. (انظر البيان 58657/7»؛ وشرح 
التنبيه١/1078).‏ (إلا أن يكون في طريقه موضع جمعة) وغلب على ظنه إدراكها 
في طريقه أو مقصده لحصول المقصود وحينئذ فلا يحرم وإن تعطلث بلده عن 
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أو ترحل رفقته ويتضرر بالتخلف وشروط صحة الجمعة بعد شروط 
الصلاة ستة: أن تقام في وقتٍ الظهر جماعة بعد خطبتين ا 
لس ميهي 
الجمعة بأن كان تمام الأربعين فيها لأته تعطيل لحاجة فلا يضرء ولو تبين 
حلاف به وأمكنه العود وإدراكها وجب . (بشرى الكريم مع حذف ص 778). 
(أو ترحل رفقته ويتضرر بالتخلف) قلا يحرم دفعاً للضرر عنه؛ أما إذا توحش 
بتخلفه عن رفقته ولم يخف ضرراً فليس يعذر كما في التحفة والتهاية (بشرى 
الكريم بالمعنى صس 227674 وإن كان لا يخاف فوت الرفقة فإن أراد السفر بعد 
الزوال إلى بلد لا تقام فيه الجمعة لم يجز. وقال أبو حنيفة: (يجوز) وقال 
أحمد: (إن كان إلى سقر جهاد جاز) . (البيان 065/7) 

(وشروط صحة الجمعة بعد شروط الصلاة ستة:) أحدها (أن ثقام) كلها 
مع خطيتها (في وقتٍ الظهر) للاتباع » رواه البخاري وعليه عمل الخلفاء 
الراشدينء وبر الشيخين بالانصراف منها وليس للحيطان ظل يستظل به لا 
ينافي ذلك» لأنّه إنما يدل على شدة التعجيل ومعه لم يحصل عند الانصراف 
منها ظل يستظل به خصوصاً وبيوتهم غير مرتفعة. وقال (حج) و(م ر) ولو أمر 
الإهام بالميادرة بها أو عدمها وجب ما أمر يه؛ قال السيد عمر البصري: يحتمل 
أنَّ المراد بالمبادرة: قبل الوقت وبعدمها تأخيرها إلى وقت العصر كما قال بكل 
بعض الأثمةء ولا بعد فيه وإن لم بقلد لأن حكم الحاكم يرقع الخلافء اه. 
(بشرى الكريم ص55*-955). ولا تقضى الجمعة بالإجماع إذا فاتت بل 
تصلى ظهراء وثاني الشروط أن تقام (جماعة) في الركعة الأولى (بشرى الكريم 
ص 22+78 لأن النبي مَإْإَتعَبِورك والخلفاء الراشدين بعده لم ينقل عنهم ولا عن 
غيرهم أنهم فعلوها قرادى . (النجم ؟/471) 

وثالثها؛ أن تكون (بعد خطبتين) بالإجماع إلا من شذ مع نخبر: #صلوا 
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سسحسه ككث 


في خطة أبنية مجتمعة بأربعين و ول ود تن نا ل لا 1 ل ل 1 قا 11 1 اك 4 ل ا 


كما رأيتموني أصلي» ولم يصل صلى الله عليه وآله وسلم إلا يعدهماء قال في 
المجموع: ثبت صلاته مَإْنريسة بعد خطبتين بخلاف العيد فَإنّ خطيتيه 
مؤخرتان للاتباع » ولآن الجمعة إنما تؤدى جماعة فأخرت ليدركها المتأخرون» 
ولأنْ خطبة الجمعة شرط والشرط مقدم على مشروطه. (المغني ١//8541خ*)‏ 

ورابعها: أن تقام (في خطة أبتية مجتمعة) وإن لم تكن في مسجد لأنها لم 
تقم في عصر النبي صَإْنآعدِيرَمََ والخلفاء الراشدين إلا في مواضع الإقامة كما هو 
معلوم والخطه بكسر الخاء المعجمة: الأرضى التى خط عليها أعلاماً بأته أمختارها 
للبتاء والمراد بها الأمكنة المعدودة من البلدء ولا بد أن تكون الأ بئية مجتمعة 
والمرجم فيه إلى العرف. ولو اتهدمت الأبئية وأقاموا لعمارتها لم يضر اتهدامها 
في صحة الجمعة وإنْ لم يكونوا في مظال لأنها وطنهم ولا تنعقد في غير بناء 
إلا في هذه وهذا بخلاف ما لو نزلوا مكاناً وأقاموا فيه ليعمروه قرية لاا تصح 
جمعتهم فيه قبل البناء استصحاباً للأصل في الحالين (المغني )787/١‏ وكذا لو 
صلت طائفة خارج الأبنية خلف جمعة متعقدة لا تصح جمعتهم كما اعتمده 
الرمليان والخطيب لعدم وقوعها في الأبنية المجتمعة واعتمد الشيخ ابن حجر 
الصحة (انظر التحفة مع ع ب بالمعنى 454/5 » والياقوت التفيس ص ١0)ء‏ 
وسواء الأبنية البلاد والقرى والأسراب التي توطن جمع شرب وهو بفتح السين 
والراء بيت في الأرض: والبناء بالخشب وغيره كطين وقصب وسعف. 

ورج بالأبنية: الخيام ‏ لأنهم كالمستوفزين» ولأنّ قبائل العرب حول 
المدينة لم يؤمروا بها. نعم؛ إن سمعوا النداء من قرية أو بلد لزمتهم وكذا لو 
كانت الخيام في خلال الأبئية. (بشرى الكريم ص 71*) 

وخامسها: أن تقام (بأربعين) لأن هذا العدد فيه كمالء, ولذا كان زمن 


11 


© سد 7ه 


بعث الأنبياء وقدر ميقات موسى وغير ذلك» والجمعة ميقات المؤمتين ء فاعتبر 
لها هذا العدد الكامل حتى قيل: إنه لم يجتمع أربعون إلا وفيهم ولي للهء فلا بد 
فيها من أربعين ولو بالإمام للإجماع على اشتر اط العدد فيها ولا مدخل للرأي 
فيه فاشترط فيه توقيف إذ الغالب على أحوالها التعيد. 

وقد صح أن أول جمعة صليت بالمدينة كانت أربعين» ولقول جاير؛ 
مضت السنة أن في كل ثلاثة إماماً وفي كل أربعين جمعةء وخبر: الا جمعة إلا 
في أربعين» وغير ذلك . 

لكن قال يعضهو: لم يثيت فى الجمعة حديث ٠‏ لكن الخبر الصحيح هو 
#صلوا كما رأيتموني أصلي» قد يدل لذلك» إذ لم يغبت صلاته بها بأقل من 
ذلكء وأما خخبر انفضاضهم فلم يبق إلا اثنا عشر فمحتمل لعودهم أو لمجيء 
غيرهم قلم يصح دليلاً لما دون الأربعين؛ ولو صلاها شخص في قرية أو صلى 
فيض الور طهر امدق عدر ع سن الأريين رفك رن الج 
للمريض نفلا مطلقاً كما رجحه (بج)» وقيل الظهر نفلا مطلقا والجمعة القرض . 
بشرى الكريم ص 58 7) 

[ ننم |: كال للعلامة حجمال الدين محمد بن عيد الرحمن الأهدل في 
عمدة المفتى والمستفتى» (١/149-:16)؛‏ (مسألة) إذا صلوا جمعة بدون 
الأربعين تقليداً للقائل به سن إعادتها ظهراً بناء على الأظهر أنه تسن إعادة 
الصلاة المختلف في صحتها فيستحب إعادتها ظهراً خروجاً من خلاف من يقول 
ببطلانها وخالف في ذلك بعضهم فقال: لا تستحب إعادتها وإذا لم يعد يعض 
المأمرمين لم يكره ولا يجوز لغيره إجباره على الإعادة ولا ذمه لأن من قلد 
القائل بجواز [قامتها بأقل من أربعين يجوز له فعلها بل يجب كما قاله محمد بن 
سليمان الكردي وحينئظٍ فكيف يسوغ ذمه على عدم الإعادة لها ظهراء والله لم 
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سه 
رجلاً أحراراً بالغين عُقَلاءَ مستوطتين حيث تقام المجمعة لا يظعنون 
عنه إلا لحاجة وأن لا تسبقها ولا تقارنها جمعة أخرى حيث لا يشق 


الاجتماع في موضع واحد والإمام واحد من الأربعين 00000 
القع لل تنا يي 


يجعل عليئا في الدين من حرج ٠‏ 

(رجلاً أحراراً بالغين عَقَلاءَ) مسلمين لأن أضدادهم لا تجب عليهم 
لنقصهم بخلاف المريض فإنها لم تجب عليه رفقاً به لا لنقصهء (مستوطئين 
حيث تقام الجمعة لا يظعنون عنه) شتاء ولا صيفا (إلا لحاجة) كتجارة وزيارة 
فلا تنعقد بالكفار ولا بالتساء والخنائي وغير المكلفين ومَنْ فيهم رق لنقصهم 
ولا بغير المستوطنين كمن أقام على عزم عوده إلى وطنه بعد مدة ولو طويلة 
كالمتفقهة والتجار لعدم التوطن ولا بالمتوطن تمارج محل المجمعة وإن سمعوا 
النداء لعدم الإقامة بمحلها. 

وفى صحة تقدم إحرام من لا تنعقد بهم خلاف » رجح في الإيعاب كشرح 
المنهجح: لزوم تأخرهم. وفي المغني والنهاية والتحفة: عدم اللزوم. (بشرى 
الكريم ص4 ؟7) 

(و) سادسها: (أن لانسبقها ولا تقارنها جمعة أخرى) في تلك البلد أو 
القربة مثلاً وإن عظمتا وكثرت مساجدهما للاتباع وهذا كله (حيث لا يشق 
الاجتماع في موضع واحد) فإن شق الاجتماع فسيأتي الكلام عليه. 

(والإمام واحد من الأربعين) لإطلاق الحديث الذي رواه أبو داود عن 
كعب بن مالك » قال: «أول من صلى بنا الجمعة في نقيع الخضمات أسعد بن 
زرارة وكنا أربعين» صححه ابن حبان والبيهقي والحاكم؛ وقال على شرط 
مسلم. 
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(فلو نقصوا في الصلاة عن الأربعين أو خرج الوقت) وهم ( في أثداعها 
اتموها ظهراً) أي اتقلبت الجمعة ظهراً من غير نية متهم لها فيتموها يناء على ما 
مضي منها فلا يستأنفوها ويسر الإمام بالقراءة حينثل . 

[ مَننِيِم ]: الانفضاض فى الجمعة له حالتان: 


(الحالة الأولى): الانفضاضص في الخطيتين وما بينهما وبين الصلاة 
وحاصل ذلك أنه إن لم يبق مع الخطيب أربعون من أهل الجمعة يأن انفض 
الأريعون أو بعضهم من الخطبة فإن عادوا قبل طول الفصل وسمعوا جميع أركان 
الخطية بأن كان الخطيب لم يأت بشيء من الأركان في غيبتهم أو أعاد الأركان» 
وكذا إذا انفضوا بين الخطبتين والصلاة وعادوا قبل طول الفصل وسمعوا جميع 
أركان الخطبتين صحت الجمعة في الصورتين. 

(الحالة الثانية): الانفضاض في الصلاة إذا أحرم الأربعون فى صلاة 
الجمعة ثم جاء أريعون آخرون فأحرموا معه ثم اتفض الأريعون الأولون من 
الصلاة بعد إحرام الأربعين الآخرين صحت جمعتهم وإن لم يسمعوا الخطية 
لكن بشرط تمكنهم من قراءة الفاتحة وإدراك الإمام في الركوع . 

نعمء إن تمكن الأريعون الأولون من قراءة الفائحة مع الإمام لا يشترط 
فى الأريعين الآخرين التمكن من قراءة الفاتحة مع الإمام» وأما إذا انفض 
الأوبعوث الأولون من صلاة الجمعة ودخل الأربعون الأخرون فوراً فإن سمعوا 
الخطية صحت وإلا فلا أه. (انظر اختيارات العمدة لشيكنا العلامة محمد بن 
علي الخطيب). 
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_كدممة___)/#مطم 
ولو شكوا قبل افتتاحها في بقاء الوقت صلوا ظهراً وإن شق الاجتماع 
بموضع كمصر وبغداد جازت زيادة الجمع بحسب الحاجة 5252208 
ٍ عستت 

(ولو شكوا قبل اقتتاحها في بقاء الوقت) فلا يجوز الشروع فيها (صلوا 
ظهرا) بنيته فإن صلوا جمعة قلا تصح. 

قال في بشرى الكريم ص 7553): ولو شك في بقائه فتوى الجمعة إن 
بفي الوقت وإلا فالظهر فيان يقاؤه صح عند م ر ولا يضر هذا التعليق لاسحاده 
إلى اصل بقاء الوقت كما لو نوى صوم غد ليلة الثلاثين من رمضان إن كان منه. 
ولو مد الركعة الأولى حتى لم يبق من الوقت ما يسع الثانية أثم وانقلبت ظهراً 
من الأن عند (حج) وعند خروج الوقت عند (م ر) فعليه يجهر إلى خروجه 
وذلك لأنهما صلاتا وقت واحد فجاز بئاء أطولهما على أقصرهما كصلاة 
الحضر مع السفر؛ ولو خرج الوقت وهم فيها أتموها ظهراً وجوباً ولا يشترط 
قذي كنف اوري عض اللدد از الرانك وعاريك عر بلك سعيةة الك 
فيتمونها ظهراً إن قرب الفصل بين سلامهم وعودهم إلى الظهر. 

ولا يضر الشك في أثناءها في خروج الوقت لأنْ الأصل بقاؤه ولو قام 
المسبوق ليكمل فخرج الوقت انقلبت له ظهرا أيضاً. 

(وإن شق الاجتماع بموضع) بأن لم يكن في محل الجمعة موضع يسعهم 
بلا مشقة ولو غير مسجد (بشرى الكريم ص759)) (كمصر ويغداد) فإنهما 
لكبرهما يشق اجتماع أهلهما في مكان واحد فأهل مصر لا يمكن اجتماعهم في 
محل وكذا أهل بيقداد وليس المعتى أن أهل مصر لو اجتمعوا مع أهل بغداد لا 
يسعهم محل واحد كما توهمه بعضى الطلبة (جازت زيادة الجمع بحسب 
الحاجة) على أظهر القولين وهو المعتمد؛ وقيل: لا يجوز التعدد ولو لحاجة 


اا 
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وإن لم يشق كمكة والمدينة فأقيمت جمعتان فالججمعة هي الأولى والغانية 
باطلة وإن وقعتا معأ أو جهل السبق استؤنفت جمعة ا 0 
د سرح -يهقق 
وهو ظاهر النصص فالاحتياط لمن صلى جمعة مع التعدد بحسب الحاجة ولم يعلم 
سبق جمعته أن يعيدها ظهراً مراعاة لذلك (وإن لم يششق) اجتماعهم يموضع 
(كمكة والمدينة) ياعتبار ما كان أيام المصدف رحمه الله تعالى أما في هذه الأيام 
فيشق اجتماعهم نظرا لاتساع البلد وتباعد أطرافها 

(فأقيمت جمعتان فالجمعة) الصحيحة (هي الأولى) أي السابقة (والثانية 
باطلة) والعبرة بالسبق يالراء من تكبيرة إحرام الإماء وإن تأخر إحرام العدد إلى 
ما يعد إحرام الأخرى . (يشرى الكريم ص 571 778-7) 

(وإن وقعتا معا) والعبرة بالمعية المقارئة بالراء من تكييرة إحرام الإمام 
(أو جهل السبق استؤنفت جمعة) إن اتسع الوفقت لعدم وقوع جمعة مجزئة فإن 
أيس من إعادتها صلى الظهر واكتفى (م ر) باليأس العادي. وقال (حح) لا بد 
من الحقيقى . (يشرى الكريم ص 58*) 

قال البيجورى رحمه الله تعالى (١/7؟55)‏ لافلو تعددثت الجمعة بمحل 
يمتئع فيه التعدد أو زادت على قدر الحاجة في محل يجوز فيه التعدد بقدر 
الحاجة كان للمسألة خمسة أحوال: 


عند اتساع الوقت ٠‏ 

الحالة الثانية: أن يقعا مرتباً فالسابقة هي الصحيحة واللاحقة باطلة فيجب 
على أهلها صلاة الظهر . 

الحالة الثالثة. أن يشك في السبق والمعية فيجب عليهم أن يجتمعوا 
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اا 


ويعيدوها جمعة عند اتساع الوقت لأن الأصل عدم وقوع جمعة مجزئة في حق 
كل منهم. قال الإمام: وحكى الأئمة بأنهم إذا أعادوا الجمعة يرثت ذمتهم وهر 
مشكل لاحتمال تقدم إحداهما فاليقين أن يقيموا جمعة ثم ظهرأء وأجاب عنه 
في المجموع: بأن الأصل عدم وقوع جمعة مجزئة فى حق كل طائفة فضعف 
ذلك الاحتمال فلم ينظر له لأنه كالعدم فالجمعة كافية في البراءة لكن الظهر 

الحالة الرابعة. أن يعلم السبق ولم تعلم عين السابقة كأن سمع مريضان أو 
مسافران تكبيرتين متلاحقتين فأخبرا بذلك مع جهل المتقدمة منهما يجب عليهم 
الظهر لأنه لا سبيل إلى إعادة الجمعة مع تيقن وقوع جمعة صحيحة في نفس 
الأمر لكن لما كانت الطائفة التي صحت جمعتها غير معلومة وجب عليهم الظهر . 

الحالة الخامة. أن يعلم السبق وتعلم عين السابقة لكن نسيت وهي 
كالحالة الرابعة فقي مصر يجب علينا الظهر لاحتمال أن تكون جمعتنا من العدد 
المحتاج إليه مع كون الأصل عدم وقوع جمعة مجزئة» اه. وفي عمدة المفتي 
والمستفتي ما نصه: واعلم أن الخطيب الشربيني حكى في شرح أبي شجاع 
الإجماع على عدم جواز التعدد عند عدم الحاجة وكأنه أراد إجماع أصحاينا فإن 
الحنفية يجوزون التعدد مطلقاً على المذهب الصحيح وعليه القتوى وهو أحد 
الروايتين عن أحمد أه. 

[ تَنبِيِيْ ]: العبرة بعسر الاجتماع بمن يغلب فعلهم لها عادة كما في 
(التحفة) و(النهاية) و(المغني) أو بمن تصح منه مِنْ مَنْ تلزمه ومن لا واعتمده 
جمع وفيه فسحة عظيمة. واعتمد (سم) فى حاشية (التحفة): أن العيرة بمن 
يحضر بالقعل في تلك الجمعة؛ قال في الإيعاب وهو القياس اه ذكره باعشن 
ص 7710 ١‏ 
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وأركان الخخنطبة خمسة: الحمد للنّه والصلاة عل رسول الله صَإْإشَاعدبرك 
ب اشرع جه 


| فائدة]: قال في بشرى الكريم وغيره: الناس في الجمعة ستة أقسام: 


١‏ - من تلزمه وتنعقد به وتصح منه وهو من اجتمع قيه شروط الوجوب 
وال عد والها: 

و” - من لا تلزمه ولا تنعقد به وتصح منه وهو من فيه رق ومسافر وعبد 
وصبي وامرأة ومن لم يسمع النداء. 

و" من لا تلزمه وتتعقد به وتصح منه وهو من له عذر كمريض ٠»‏ 

و من تلزمه ولا تصح منه ولا تنعقد يه وهو المرتد. 

وه - من تلزمه وتصح منه ولا تتعقد به وهو المقيم غير المتوطن ومتوطن 
بمحل تخارج بلد يسمع مته النداء. 

و من لا تلزمه ولا تنعقد به ولا تصم منه وهو المجنون وتحوه اه.ء 
(نيل الرجاء ص 75١8‏ -515). 

(وأركان الخطبة) من حيث الجميع ثمانية ومن حيث المجموع (يشرى 
الكريم ص 0*5 (نخمسة: الحمد لله) لأن النبي مَوَشَمِيَِرٌ «كان إذا خطب 
يوم الجمعة حمد الله تعالى وأثنى عليه» رواه مسلم: وغيره (والصلاة على رسول 
الله سَرْنَنمتيوجَ1) لأن كل عبادة افتقرت إلى ذكر الله افتقرت إلى ذكر رسول الله 
سَإْستعِيسَرٌ كالأذان والصلاة» وقال مَإْتاعتِييَ1: اما جلس قوم مجلساً يذكروا 
اسم الله تعالى فيه ولم يصلوا على نبيه إلا كان عليهم ترة فإن شاء عذبهم وإن 
شاء غفر لهم و(الترة): الحسرة» وقيل: التبعةء وقيل: المطالبة. والحديث 
حسته الترمذي وقال الحاكم صحيح على شرط البخاري» وترجم عليه البيهقي 


1751 


ا 00 


والوضبة يتقوق اله عي :للق اق كلمن الطفين ريق لق اليد 


(باب: ما يستدل به على وجوب ذكر النبي مَرَّاَمدِبَةَ في الخطبة) . 

وفي (دلائل النبوة) للبيهقي عن أبي هريرة: 8 النبي مَؤّْتمْتِمومََ قال: قال 
تعالى: (وجعلت أمتك لا تجوز عليهم خطبة حتى يشهدوا أنتك عبدي ورسولي)» 
وقيل: إن الشافعي تفرد بذلك وحبذا هذا التفرد. (التجم 457/17 --4519). 

(والوصية بتقوى الله) وهي امتغال أمر الله واجتداب نهيه لأن المقصود 
بالخطبة: الوعظ والتحذير وقد كان مَْْعيِسَ يواظب على الوصية بالتقوى في 
ع ]روا سن 

(يجب ذلك) أي ما ذكر من الأركان الثلاثة (في كل من الخطبتين) اتباعاً 
للسلف والخلف إذ كل واحدة مستقلة ومتفصلة عَنْ الأخرى. (بشرى الكريم 
ص ١ع؟)‏ 

(وبتعين لفظ الحمد لله) أو ما اشعق منه مع إضافته للجلالة كالحمد لله أو 
لله الحمد أو أحمد الله أو أنا حامد لله فلا يكفي نحو: لا إله إلا الله خلافا 
لمالك وأبي حنيفة ولا: الشكر لله؛ ولا: الحمد للرحمن. (بشرى الكريم ص 
م 

(و) يتعين كذلك لفظ (الصلاة) على النبى مَؤْتَتعئِدَة أي مصدرها وما 
اشع منه: كاللهم صلّ أو صلى الله أو أصلي أو نصلي أو الصلاة والسلام على 
سيدنا محمد أو على محمد أو أحمد أو الرسول أو النبى أو الحاشر أو البشير أو 
عدن الزن لبسو شقان مع ول ونع أله مط ,ولاه جل لقعي 8د 
يكفى . (بشرى الكريم ص )98١‏ 


ا 


ا ببمسة ]9د 


ولا يتعين لفظ الوصية فيكفي أطيعوا الله والرابع قراءة آية في إحداهماء 


الخامس: الدعاء للمؤمئين سن اتا مع ان لم ا ا بن ا سوم اس ا ا ا 


(ولا يتعين لفظ الوصية) على الصحيح لاثتفاء الدليل على تعيتهاء 
وحصول المقصد بدونها (فيكفى) ما دل على الموعظة طويلاً كان أو قصيراً نحو 
(أطيعوا الله) وقال الإمام: ان اللفظ القصير بل لابد من فصل بيهر السامع 
كما جرى عليه الأولون اه . (النجم 18/5 5) 

قال في النهاية (؟5/1١)‏ ولا يكفي اقتصاره فيها على تحذير من غرور 
الدنيا وزخخرفها فقد يتواصى به منكروا المعاد بل لابد من الحمل على الطاعة 
وهو مستلزم للحمل على المئع من المعصية اه. 

(والرابع قراءة آبة) مفهمة وإن تعلقت بحكم ممسوخ أو قصة لا بعض أبة 
وإن طال وأفهم عند الشيخ ابن حجر وذلك للاتباع» ولو قرأ آبية بقصد الوعظ 
والقراءة حصلت ركنية القراءة وكذا إن أطلق» فإن قصد بها أحدهما حصل 
(بشرى الكريم ص 7*7) وتكفي الآية (في إحداهما) وقيلهما وبعدهما 
وبينهما لثبوت أصل القراءة من غير تعيين محلها ويسن كونها في الأولى لتكون 
مقابلة الدعاء فى الثانية وخروجا من خلاف من أوجبها فيها وكوئها فى آخرها. 
بل تسن قراءة (ق) بيكمالها بعد فراغ الأولى دائماً وإن لم يرض الحاضرون 
ويحصل أصل السنة بقراءة بعضهاء فإن تركها قرأ: يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله 
وقولوا قولاً سديداً». (بشرى الكريم ص 075) 

قال الدميري :)47١/7(‏ ولو قرأ آية فيها سجدة نزل وسجد لأنّ النبي 
مَؤْشعرْرٌ وعمر فعلاه؛ فلو كان المنبر عالياً ولو نزل لطال الفصل لم ينزل لكن 
يسجد عليه إن أمكنه وإلا يترك السجود. 


(الخامس) ما بقع عليه اسم (الدعاء للمؤمنين) بأخروي لا دتبوي ويكون 


لح 


٠‏ اسسحسم دده 


في الثانية وشرطهما الطهارة والستارة ووقوعهما في وقت الظهر 20 
1 راقع يي بسنا ل ل سي 


(ني الثانية) لاتباع السلف والخلف ولأن الدعاء يليق بالخواتيم والمراد 
بالمؤمنين الجنس الشامل للمؤمنات وبهما عَبَّر في الوسيط وفي التنزيل (وكانت 
من القانتين) وجرى عليه القاضي حسين والفوراني وعبارة الانتصار: ويجب 
الدعاء للمؤمنين والمؤمنات ولو خص به الحاضرين فقال رحمكم الله كفى 
والأوجه عدم الاكتفاء بتخصيصه بالغائبين» وجزم به ابن عبد السلام في الأمالي 
والغزالي بتحريم الدعاء للمؤمئين والمؤمنات بمغفرة جميع ذنوبهم وبعدم 
دخولهم النارء لأنا نقطع بخبر الله تعالى وخبر رسوله مَإْبنَاطمو أن فيهم من 
يدخل النارء ولا بأس كما في الروضة والمجموع بالدعاء للسلطان بعيته إن لم 
يكن فى وصفه مجازفة فال ابن عبد السلام: ولا يجوز وصفه بالأوصاف الكاذبة 
إلا لضرورة. (النهاية ؟817/5) 

وَيْسَنْ الدعاء لولاة المسلمين وجيوشهم لا سيما ولاة الصحابة وولاة 
العدل؛ وذكر الولاة المخلطين بما فيهم من الخير مكروه وبما ليس فيهم حرام 
إلا لخوف فتنة فيستعمل التورية. (بشرى الكريم7*7): (وشرطهما) أي 
الخطبتين: (الطهارة) عن الحدثين الأصغر والأكبر فإن سبقه تطهر واستأنف وإن 
قرب الفصل لأن الخطبة تشبه الصلاة أو نائبة عنهاء وكذا الطهارة عن الخبث 
الذي لا يعفى عنه: في ثوب وبدن ومكان وما يتصل بها بتفصيله في المصلي » 
(والستارة) للعورة وإن قلنا بالأصح أنها ليست بدلاً عن ركعتين لأنه مَزْلاميدرَةَ 
كان يصلي عقب الخطبة فالظاهر أنه يخطب متطهرا مستوراً. (بشرى الكريم ص 
4+) (ووقوعهما في وقت الظهر) للأخبار في ذلك وجريان أهل الأعصار 
والأمصار عليه ولو جاز تقديمها لقدمها التبي مَرْاَامْيرََمْ تخفيفا على المبكرين 
وإبقاعا للصلاة في أول الوقت (النهاية 2)718/57 وفي (البخاري) عن أنس: أن 


ا 


ممم اا 


قبل الصلاة والقيام فيهما والقعود بينهيا.... ا 


النبي مَؤْاتَئعدِبِيرُ كان يصلي الجمعة بعد الزوال» وخالف في ذلك مالك وأعمة 
فجوزا تقديمها معأ على الزوال (النجم ؟/1977)؛ قال في بشرى الكريم ص 
**9) ولو هجم وخطب فبان أنهما في الوقث صح عند (ع ش) وقال (سم) لا 
0 

و(قبل الصلاة) لأنها شرط وشأن الشرط التقدم على المشروط . 

(والقيام فيهما) إن قدر لأنه مَِتَاعتِرسك ومن بعده لم يخطبوا إلا من قيام: 
وقال تعالى: وتركوك قائماء وروى مسلم: «أن الترك كان وهو قائم يخطب" 
(التجم ؟/175). فإن عجز خطب قاعداً ثم مضطجعاً كالصلاة والأولى أن 
يستخلف » ويجوز الافتداء به وإن لم يتبين عذره أن الظاهر أنه معذور فإن يانت 
قدرته على القيام لم يؤثر كما لو بان الإمام الزائد على الأربعين محدثاًء ولو 
علم بعضهم قدرته صحت جمعة الباقين إن تم بهم العدد (بشرى الكريم 
ص «ع”م _ #م)0 وقال أبو حنيفة وأحمد (القيام ليس بشرط فيها يحال) 
(البيان 200/7). (والقعود بينهما) لمواظية النبي مَؤَْمِيَِرَ والخلفاء الراشدين 
من بعده على ذلك وروى جابر بن سمرة: أنه مَؤََْبِتَرٌ كان يخطب قائما ثم 
يجلسء ثم يقوم فيخطب» قال: 1فمن تبأك أنه كان يخطب جالساً فقد كذب 
والله صليت معه أكثر من ألفي صلاة» رواه مسلم- (النجم ؟/107) 

ولو لم يجلس بينهما حسيتا واحدة وأقل الجلوس بينهما كونه بقدر 
الطمأنينة في الصلاة وأكمله بقدر سورة الإخلاص وأن يقرأها فيه (بشرى الكريم 
مر +عمم). فإن خطب قاعداً عند العجز فصل بينهما بسكتةء وقال مالك 
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مسح ذا 


ورفع الصوت يثك لسمعه اريعون تتعقد بهم أ لجمعة و ننهما: شمر 
اصرح ل افيس سس ا 
وأحمد وأبو حنيقة: (الجلسة بينهما مستحبة غير واجبة). (البيان 8070/1) 


(ورفع الصوت بحيث يسمعه أربعون تنعقد بهم الجمعة) لأنه لا فائدة في 
حضور من غير سماع والمراد: إسماعهم الأركان فقط لا الخطبة فإن الزائد لا 
يشترط ذكره فضلاً عن إسماعه. 


ويكفي سماعهم ولو بالقوة بحيث لو أصغى لسمع عند (م ر) وعند 
(حج) لا بل لايد من السماع بالقعل » قلا تصح مع الإسرار ولا مع صمم ولو 
لبعضهم ولا مع لغط أو نوم يمنع سماع ركن ولا إسماع دون أربعين ولا من لا 
تنعقد بهم. نعم» لا يضر عدم سماع الخطيب لأنه يقهم ما يقول قال (سم) أي 
يعلم ما يقوله من الألفاظ (بشرى الكريم 8*7 مع زيادة). 

ولو شك الخطيب بعد الفراغ من خطبته في ترك شيء من فرائضها لم يؤثر 
كما لو شك في ترك ركن بعد فراغه من الصلاة خلافاً للروياني. (النهاية 
م 


(وسننهما) أن يخطب على (منبر) ولو بمكة خلافاً للسبكي القائل يخطب 
بياب الكعية (ع ب مع التحفة ؟لمه4)ء لما في الصحيحين أن التتين 
تمسر كان يخطب عليه) ولفظ البخاري: «أنه كان يخطب إلى جذعء قلما 
اتخذ المنبر تحول إليه فحن الجذع فأتاه النبي مَإْلتطبِدرْسكَ فالتزمه» وفي رواية له: 
(فمسحه) وفي أخرى: «فسمعنا له مثل أصوات العشارا. وخطيته مَؤْشَعيديجَةٌ 
على يابها بعد الفتح إنما هو لتعذر منبر ثم حينئلء ولهذا'”' لما أحدثه معاوية ثم 
أجمعوا عليه كما أجمعوا على أذان الجمعة الأول لما أحدثه هو أو عثمان 


| ل جف التسليق 
)١(‏ قالع ب (قوله ولهذا) أي واعبب ذلك عن التعذر . تحفة (9/5هع). 
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0 باب صلاة الجمعة بك 


0 موضع عال وأن يسلم إذا دخل وإذا صعد 0000 

ل 22252556 
معنم (النجم ؟بملاةء والتصسفة */4مغ)ء قال فى المغنم (1/م): 
ويسن أن يكون المنبر على يمين المحراب والمراد يمين مصلى الإمام» قال 
الرافعي؛ هكذا وضع منبره مُإَْعلبوسَط ٠‏ 


قال الصيمري: ويلغي أن يكون بين المنبر والقبله قدر ذراع أو ذراعين ؛ 


اه . 


وكان هتبره مِؤْئَامتِنِك ثلاث درج غير الدرجة القى تسمى بالمستراح . 
ويستحب أن يقف على التي تليها كما فعل النبي مَإْإمةتتيتة » فإن قيل: روي أن 
أبابكر نزل عن هوقف التبي مَؤْنَمْتِيومُ درجة وعمر درجة أخرى وعثمان أخرى 
ثم وقف علي على موقف رسول الله مَإؤْلتَاْبِدسَرُ » قلنا: كل منهم له قصد صحيح 
وليس فعل بعضهم حجة على بعض . والمختار موافقة التبي مَِإَسَتعتِدَزٌ لعموم 
الأمر بالاقتداء به. نعمء إن طال وقف على السابعة لأن مروان ابن الحكم زاد 
فى زمن معاوية ريدم على المثبر الأول ملت درج فصار عدد درجه أي غير 
المستراح تسعة فكان الخلفاء يقفون على الدرجة السابعة وهي الأولى من الأول 
لأن الزيادة كانت من أسفله. 

(أو) على (موضع عال) إن فقد المنبر لأنّه أبلغ فإن تعذر استند إلى تحو 
خشبة كما كان مَؤْئْتعرْسَرٌ يفعله قبل فعل المتبر (المغني ١/+285؛‏ (وأن يسلم) 
الخطيب (إذا دخل) المسجد على أهل كل صف ويسلم على من عند المثبر؛ 
لما روى البيهقي عن ابن عمر قال: (كان مَإْإِنْئْتِدَكَ إذا دنا من متبره يوم 
الجمعة سلم على من عتده من الجلوس) وعبارة (شرح المهذب) إذا دخل 
المسجد سلم على الحاضرين فيه على عادة الداخلين فإن انتهى إلى المئير سلم 
على الذى عتده سلام المفارقة. (النجم ؟/794) (وإذا صعد) سلم ثانا لأنه 
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#مسس وم 


وها حتّى يؤذن و بعتمد عل , 5 أو قوس أوواعصا مطح ونيو فت 1 
شرع 
استدبرهم في تضمو ذه فكأنه فارقهم رع الكريم ص قم )ل وقال مالك 
وأحمد وأبو حنيفة (يكره هذا السلام) لأنه قد سلم عليهم عند دخوله فلا معنى 
لاعادته. (البان 9/*لاه_بابام ) (ويجلس) بعد السلام على المستراح ليستريح 
مين تعب الصعود لترجع إلية تقسسة (البيان + ابابا بشرق الكريم ص مع) 
(حتى يؤذن) لما روى أبو داود أنه مَرْشْعَيِدِيَرٌ كان إذا صعد على المئير جلس 
حتى يفرع المؤذن ثم يقوم فيخطب ٠.‏ 


وفي البخاري عن السائب بن يزيد قال: كان الأذان على عهد رسول الله 
موسق وأبي يكر وعمر حين يجلس الإمام على المنبر فلما كثر الناس في 
خلافة عثمان أمر الناس بأذان آخر على الزوراء» واستقر الأمر على هذا؛ قال 
الشافعي وتإتيعة وَفِعْله ناديع أحبٌ لو (النجم 480/6) 

(ويعتمد) تدبا (على سيف أو قوس أو عصا) ففي سنن أبي داود بإسناد 
حسن: «أنّ النبي مَرَكرةْ قام متوكثاً على قوس أو عصا». 

قال في المغنى (44/5): وحكمته الإشارة إلى 3 هذا الدين قام 
يالسلاح ولهذا يسن أن يكون ذلك في يده اليسرى كعادة من يريد الجهاد به 
ويشغل يده اليمنى بحرف المنبر فإن لم يجد شيئاً من ذلك سكن يديه خخاشعاً 
بأن يجعل اليمنى على اليسرى أو يرسلهما. 

وبكره فى الخطية ما ابتدعه الخطباء الجهلة مِنّْ الإشارة باليد أو بغيرها 
ومن الالتفات 5 الخطبة الثانية ومِنْ دق الدرج في ففودة الجر فيه أو 
برجله أو ا أفتى ابن عيد السلام باستحبابه والشيخ عماد الدين بن 
يونس بأنه لا بأس به وقال: فيه تفخيم للخطية وتحريك لهمم السامعين وإن كان 
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© مس )6 
ويبفيل عليهم ف جميعهما والجمعة ركعتان يقرا ف الأول الجمعة؛ وف 
الشانة المنافقين نو 1 ال ان اا ادساف و ل اولي عه 
دس به 0 ١‏ 

بدعة والدعاء إذا انتهى صعوده قبل الجلوس للأذان وربما توهموا أنها ساعة 
الإجابة وهو جهل لأنها بعد جلوسه وأغرب البيضاوي فقال: يفف في كل مرقاة 
وقنة خفيفة يسأل الله فيها المعونة والتسديد» ومبالغة الإإسراع في الخطبة الثانية 
وخفض الصوت بهاء والمجازفة في وصف السلاطين في الدعاء لهم ولا بأس 
بالدعاء لهم اذا لم يكن قيه مجازفة كما مره إذ يسن الدعاء بإصلاح ولاة 
الامرر. ويكره الاحتباء وهو أن يجمع الرجل ظهره وسائيه بثوبه أو يديه أو 
قيرهما والإمام يخطب للنهي عنه لأنه يجلب النوم فيمتعه الاستماع , اه. قال 
الدميري (؟/؟48) و(السيف) جمعه أسياف وسيوف وله خمس مائة اسم. 


(وبقبل عليهم ني جميعهما) بوجهه ولا يلتفت يمينا ولا شمالاً لقول 
اليراء بن عازب: ذكان العبي مَإْإشْعتِدر1َ إذا خطبنا استقبلنا بوجهه ونستقيله 
بوجوهنا؟ة. 

قال فى المغني (794/1): فلو استقيل القيلة أو استدبرها الحاضرون أجزأ 
وكرة. 

(والجمعة ركعتان يقر أ) تدبا بعد الفاتحة (في) الركعة (الأولى الجمعة. 
وفي الثانية) بعد الفاتحة (المنافقين) أو في الأولى سبح اسم ربك الأعلى » وفي 
الثانية الغاشية للإتباع فيهما رواه مسلم لككن الأوليان أفضل» لما في مسلم عن 
ابن عباس يتنه لاأن التبي مَإْإئْنظلٌِ كان يقرأ فى صلاة الجمعة سورة الجمعة 
والمنافقين قال الأمير الصنعانى في سبل السلام وإئما خصهما بهما لما في 
سورة الجمعة من الحث على حضورها والسعي إليها وبيان فضصيلة بعثته 
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هه 
مَْشْتيتِدِيدٌ وذكر الأربع الحكم في بعنته من أنه يتلو عليهم آباته ويزكيهم 
ويعلمهم الكتاب والحكمة والحث على ذكر الله ولما في سورة المنافقين من 
توبيخ آهل النفاق وحثهم على التوبة ودعائهم إلى طلب الاستغفار من رسول الله 
عبد لأن المنافقين يكثر اجتماعهم في صلاتها. لما في آخرها من الوعظ 
والحث على الصدقة . اه. 

وقال قي الجمل (؟/797) قالوا وحكمة قراءة هاتين السورتين كون الأولى 
فيها اسم الجمعة الموافق لاسم يومهاء والمنافقين تليها في المصحف والتوالي 
مطلوب». وقيل: الحكمة في قراءة الجمعة اشتمالها على وجوب الجمعة وغير 
ذلك مما فيها من المواعد والحث على التوكل والذكر وغير ذلك وقراءة 
المنافقين لعوبيخ الحاضرين منهم وتنبيههم على التوبة وغير ذلك من القواعد 
لأنهم ما كانوا يجتمعون فى مجلس أكثر من اجتماعهم فيها الخ. 

ولو ترك ما ندب في الأولى قرأه مع ما ندب في الثانية فيها وإن أدى 
لتطويلها على الأولى ولو قرأ ما ندب في الثانية في الأولى عكس في الثانية لثلا 
تخلو صلاته عتهماء وفي (التحقة): لو اقتدى في الشائية فسمع قراءة اللإامام: 
المنافقين فيها فالظاهر أنه يقرأ المنافقين في الثائية أيضاً. 

واعترضه ابن قاسم أن سماعه كقراءته فكأنه قرأ: المنافقين فى الأولى 
فيقرأ الجمعة في ثانيته لثلا تخلو صلاته عنهماء ثم قال: ولو أدرك الإماء 7 
ركوع الثانية فالأوجه أنه بقرأ المنافقين في ثانيته لأن الإمام تحمل عنه السورة 
كالفاتحة . (بشرى الكريم ص 9””) 

[فوائد]: ورد أن من قرأ الفاتحة والإخلاص والمعوذتين سبعاً سبعاً عقب 
سلامه من الجمعة قبل أن يثتي رجله غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر وأعطي 
من الأجر بعدد من آمن بالله ورسوله مَإِإنَاعيْمَةَ » وفي رواية لابن السئي بإسقاط 


س1 


سححوع 5 


ومن أدرك مع الإمام ركوع الثانية واطمأن فقد أدرك الجيمعة له 

ارح يك ل ب اا ااا _بلسس 
الفائسة :تعد من السوء إلى الجمعة الأخرى» وفي رواية زيادة: قبل أن يتكلم 
حفظ له دذبته ودتياه وأهله وولده. 


قال الغزالي: وقل اللهم يا غني يا حميد يا ميدي يا معيد يا رحيم يا ودود 

قال الشرقاوي: مَنْ واظب عليه أربع مرات مع ما تقدم أغناه الله ورزقه من 
حيث لا يحتسب وغفر له ما تقدم وما تأخر وحفظ له دينه وودتياة وأهله وولده. 
(يشرى الكريم ص 78م 88) 

وورد عن أبن عباس تَتْتعتق عن النبي مَإْتَدعِيِجرٌ أنه قال من قال بعد ما 
تقضى الجمعة: سبحان الله العظيم وبحمده مائة مرة غفر الله مائة ألف ذتنب 
ولوالديه أربعة وعشرين آلف ذنب . (إعانة الطالبين ؟/49). 
في التحفة وفي النهاية والمغني وشرح المنهج إلى فراغ السجدة الثائية (ع ب مع 
التحفة 2248/١‏ (فقد أدرك الجمعة) فيأني بركعة بعد سلام إمامه جهراً وتمت 
جمعتهء كلو أراد شخص أن يقتدى بهذا المسبوق في ركعته التي قام إليها لم 
يدرك الجمعة بإدراكها عند الإمام الرملي وانقلبت له ظهراً وعند الشيخ ابن حجر 
يدرك بها الجمعة وعليه لو أحرم خلف الثانى آخر وخخلف الغالك آخخر وهكذا 
حصلت الجمعة للكل وتسلسلت إلى وقت العصر (بشرى الكريم ص 8840)غ: 
وقد نظم بعضهم حاصل الاقتداء بالمسبوق فى الجمعة وغيرها بقوله: 
لد ا ميس كص الاليجية” ‏ الت يواسي ل ل 
إن كان بالمكل ففي الجمعة امْتَم بالاتفاق وغيريها العكس فع 
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01 __كدمدة___ )هه 
وإن أدركه بعده فاتته الجمعة فينوي الجمعة خلفه فإذا سلم أتم الظهر 
ويندب لمريدها أن يغتسل 000 2101111( 


أنَا بغير المفل فصححٌ مطلفا 0 في غير جمعة وفيهاافترتا 
رملي زمانه وشيخ التحفة 2 فعسده ص حح ولا تلتفتٍ 
من عمدة المفقي نظمت الحاصل وفيها مالا ينبغي أن يُجهلا 

(وإن أدركه بعده) أي بعد ركوع الثانية (فاتته الجمعة فينوي الجمعة 
خلفه) وجوباً على الأصح موافقة للإمام ولأن اليأس من إدراكها لا يحصل إلا 
بالسلام إذ قد يتذكر الإمام ترك ركن» ويعلم المأموم ذلك بنحو كتابة الإمام 
فيتداركه بإتيائه بركعة فيدرك المأموم الجمعة (بشرى الكريم ص 717-140 مع 
زيادة) ؛ (فإذا سلم) الإمام (أتم) المأموم (الظهر) لعدم إدراك ركعة مع الإمام 
لمفهوم خبر: امن أدرك ركعة من الجمعة فليصل إليها أخرى». 

(ويندب لمريدها) وإن لم تلزمه بل وإن حرم كزوجة بغير إذن زوجها 
(بشرى الكريم ص 20784 (أن يغتسل) لقوله مَنَتاعيِمرّ: «إذا جاء أحدكم 
الجمعة فليغتسل» متفق عليه من رواية ابن عمرء ولا فرق في مريد حضورها 
بيك الرخل والغراة'والمتبى والعبدوالفتافن» قبل لمن خضرعا من أهلها لأن 
الخطاب كان لهم. 

وقيل يندب الغسل لكل أحد حضر أو لم يحضر لقوله مَرََعنِييتة: اغسل 
الجمعة واجب على كل محتلم) أي بالغ رواه الشيخان. 

وفيهما أبشاً: اح على كل مسلم أن يغتسل في كل سبعة أيام يوما» زاد 
النسائي بإسناد صحيح اهو يوم الجمعة», 

وإنما صرفه عن الوجوب ما رواه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي من 


سن 


نه 
رواية الحسن بن سمرة أن النبي مَإْتَامتِيَرٌ قال: #من توضأ يوم الجمعة فبها 
ونعمتاء ومن اغتسل فالغسل أفضل» قيل معناه فبالسنةء وقيل: بالرخصة أخذ 
ونعمت الفعلة. وهو وإن كان مرسلاً كما قال الترمذي: لكن يقوى يما روى 
مسلم عن أبي هريرة قال: بيئما عمر يخطب يوم الجمعة إذ دخل عثمان بن عفان 
فعرض به عمر فقال: ما بال رجال يتأخرون عن التداء؟ فقال: يا أمير المؤعنين 
ما زدت حين سمعت النداء أن توضأت ثم أقبلت) فقال هر زاارفيوء: أنشاء 
ألم تسمعوا رسول الله مَإْدَنِوَت1َ يقول: «إذا جاء أحدكم الجمعة فليغتسل» وذكر 
الطبرائي ذلك مرفوعا عن عكرمة عن ابن عباس تبتإقيئض أن النبي مَإْسعيبيس1 كان 
يخطبي فدخل رجل » تقال له التبى صلى الله عليه واله وسلم: #يبطىع أحدكم ثم 
يتخطى رقاب الناس ويؤذيهم! ثقال: ما زدت على أن سمعت التداء فتوضأت». 
فقال: «أو بوم وضوء هو؟ا وهذه القصة تدل على 5 الأمر به تدبا وعليه 
حمل الشافعي قوله عليه الصلاة والسلام: «غسل الجمعة واجب على كل 
محتلم١‏ أراد: وجوب الاختيار لكن فى (شرح غنية ابن سريج) لبعض أصحاب 
القعغال عن القديم: أنه واجب. و(في الرسالة) للشافعى في وجويه احتمالان؛ 
واحتماللات الشافعي أقوال. وفي كراهة ترك الغسل وجهان: أصحها نعم. 
(التجم )186/٠‏ 

وإعند الذهاب) أفضل اد ليح الكريه (التصفة /48)غع 
ولو تعارض الغسل مع التبكير قدم الفسل حيث أمنّ الفوات”'' باتفاق الدميري 
والشيخ ابن حجر والامام الرملي وغيرهم للخلاف في وجوبه. (انظر التحفة 


ااا لبي ل ل سبي 
)١(‏ قوله (إن أمن الفوات) هذا القيد ذكره في التحفة فقط ولم يتعرض له الدميري في التجم 


ولا الرملي في التهاية . 


0 


سم هوم 


ويجوز من الفجر فإن عجر تيمم وان يتنظف م ا ا 
سس تت 


5ه والنجم 85/5 والمغني 847/١‏ والنهاية 59/1؟8) 

ومن ثم كره تركه كما تقدم وبحث الأذرعي أنه إن قل تغير بدنه بكر وإلا 
اغتسل » وهذا الغسل لا يبطله طرو حدث ولو أكبر. (التحفة 155/5 مع تغيير) 

(ويجوز من الفجر) الصادق لأنه سَزْسَعدِيِرسَةَ علقه باليوم في الحديث 
المتقدم وفي قوله: (من اغتسل يوم الجمعة ثم راح في الساعة الأولى قفكأنما 
قرب بدتة) الحديث متفق عليه ؛ 

وقيل: يدخل وقت الغسل من نصف الليل كغسل العيد وهو ضعيف جداً 
(النجم 25 وقارق غسل العيد يأن صلاته تفعل أول التهار غالبا فوسع 
نه بخلاف هذا. (التحفة ؟/ه52غ) 
الغسل أو بنية طهر الجمعة فيما يظهر إحراز! للفضيلة كسائر الأغسال المستونة 
(النهاية ؟/و ؟ع_. #)ء ولأن القصد النظافة والعبادة فإذا فاتت تلك بقيت هذه 
(التحفة */477)» قال في التحفة (؟/157): وهل يكره له ترك التيمم إعطاء 
له حكم مبدله كما هو الأصل أولا لفوات الغرض الأصلي فيه من النظافة كل 
محتمل » ولو وجد ماء يكفي بعض بدنه فظاهر أنه يأتي هنا ما يجيء في غسل 
الإحرام؛ ولو فقد الماء بالكلية سن له بعد أن يتيمم عن حدثه تيمم عن الغسل 
فإن اقتصر على تيمم بنيتهما فقياس ما مر آخر الغسل حصولهما ويحتمل خخلاقه 
لضعف التيمم اه. 

(و) يستحب له مع الغسل يوم الجمعة (أن) يفعل ستة أشياء (يتنظف 
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بسواك وأخذ ظفر وشعر وقطع راتحة كريهة ويتطيب ويلبس أحسن 
ثيابه وأفضلها البيض والإمام يزيد عليهم في الزينة يه 


الشما م 
١‏ 


بواك وأخذ ظفر وشعر وقطع رائحة كريهة ويتطيب ويليس أحسن ثيابه) لما 
وواقع أن سعيد وأبو هريرة: أن النبي مَإْلنائتمرَك قال: «من اغتسل يوم الجمعة 
واستن واستاك ولبس أحسن ما يجد من الثياب وخرج ولم يتخط رقاب الناس 
وركع ما شاء الله له أن يركع وآنصت إذا خرج الإمام كانت كفارة ما بين تلك 
الجمعة إلى الجمعة التي قبلها» قال أبو هريرة: وزيادة ثلاثة أيامء قال الله تعالى : 
امن جاء بالحسنة قله عشر أمغالها!. 


وروي: أن النبي مَإْيظاتيءة قال في يوم الجمعة: ايا معشر المسلمين إن 
هذا يوم جعله الله عبد لمات و لا ردن ا عنده طيبء قلا بضره أن 
بمسدا. (اليان */35رة) 

(وأفضلها البيض) بأن تكون ثيابه كلها بيضاً والأعلى منها آكد للخير 
الصحيح: #اليسوأ من ثيابكم البيض فإنها خير ثيابكم وكفتوا قيها موتاكم» نعم؛ 
محل فضيلته في غير أيام الوحل ونحوه من كل ما يحشى منه تدنيسه وفي غير 
أيام العيد وإلا فما هو أغلى في العيد أفضل وإن لم يكن بياضاً ولو وافق يومها 
يوم العيد روعي العيد فيلبس الأغلى لأن زينته أكد لأنها لجميع التاس ويلي 
الأبيض ها صبغ قبل نسجه ورده في التحفة. (بشرى الكريم ص )*1٠١‏ 

(والإمام يزيد عليهم في الزبئة) لأنه المنظور إليه والمقتدى يه وينبغي: 
(أن يعتم ويرتدي كما كان النبي مَإْإتَْتِيَ1َ يفعل) (النجم 844/5): وفي 
المجموع الأولى له ترك لبس السواد حيث لم يخش مفسدة بل المواظية على 
له بدعة إلا إن مع الخطيب من الخطبة إلا به. (النهاية 80/5 *) 


0 


بهم صم )6ه 


ويكره للمرأة إذا حضرت الطيب وفاخر الغياب ويبكر وأفضله من 


(ويكره للمرأة إذا حضرت الطيب) والزينة (وفاخر الثياب) نعم» يسن لها 
قطع الرائحة الكريهة ويلحى بها الخنثى ٠‏ 

(وببكر) المأموم (وأفضله من الفجر) لقوله تعالى: #أوْلَيِكٌ مُكرِعُونَ في 
ليت وَهُم لها سَِقُونَ # وقال مَإْنعتدرسر: «على كل باب من أبواب المسجد 
ملائكة يكتبون الاول قالاول» رواه الشيخان » وفيهما: امن راح إلى الجمعة في 
الساعة الأولى فكأئما قرب بدنة ومن راح في الساعة الثانية فكأئما قرب بقرة 
ومن راح في الساعة الثالثة فكأنما قرب كبشا أقرن ومن راح في الساعة الرابعة 
فكأئما قرب دجاجة ومن راح في الساعة الخاسة فكأنما قرب بيضة فإذا خرج 
الامام حضرت الملائكة يستمعون الذكرة زاد النساثي في الخامة: «كالذي 
يهدى عصفوراً) وفي مسئك الل مام أحمد ابطة أو إورّة». 

قال في التحفة (+/470) والمراد أن ما بين الفجر وخروج الخطيب 
8 إلى ستة أجزاء متساوية سواء أطال اليوم أم قصر » ويؤيده اللخبر الصحيح 
اليوع الجمعة ثنتا عشرة ساعة» ومن جاء أول ساعة أو وسطها أو آخرها يشتركون 
في أصل البدنة مثلاً لكنهم يتفاوتون في كمالهاء الخ اه. 

أما الإمام فلا يندب له التبكير بل يستحب له التأخير إلى وقت الخطبة 
اقعداء به مَؤَْعدِيوْسل وخلفائه» قال الماوردي وأقره في المجموع ويلحق به سلس 
بول ونحوه فلا يندب له التبكير ٠‏ (النهاية 5/7 79) . 

ويجب السعي على بعيد الدار إلى الجمعة قبل الزوال بمقدار يتوقف 
فعلها عليه . (النهاية 0//7ا”) . 


أفرن 


قال الشافعي: افإن قيل: فقد قال الله تعالى: «إذا توديح للصَّذوة من تو 
ألْجُمْمَةَ دَأسْعوًا إل ذه َه 4 فأمر الله بالسعى بعد النداء وهو بعد الزوال فكيف 
استحيبتم السعي قبل الزوال؟ قال فالجواب: أن السعي المأمور به يعد الزوال 
واجب وذلك لا يمتع استحباب السعى قبل الزوال؛ . (البيان05-7/5ه) 

(وبمشي بسكيتة ووقار) إن لم يضق الوقت » لقوله مَإْإئَايِسك: «إذا أتيتم 
الصلاة فلا تأتوها وأنتم تسعون ولكن اتوها وأنتم تمشون وعليكم السكينة. 

ويكرء العدو إليها كسائر العيادات فإن ضاق الوقت وجب الإسراع إذا لم 
بدركها إلا به كما قاله المحب الطبري : أي وإن لم يلق به ويحتمل نخلافه أخذا 
هر أن ققد بعض. اللباس اللاثق به عذر (المهاية يسع 


(ولا يركب إلا لعذر) لما روى أوس بن أوس: أن النبى مَرْإِتاعَتِدِيمََ قال: 
#من غسل واغتسل يوم الجمعة وبكتر وابتكر ومشي ولم يركب ودنا من الإمام 
واستمع ولم يلغ كان له بكل خخطوة أجر عمل سنة صيامها وقيامها» وقوله؛ 
(غثّل) فيه ثلاث روايات: غسل - بالتخفيف ‏ وروي غسّل بالتشديد وروي 
عسل . اد غير معجمة منقوطة ‏ فمن روى بالتخفيف قأراد: توضأ واغتسل 
ومن روى بالتشديد فأراد جامع أهله فاغتسل وغسّل غيره وكذاء من روى 
بالعين: أي: ذاق العسيلة ‏ وهو الجماع واغتسل وقوله: (يَكَّ) أي خرج في 
الساعة الأولى وقي (ابتكر) تأويلان أحدهماء أنه أراد: حضور أول الخطية 
مشتق من باكورة الثمرة وهو أولها. 

والثاني » أنه أراد: فُعَلَ فِعْلَ المبكرين من الصلاة والقراءة والطاعة هذا في 
الذهاب إليهاء أما العود فصرح الرافعي وغيره يأنَّ المشي فيه لا يستحب بل 
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جه( كدسة___ صم 


ويدنو من الإمام ويشتغل بالذكر والتلاوة والصلاة 20000 
تبت 0 
خون ريغو اه ذا لد يخس عن “لكوت كدي مكاليك انه العافة قد 
انقضت؛ ورده ابن الصلاح لما روى مسلم عن أبي ين كعب تيت أن رجلا 
من الأنصار كان بيته في أقصى المديئة وكان لا تخطثه الصلاة مع رسول الله 
مَؤْشئعيِبوَسَرَ » قال: فتوجعنا له» فقلت له: با فلان لو أنك اشتريت حمارا تركبه 
في الظلماء ويقيك من الرمضاء ويقيك هوام الأرض ؟ فقال: إني أحب أن يكتب 
لى ممشاي فى ذهابي وعوديء فقال مَإْتَدنَيِدَِرٌ: «قد فعل الله لك ذلك» أي 
كتب لك ممشاك: أي أفضليته . 
وأجيب بأن المعنى: كتب لك ذلك في مجموع الأمرين لا في كل منهماء 
06 بين هذا الخبرء وبر لأنه مِؤْإَنعيِورةَ ركب في رجوعه من جنازة أبي 
الدحاح" ووانااابى محا غير وف شعن عن أنه يمكن أن تكرق قله لبان 
الجواز فلا يخرج به الحديث عن ظاهره . 


وما ذكره الإمام الرافعي رحمه الله تعالى من عدم استحباب المشي في 
الرجوع صرح باعتماده في التحفة وهو ظاهر عبارة النهاية وعبارة التحفة ويتخير 
في عوده بين الركوب والمشي كما يأتي في العيد واعتمد الدميري رحمه الله 
تعالى ما اعتمده اين الصلاح ؛ ويسن له الذهاب في طريق طويل إن أمن الفوت 
والرجوع في آخر قصير كالعيد. 


(ويدنو عن الإمام) لما رذف أبو داود أن النبي مَبَأْسَعَلدِييْسَةٌ قال: «احضروا 
الذكر وادنوا من الإمام فإن الرجل لا يزال بتباعد حتى يؤخر في الجنة وإن 
دخخلها» : 


(ويشتغل) في طريقه وحضوره قبل الصلاة (بالذكر والتلاوة والصلاة) 
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ولا يتخطى رقاب الناس فإذا وجد فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطي لم 


لخبر: !إن الملائكة تصلي على أحدكم ما دام في مجلسه تقول: اللهم اغمّر له 
ع 

اللهم ارحمه ما لم يحدث » وإن احدكم في صلاة ما دامت الصلاة تحبسها متفق 
عليه. والمختار حجواز القراءة في الطريق من غير كراهة إن لم يلته صاحبها وإلا 
كرهت كما قاله الإمام التووي في الأذكارء وادعى الأذرعي أن إلا حويلك دزا 
القراءة فى الطريق لكراهة بعض. السلف لها فيه لاسيما فى مواضع الزحمة 
والغفلة كالأسواق (النهاية 58/5 مع تغيير بسيط)» (ولا يتخطى) غير الإمام 
(رقاب الناس) بل يككره ذلك كراهة تنزيه كما في المجموع واختار في الروضة 
حرمته وعليها كثيرون لما صح «أته مَرْئَةئَدِيرةَ رأى رجلا يتخطى رقاب الناس»ء 
فقال: اجلس فقد اذيت» رواه الحاكم وابن حبان» وقال صَإْتعتيوة: «مَنْ تخطى 
رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسراً إلى جهنم» رواه الترمذي . 

فال الونائي وإن لم يرقع رجله على العاتق ومنه كما في (ب ج) التتخطي 
بالأجزاء أو بالبخور ونحوهما. (بشرى الكريم ص 04# 4 4 *) 

تعم» للإمام التخطي للمنبر أو المحراب إذا لم يجد طريقا سواه وكذا 
لغيره ذا أذنوا له فيه لاحياء على الأوجه. نعم؛ إن كان قيه إيثار بقرية كره لهم 
أو كاثوا نحو عبيدذه أو أولاده أو كان الجالس في الطريق أو كان ممن لا تنعقد به 
الجمعة والجائي ممن تنعقد به فيتخطى ليسمع . (التسفة ؟//110/1147) 


(فإذا وجد فرجة) بين يديه وبينها ويينه صف أو صفان (بشرى الكريم ص 
44) (لا يصل إليها إلا بالنخطي لم يكره) لتقصيرهم فإن زاد على تخطي 
رجلين كره إن وجد غيرها ورجا سدها ولم قم الصلاة وإلا ندب سدها. 
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ومعسه و 
ويحرم أن يقيم رجلاً ويجلس مكانه فإن قام باختياره جاز وبكره أن يؤثر 
غيره بالصف الاول او بالقرب من الإمام وبكل قربة ويجوز أن يبعث 


من يأخذ له موضعاً يبسط شيئاً فيه لكن لغيره إزالعه والجبلوس مكانه 
ترج به _+_ب _  _‏ _ يي 


(بشرى الكريم ص 8 *) 

وقال القفال: إِذَا كان له موضع يألفه وهو معظم عند الئاس لم يكره لأنّ 
عثمان تخطى الرقاب إلى موضعه وعمر يخطب فلم ينكر عليه. (النجم 197/7) 

(ويحرم أن بقيم رجلاً ويجلس مكانه) بل يقول تفسحوا للأمر به (فإن 
قام) الجالس (ياختياره) وأجلس غيره فيه (جاز) ولم يكره للجالس ولا لمن قام 
منه إن انتقل إلى مكان أقرب إلى الإمام أ ومثله وإلا كره إن لم يكن عذر لأن 
الإيثار بالقرب مكروهء بخلافه في حظوظ النفس إن مطلوب لقوله تعالى: 
«ويؤثرون على أنفسهم». (النهاية 4/17 1"8) 

(ويكره أن يؤثر غيره بالصف الأول أو بالقرب من الإمام وبكل قربة) 
نعم» لو آثر شخصاً أحق بذلك المحل منه لكونه ارثا أو عالماً يلي الإمام لعلمه 
أو برد عليه إذا غلط ويعلمه إذا جهل استوجه (م ر) عدم الكراهة. (بشرى 
الكريم ص 145 *7) 

(ويجوز أن يبعث من يأخذ له موضعاً يبسط شيئاً فيه) كسجادة ونحوها 
(لكن لغيره إزالته) قبل حضوره (والجلوس مكائه) لكنه إن رفعه بيده أو غيرها 
دخل فى ضمانه؛ قال في النهاية (779/7): نعم» ما جرت العادة به من فرش 
السجادات بالروضة الشريفة ونحوها من الفجر أو طلوع الشمس قبل حضور 
أصحابها مع تأخرهم إلى الخطبة أو ما يقاربها لا بُعد في كراهته بل قد يقال 
بتحريمه لما فيه من تحجير المسجد من غير فائدة عند غلبة الظن بحصول ضرر 
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د ندع يقي 
لمن نحاها وجلس مكانها ويؤيده قولهم: يحرم على المرأة الصوم مع حضور 
حليلها وإن جار له وطؤها لأنّه يهاب قطع الصوم وإن كان جائزاً له إلنم اه 

هذا بخلاف ما لو بعث مَنْ يقعد له فإذا جاء الآمر تنحى فهو مباح وليس 
مكروها ولا خلاف الأولى بل لو قيل يتدبه لكونه وسيلة إلى القرب من الإإمام 
مثلاً لم يبعد (روي أن ابن سيرين كان يرسل غلامه إلى مجلس له يوم الجمعة 
ليجلس فيه فإذا جاءه محمد قام الغلام وجلس فيه محمد). (البيان؟/؟6595) 

(ويكره) فى الجديد (الكلام) حال الخطية لأن رجلاً دخل والتبي 
مَؤْنئةم ور على المئير فقال: «معى الساعة ؟ فأشار إليه التاس أن اسككت! فقال له 
التبى صَإْإتَةعتتور عند الغالتة: ما أعددت لها؟ قال: حب الله ورسوله؛ قال: أنت 
داكا رواه النسائي والبيهقي بإسناد صحيح ٠‏ 

رفي القديم وهو منصوص (الإملاء) أيضاً . به الأئمة الغلائة يحرم 
الكلام ويجب الإنصات لقوله تعالى: طفَأْسْتَمِعْوا له وَأَنصِتُوا ©. (النجم ؟/8 1 ) 

قال الدميري (؟75/5: ): قال الإمام من انكر وجوت الاستماع: فليس معه 
من حقيقة هذه المسألة شيء فيجب القطع بالوجوب على مذهب الشافعي لألّه 
بنى مذهبه في الخطبة على الاتباع » ولو جاز الكلام لما كان فى حضور أربعين 
كاملين قائدة اه» ولو سلم داخل على مستمع الخطبة والخطيب يخطب وجب 
عليه الرد وإنث كان السلام مكروهاء وإئما لم يجب الرد على نحو قاضى الحاجة 
لأن الخطاب منه ومعه سفه وقلة مروءة فلا يلائمه [يجاب الرد بخلافه هنا فَإنّه 
بلاثنية أن عدم مشروعيته لعارض لا لذاته بخلافه ثمّ فلا إشكالء ويستحب له 
تشميت العاطس لعموم الأدلة وإئما لم بكره كسائر الكلام لأنْ سبيه قهري. 
(النهابة ؟/١1؟8)‏ 
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والصلاة حال الخنطبة ولا يحرمان فإن دخل صل التحية فقط وبخففها 
ويندب الكهف والصلاة على النبي مَوْداعضيم ليلة الججمعة ويومها 
222255525259222 


(والصلاة حال الخطبة ولا بحرمان) وما جرى عليه المصنف من كراهة 
الصلاة قاله الرافعي وتبعه صاحب (الحاوي الصغير) والمعروف التحريم كما 
صرح به في شرح المهذب والبيان لأنه إعراض عن الإمام بالكلية بل نقل 
الماوردي فيه الإجماع . (النجم 475/5 مع زيادة لفظة والبيان) 

(فإن دخل صلى التحية فقط ويخففها) وبه قال الشافعيى والحسن 
ومكحول وأحمد وقال مالك وأبو حنيفة تكره. (البيان 095/7)- (ويندب) أن 
يقرأ (الكهف) يوم الجمعة وليلتها ويسن أول كل منهما مبادرة إلى الخير وحذرآ 
من الإهمالء ونهارها أفضل لما صح: أن الأول يضيء له ما بين الجمعتين 
ولخبر الدارمي أن الثاني يضيء له من النور ما بيته وبين البيت العتيق» وفي 
رواية زيادة: #وصلى عليه ألف ملك حتى يصبح وعوفي من بلية أو ذات ابت 
والبرص والجذام وفتنة الدجال» والمراد بالجمعتين: الماضية والمستقيلة . 

والتور: كناية عن الغراب الذي يملأ ما ذكر لو جسم وهي فيهما أفضل من 
جميع الأذكار غير ما ورد بخصوصه كأذكار المساء والصباح» ثم الصلاة على 
النبي مَإْنةعيوٌَ والجمع بينها وبين الصلاة على النبي مَؤْئةعيديَ1ةَ أفضل من 
مجرد تكريرها وندب فيها أيضاً (آل عمران) و(هود) و(الدخان)- (بشرى 
الكريم ص *47 *) 

(و) ندب إكثار (الصلاة على النبي مَرْإعَيِدَِرٌ ليلة الجمعة ويومها) لقوله 
سَإشطِيرط: «إنَّ من أفضل أيامكم يوم الجمعة فأكثروا عليَ من الصلاة فيه رواه 
أحمد وأبوداود والحاكم وابن حبان عن أوس بن أوس وقال سَإْْاِْيط: 
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بوحيعح هت 
ويكثر في يومها الدعاء رجاء ساعة الإجابة وهي ما بين جلوس الإمام 
على المتبر إلى فراغ الصلاة. 


506 8 
الأقربكم مني في الجنة أكتركم على صلاة فأكثروا الصلاة على في الليلة الغراء 
واليرم الأزهر». قال الإمام الشافعي #تززدئن: (الليلة الغراء) ليلة الجمعة و(اليوم 
الأزهر) يومها. (التجم ؟/مة:) 

قال في بشرى الكريم ص *84): وأقل إكثارها ثلثمائة كما أنَّ أقل 
الكهف ثلاث مرات للأحاديث الآمرة بذلك. وروى الدار قطني عن أبي هريرة 
يتؤيعة أن التبي مائو قال: امن صلى علي يوم الجمعة ثمانين مرة غقر الله 
له ذنوب ثمانين سنةء قيل يا رسول الله ؛ كيف الصلاة عليك؟ قال: «تقول ‏ 
اللهم صل على محمد عبدك ونبيك ورسولك النبي الأمي وتعقد واحدة# قال 
الشيخ أو عيد الله محمد ين النعمان إِنّه حديث حسن. (التتجم )195/٠‏ 

(وبكثر في يومها الدعاء رجاء) أن يصادف (ساعة الإجابة وهي ها بين 
جلوس الإمام على المنير إلى فراغ الصلاة) وقيل: من الفجر إلى طلرع الشمسء 
وقيل: ما بين الزوال إلى دخحول الإهام في الصلاة؛ وقيل: بعد العصر إلى 
الغروب »: وجمم بين هذه الأقوال بأنها تنتقل فيها. 

والأصل في ساعة الإجابة: ما رواه البخاري ومسلم وغيرهما عن أبي 
هريرة: أن النبي مَؤْتَةمَيِورسَر قال: «إن في الجمعة ساعة لا يوافقها عبد مسلم يصلى 
يسأل الله شيئاً إلا أعطاه إياءة وقال بيده يقللهاء والمراد بكونه قائماً يصلى أي: 
بنتظر الصلاةء وأراد بالقيام الملازمة كقوله تعالى: «إلا ما دمت عليه قاثما». 

وليس من شرط الدعاء التلفظ به يل إحضاره في قليه كافب فلا يئافي 
الإنصات للخطبة» وساعة الإجاية في حق أهل كل مسجد ما بين جلوس خطيبه 
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والسلام كما صح في الحديث . ويستحب كثرة الصدقة وفعل الخير في يومها 
وليلتها. (النجم ؟498/5) 


مثتملة على مائل وفوائد منقولة من بغية المسترشدين للعلامة 
عبد الرحمن بن محمد المشهور وعمدة المفتى والمستفتى للعلامة محمد بن 
فد 1 حي قير لجر ع كني ْ 

(الأولى) (قال في البغية ص !)١8+‏ المعجه جواز ترك التعليم يوم 
الجمعة لأنه يوم عيد مأمور فيه بالتبكير والتنظيف وقطع الأوساخ والروائح 
الكريهة والدعاء إلى غروب الشمس رجاء ساعة الإجابة اهء فتاوى ابن حجر 
وفي الإيعاب: أن عمر يَوزئء: طالت غيبته مدة حتى اشتاق إليه أهل المدينة فلما 
قدم خرجوا للقائه فأول من سبق إليه الأطفال فجعل لهم ترك القرآن من ظهر يوم 
الخميس إلى يوم السبت ودعا على من بغير ذلك اه (ش ق). 

(الثانية): (قال في البغية ص )179/-1١+‏ قائدة: يسن لمستمع الخطبة 
تشميت العاطس لأن سببه قهري ويسن للعاطس الرد عليه؛ وورد أن من عطس 
أو تجشأ فقال: الحمد لله على كل حال؛ رفع الله عنه سبعين داء أهوتها الجذامة 
اه باعشن» وقال في الدر: من سبق العاطس بالحمد أمن من الشوص بفتح 
الشين وجع الضرس؛ وقيل: البطن واللوص بغتح اللام وسكون الواو وجع 
الأذن وقيل: البخر» والعلوص بكسر وقتح اللام وجع البطن وقيل: التخمة؛ 
ونظلمها بعضهم فقال: 
من يبتدي عاطساً بالحمد يأمن من ١١‏ شوص ولوص وعلوص كذا وردا 
عنيت بالشوص داء الضرس ثم بما20 يليه داء الأذن والبطن أتبع رشذا 

اه شرح الجامع للعلقمي 
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(العائئة): (قال في البغية ص /110) فائدة: يتبغي لسامع الصلاة على النبي 
مَزْننممتِبك أو الترضي عن الصحابة حال الخطبة أن يصلي على النبي مَإْلاغبزته 
ويترضى عنهم فهو أفضل من الإنصات وقد أوجب جمع الصلاة عليه مَإِإِسْعمرَتَكٌ 
كلما ذكر ؛ اه تجريد المّجد. 

(الرابعة): لا تفوت سئة المسبعات والأذكار المأثورة عقب صلاة الجمعة 
بكلام أو انتقال. نعم يفوت ثوايها المخصوص ولو بجعل يميئه للقوم كما تقله 
الكردي عن ابن (حجر) و(ق ل)» وقال يعضهم: لا يفوت القواب بل كماله اه 
فتاوى باسودان. 

(الخامسة): (قال في البغية ص 188): إذا قال الشخص: اللهم 17 
وسلّم على سيدنا محمد أو سبحان الله ألف مرة أو عدد خلقه فقد جاء في 
ا 0 
بذلك أبن حجر وتردد الرمليء وليس هذا من باب لك الأجر على قدر نصبك 
بل .هو مق ياه زياد الففئل انوامم والجود العطيم: 

(السادسة): قال فى عمدة المفتي والمستفتي (177-131/1): مسألة عمل 
العلماء فى الأعصار والأمصار على ترك البسملة أول الخطية وهو ظاهر السنة 
التبوية ؛ 000 قال السيد المحدث محمد ين اسماعيل الأمير في حديث خخطية 
الاستسقاء أن النبى سَلْنَيتِبيك خطب » فقال: الحمد لله رب العالمين إن فيه 
دليلاً على عدم افتاح الخطبة بغير التحميد انتهى. وبه يصرح كلام أصحايئا 
وكل من أنشأ من أهل العلم خطباً لم يفتتح خطبه بالبسملة» وقال في التحفة: 
كل أمر ذي بال وليس بمحرم ولا مكروه وذكر محض ولا جعل الشارع له مبدأ 
غير البسملة كالصلاة بتكبيرة الإحرام ٠‏ انتهى. 

فالخطبة قد جعل لها الشارع مبدأ بالتحميد فقول العلامة عبد الله بن 
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مسد سه كا 
سليمان الجرهزي الزبيدي: إن ترك البسملة أول الخطبة من بدع الخطباء لا 
يصح ولم أقف على من وافقه ولم أقف على حديث صحيح ولا ضعيف أنه 
سَْنَعيِيَرَ افتتح خطبة من خطبه بالبسملة فأي بدعة إذن؟ قاله شيخنا رحمه الله 
تعالى أه. 

(السابعة): (قال في عمدة المفتي والمستفتي ج31 1): مسألة صرح 
الشيخ عز الدين بن عبد السلام في قواعده بندب النظر إلى الخطيب حال 
الخطبة وتبعه باقشير الحضرمي في القلائد فقال: يسن النظر إلى الخطيب 
والمؤذن حال الخطبة والأركان وبحث الشبراملسي في حواشي النهاية عدم 
استحباب النظر إلى الخطيب حال الخطبة وكأته لم يقف على كلام أين عبد 
السلام فإنّه من كبار اللأصحاب وممن بلغ رتبة اللجتهاد في المذهب ومع ذلك 
فبحث الشير املسي وجيه إذ عدم الالتفات أجمع للقلب ونحن مأمورون 
بالإانصات قلبا ولسانا أه. 

(الثامنة): (قال في البغية ص )١14‏ فائدة: قال الحافظ بن حجر وتتأكد 
الصلاة عليه مَرَتَامَدِيَكَ في مواضع ورد فيها أخبار خاصة أكثرها بأسانيد جياد 
عقب إجابة المؤذن وأول الدعاء وأوسطه وآخره وأوله أكد وآخحر القنوت وفي 
أثناء تكييرات العيد وعند دخول المسجد والخروج منه وعند الاجتماع والتفرق 
وعند السفر والقدوم والقيام لصلاة الليل وختم القران وعند الكرب والهم 
والعقوبة وقراءة الحديث وتبليغ العلم والذكر ونسيان الشيء؛ وورد أيضاً في 
أحاديث ضعيفة عند استلام الحجر وطنين الأذن والتليية وعقب الوضوء وعند 
الذبح والعطاس» وورد المنع مئهما عندهما أيضا اه متاوى أه جمل . والله 
أعلم . 

(التاسعة): لا يسن التحليق يوم الجمعة أي انحراف من على يمين 
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الخطيب أو بساره إليه قال في البيجيرمي على الإقناع (قوله مقبلاً عليهم) أي 
إلى جهتهم فلا يقال هذا إنما بأتي قيمن في مقابلته لا من عن يمينه ويساره. 
وقوله (ويسن لهم أن يقبلوا عليه) فلا يطلب ممن على يمينه أو يساره أن ينحرف 


إليه ح ل اه (البيجيرمي على الخطيب 4/9 .)5١‏ 


عمد علدعد عمد 


5 


الموضوع الصفحة 
الأهداء مر د حا نوكه دوا مضق ا عم وه اق عه ااي و عم ا ا 
شكر وتقدير أ اح وج 104 نامر موا وما د توي كانه كر ريق وك ناف وا لكو وإ كدو لوو نت اال ع 
تقريظ قضيلة السيد العلامة سالم بن عبد الله بن عمر الشاطري و ا ا له 
تررك قشولة لزعي الحتحية حيه نز امي متيل الا عدن 00000 
تقريظ فضيلة السيد العلامة عمر بن سالم بن محمد ين حفيظ ل ام رح ا المي شو 
تقريظ فضيلة الأستادُ الدكتور محمد عبد الغفار الشريف م لت مو ا 
تقو العه ادنس إيراهيم بن على بن عيد القادر الحبشي عدم ورمواو اس رام مح يا 
تر جمة المؤلفب. ابي التقيب المصرىي مع انيج واطاق ل الشممة ال شاك ب نام اسه لمكو ل ماي ل واج 
مشدمة الشارح ٠.١‏ اق ون عقا برط 10 ملف ل ل رشك جز جاتر 12 واعماعماميه امم رن ره ار ررس ا ا ا ير زر 
أهم مميزات هذا الشرح عن بقية الشروح .. موا 
عثابة العلماء بعمدة الالك عا الع رادي روو قي واد ماق اط روح طحو ووه بن دياه ا وا ناسو 
خطية الكتاب لو ا ا نمم ور الها شه وقد اعرد لاوا عا #المزم اا اشح واو ا م 2 21 
كتاى الطهارة حم ف ال و ام ار ال ا 1 ودع الك و ديع قت لت ماله ألا يدا او او مع ا يم 


قصل في بيان الأواني التي تحل بالطهارة ذ[ذ[ذ[ز [ز ز 010000 
فصل فى السواك «امواء مم ع مارم مي مالي عه م رماي مويه جنع ةم يه بيو ايا ريال ري ور ورين ار 


0 فهرست الميزء الأول ص -د 


الموضوع الصفحة 
باب المح على الخقين 0000 0101011011ظ« م ا د اممو 
نات أسياته الحدت اا 0 
باب قشاء الحاجة اا نط ف اشام لق او انطاوم ةس احلا مك الملا 0111 
باب الغسل ججعوة أن ارس امامل ف مإ و اج موا واو و ب 1 
فصل في كيفية الغسل 11000000 252000 اا 
فصل في بيان بعض الأغسال المستوتة ة ةزة ة ز ة زةز ةزة ز ز زد زد كد00 00 00 
ياب التيمم ع 11 
باب الحيضص. اس اوقل أل 1 لأس ادس وو و حك سفت ل هارا لطم اجو م 
باى التجاسات ممما بك ودفاي لك إناكم وأ نف اتلة الا لعا ف شرع تعلق ود ب و تا ل او اا و 1 
كتاس الملاة سف ام ا او ا ار و و الي ا ا 0 
باب المواقيت و مط انف السام طرف أ ونج امه 1 سوسا مو امود ال 
باب الأذان والأقامةه اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا 
ياب طهارة البدن والثوب وموضع الصلاة ملبخعف وح مف ووو كاده اجنو ع مجان 
باب ستر العورة 1 مون ا 1 نويع ونه ةلواط الاو ال م ا ل د بر رت اويل ا 
باب استقيال القيله 08 0 اا 
باب صقة الصصلاة لس م جم جد جر اونكة 113 ارو مكلوق عه تن اده سمه ا كم 
باب ما يفسد الصصلاة وما يكره فيها وما يجب ا ا 
باب صلاة التطوع م ا 
باب سجود السهو ا ا ل 11 2 و مت ل ا ل ل 1 
فصل في سجود التلاوة ينوط أ مدان باد و ووه لقأو اين وكوي اول ولا اي 14 
باب صلاة الجماعة 00000 ا 00 


الموضوع الصفحة 
فصل أولى الناس بالإمامة ا ل 
فصل ثيما يتعلق بموقف الإمام والسأموم قي اووس نودوي اا لوا د لخي دا 1ت 
ياب الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها مسا وم 1 اددج م كاقهة 
باب صللاة المريضص 210 تحوام سم ال ةق بان ما قا و ا لج ف بار 3 
بابه. صلاة المسافر جوف مي و نرق واوطا ع وار لق لون الفا لطامت طرق مخ فونه ار و وترم ماو 6 
باب صلاة الخوف 00 كاسما شاك نه سس سد ا اق 
باب ما يحرم لله 2000 #ض يد م ون لد ةق 4 هوقا هناو موا امام 1 ا ا 0 
بابب صللاة اللمجيعة عي ب لاسر وه فا ع عل لوطل ب مقرو درام را ماروا عولد لخم تع امد 3 7 لوحم وان ويه 
0 الجزء الأول بمو قم اي 3 نوو نس انو وس رن ونه اا و ا ا 


عاد ع !2 ا 


->مه١‎ 


